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Il sacro
tra religione e superstizione*

P. Tomas TyN O.P.

La nozione e la natura del sacro

IL SACRO IN SE

Il sacro coincide essenzialmente con I'inviolabile. Consacra-
re una cosa significa sottrarla all’'uso comune, profano, cioé ac-
cessibile a tutti. Nell’azione santificatrice occorre perd distin-
guere il termine a quo, ossia il mondo quotidiano, ovvio, bana-

) seguente articolo viene pubblicato a nove anni di distanza dalla morte
del suo autore, P. Tomas Josef M. Tyn o. p. P. Tomas, nato a Brno (Boe-
mia) il 3.5.1950, vesti ’abito domenicano a Warburg (Westfalia) il 28 set-
tembre del 1969. Si trasferi nel 1973 a Bologna, dove, terminati gli studi e
ricevuta I'ordinazione sacerdotale a Roma da Paolo VI (29.6.75), si de-
dico totalmente, con la sua fede incrollabile e 'entusiasmo incontenibile
dell’autentico apostolo, alla predicazione e alla difesa della Verita. Nel
convento di S. Domenico di Bologna si impegnd con passione nell’inse-
gnamento della Teologia morale presso lo Studio Teologico Accademico
Bolognese (STAB), al ministero della riconciliazione e della direzione Spi-
rituale, continuando i suoi studi e le sue ricerche in ambito teologico e fi-
losofico. Il 1 gennaio 1990 un male improvviso e inesorabile pose fine alla
missione di P. Tomas Tyn su questa terra. Oltre ai vari articoli pubblicati
sulla rivista «Sacra Doctrina», le sue doti intellettuali e morali sono
rispecchiate in un ampio e rigoroso studio sulla metafisica, pubblicato
postumo: Metafisica della Sostanza. Partecipazione e analogia entis,
ESD, Bologna 1991.
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le, dal quale la realta “santificata” & presa, e il termine ad quem,
cioe la dedicazione di questa stessa realta a qualcosa di “santo”,
secondo la sua stessa natura che si pone al di la e al di sopra
delle vicende immediatamente ricorrenti all'uomo santificante.
La cosa santificata o consacrata viene quindi resa inviolabile,
perché attribuita a qualcosa che ¢ inviolabile per se stesso
senza essere mai stato reso tale da qualcun altro.

La sacralita intesa come inviolabilita essenziale compete per-
cid a una realta che per la sua stessa natura si sottrae al corso
comune degli eventi nel mondo e quindi non puo subirne nes-
sun influsso, Il sacro viene cosi a coincidere con ci6 che sfugge
alla dipendenza causale. Ma 'ente indipendente da ogni altro
ente, I'ente incondizionato, & quell’ente che nel linguaggio filo-
sofico viene indicato come “assoluto”. Sacro & quindi tutto cio
che & assoluto o appartiene in un modo qualsiasi all’assoluto.

In tal modo il sacro, in quanto viene a identificarsi con I'as-
soluto in genere (in abstracto), costituisce il punto di riferimen-
to (oggetto) della religione. Poco importa se re-ligio deriva da
“seguire fedelmente i riti stabiliti dalla divinita” o da “rifare la
scelta del divino che si & perso” o infine da “ricollegarsi con il
divino”: in ognuno di questi significati & comunque implicita la
sottomissione dell’'uvomo a qualcosa che lo supera. Il senso reli-
gioso comporta essenzialmente 'avvertenza della dipendenza
dell’uomo da qualcos’altro e la tendenza a riconoscere la pro-
pria subordinazione a quell’Altro incondizionato e Indipen-
dente. E quindi attorno al Sacro, all’Assoluto, che nasce e si
sviluppa la religiosita (genericamente intesa, ossia non ancora
identificata con quella o quell’altra religione) connaturale al-
'uomo.

1l Sacro in sé & il grande sconosciuto, il mistero che incute
fascino (a causa della sua suprema perfezione) e terrore (a
causa della sua superiorita rispetto all'uomo) allo stesso tempo.
E per questo che le proprieta del Sacro possono essere indivi-
duate non deduttivamente (a priori), ma piuttosto per una con-
clusione a posteriori dall’effetto alla causa. L'oggetto ¢ in qual-
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che modo la causa specificante I’agire umano e cosi il sacro
come oggetto della religione pud essere conosciuto nelle sue
proprieta essenziali indirettamente dalle caratteristiche della
religiosita umana che, in quanto mette 'uomo in un rapporto
con il Sacro in sé, diventa santita (appartenenza dell'uomo al
Santo per essenza). |

Per individuare le proprieta del Sacro occorre percio fare
attenzione ai modi della “santita” umana. Tale santita compor-
ta due cose: la purezza e la fermezza. La purezza appare nella
parola greca hdgios, “senza terra”, o, nell’etimologia di “sanc-
tus”, come “sanguine tinctus” in quanto I’abluzione con il san-
gue del sacrificio aveva presso gli antichi il significato di una
catarsi. La fermezza si collega con il concetto dell’inviolabilita,
con cio che le leggi proteggono e confermano con la loro san-
zione (cf. 1I-11, 81, 8 c.). Questi due attributi della santita sono
connessi I'uno con I'altro come due poli dell’'unico moto - il
distacco dal termine @ guo (dal profano) consiste in una purifi-
cazione; ’adesione al termine ad quem (al sacro appunto) inve-
ce comporta una certa fermezza. Trasferendo i due termini
dinamici del moto nel suo fine obiettivo statico, si pud conclu-
dere che il Santo o il Sacro ¢ (a) ci6 che si trova a/ di sopra di
ogni altra cosa e (b) cio che € indefettibile in se stesso.

La manifestazione (teofania) dell’Eterno e del Trascendente
produce sul continuo spazio-temporale, misura di eventi con-
tingenti che costituiscono 1’ambito del profano, 'effetto di
separazione. Lo spazio separato, delimitato, recintato (t0 tém-
nos, ous da témno: tagliare, templum o fanum da facio nel senso
di sacrificare) diventa dimora inviolabile della divinita e quindi
luogo santo. Platone descrive in Crizza (116 c) la rocca di Atlan-
tide: «In mezzo si trovava un santuario inaccessibile, consacra-
to a Poseidone e a Kleitd [hieron hdgion... tés te kleitous kai téu
Poseidénos dbaton... peribolo(i) chrusé(i) peribebleménon] in
quello stesso posto in cui fu concepita e nacque la stirpe dei
dieci sovrani...». Similmente il tempo solenne di una festa &
riservato al ricordo di qualche evento soprannaturale (andmnesis)
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e percio si distingue da tutti gli altri tempi. La festa pasquale ¢
istituita proprio cosi: «Mose disse al popolo: “Ricordati di que-
sto giorno, nel quale siete usciti dall’Egitto, dalla condizione
servile, perché con mano potente il Signore vi ha fatti uscire di
1a”» (Es 13, 3). Persino Je persone sono santificate (appartenen-
ti alla divinita) per il fatto di essere separate dalle altre: un fatto
che appare chiaramente dalla legge del riscatto dei primogeniti:
«Tu riserverai (esattamente “separerai” o “metterai da parte”:
portare dall’altra parte si avvicina nel suo significato a santifica-
re) per il Signore ogni primogenito del seno materno, ogni
primo parto del bestiame, se di sesso maschile, appartiene al
Signore...» (Es 13, 12).

1L SACRO PER ESSENZA

Sacro € oggetto della religione che a sua volta consiste in una
relazione all’Assoluto. Cosi il sacro si dice non univocamente,
bensi analogicamente, secondo una certa relazione o attribuzio-
ne rispetto a cio che ¢ massimamente separato da tutto ed eleva-
to al di sopra di tutto. Questo a sua volta & DIO, cosi che il Sacro
per essenza rispetto al quale tutte le altre cose o persone si dico-
no sacre secondo una certa partecipazione relativa (somiglianza
limitata, attenuata) coincide con il divino. «Sacra si dice una co-
sa per il fatto che é ordinata al culto divino». Come a causa del
suo essere ordinato al fine buono qualcosa riceve la ragione del
bene, cosi a causa del suo essere ordinata al culto di Dio una
cosa diventa qualcosa di divino; e in questo modo le & dovuta
una certa riverenza che si riferisce a Dio...» (II-IL, 99, 1 c.).

Non c’¢ religione che non riconosca un sacro e quindi una
divinita intesa come una istanza assoluta. La varieta delle
espressioni religiose naturali corrisponde ad altrettanto svariate
concezioni che 'uomo puo avere del divino e che formano una
gamma vastissima, da forme feticistiche a forme di idolatria piu
spirituale, dall’immanentismo panteistico fino all’idea di un
Dio trascendente. Il senso della dipendenza dall’Assoluto, e
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quindi una certa oscura avvertenza che tale Assoluto esiste e
s’impone, costituisce il patrimonio comune a ogni essere
umano; non cosi universale e necessaria ¢ invece 'idea partico-
lare del divino. Similmente sul piano morale la consapevolezza
di un fine ultimo in astratto indirizza I’agire di ogni uomo né vi
puo essere persona alcuna che non desideri una certa beatitu-
dine, ma quando si tratta di identificare I'ultimo destino della
vita umana in concreto e cio che realizza la beatitudine stessa,
ci si trova di colpo davanti alle opinioni piu disparate. Cio non
deve sorprendere: Dio ¢ il primo e il sommo intelligibile in sé,
ma € 'ultimo e il meno perfettamente conosciuto rispetto alla
limitatezza dell’intelletto umano. Come tuttavia solo una delle
tante opinioni riguardo a Dio puo essere vera, mentre tutte le
altre sono ovviamente false, similmente vi sara una concezione
corretta del sacro che tuttavia non potra escludere una moltitu-
dine di concezioni sbagliate e fuorvianti. Va notato infatti che
un errore teorico in una materia cosi importante com’¢ quella
del rapporto tra 'uomo e Dio non potra rimanere senza effetti
deleteri sulla prassi morale.

L’approccio del cristianesimo alla verita divina ¢ duplice:
il primo si colloca al livello puramente naturale e riguarda Dio
in quanto ¢ I’Autore e il Fine della natura da Lui creata, perché
sotto questo aspetto, e solo sotto questo aspetto, il Sommo
Ente puo costituirsi come oggetto accessibile alla luce naturale
dell’intelletto; 7/ secondo approccio ¢ quello della fede che
come luce divina essenzialmente soprannaturale ha per oggetto
Dio non nella sua funzione causale, bensi nella Sua Essenza
nascosta, misteriosa in sé, ma gratuitamente rivelata agli uomini
da Dio stesso nella Sacra Scrittura e nella Tradizione affidata
alla Chiesa. Entrambe queste vie, distinte e sovrapposte, ma
allo stesso tempo in perfetta armonia vicendevole, conducono
alla concezione di Dio come Ente assoluto, ossia Ente per sé
sussistente, Ente che ¢ atto puro e infinito di Essere e percio
Ente sommamente distinto dal mondo (inteso come I'insieme
delle creature, cioé di enti finiti e causalmente dipendenti).
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Il costitutivo essenziale della sacralita & dunque la Trascen-
denza dell’'unico Dio che ¢ il Sacro per essenza. Alla luce di
questo vero sacro si rivela la non-autenticita di tutte le forme
idolatriche di sacralita, tra le quali quella panteistica rappresen-
ta solo una variante particolarmente raffinata e pericolosa
(poco importa se 'idolo € di legno o di pietra o se lo si fa consi-
stere in una creatura spirituale, la quale, per quanto possa esse-
re spirituale, sempre creatura rimane; similmente & poco rile-
vante se si adora come dio un ente particolare tra tanti o |'insie-
me di tutti gli enti particolari che costituiscono il mondo).

IL SACRO PER PARTECIPAZIONE.

Dove ¢’¢ un qualcosa di primo, ¢’¢ pure un ordine di seque-
la rispetto a quel primo. Cosi, se Dio € il Sacro per essenza,
Egli puo comunicare la Sua sacralita ad altre cose che allora
diventano a loro volta sacre, ma lo sono non nella loro stessa
essenza, bensi in quanto hanno in sé una certa “parte” del divi-
no. La parte significa sempre un limite rispetto al tutto e cosi &
partecipe di un tutto cid che non realizza in sé il tutto stesso,
ma ne esprime una porzione limitata. La limitazione ontologica
avviene per causalita che puo essere estrinseca (efficiente-fina-
le) o intrinseca (materiale-formale). Nel primo caso la limitazio-
ne deriva dalla relazione di dipendenza causale e conduce alla
partecipazione di gerarchia formale descrivibile per mezzo del-
I’analogia di attribuzione; nel secondo caso la limitazione deri-
va dalla composizione di una realta per sé illimitata con un sog-
getto limitato e limitante, interpretabile alla luce della analogia
di proporzionalita.

Nella sacralita del culto divino il sommo analogato & Dio
stesso nella Sua somma gloria intrinseca. Un’espressione ester-
na del culto consistera nella gloria estrinseca resa dalla creatura
al Creatore, il che avviene nell’atto del sacrificio. Qui la sacra-
lita & limitata, perché non ¢ Dio stesso, ma qualcosa che si fa
rispetto a Dio (sacrum-facere) secondo l'istituzione di Dio stes-
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so (dipendenza causale). Alla sacralita del sacrificio & ordinata
quella degli strumenti cultuali (tabernacolo, vasi sacri ecc.) e
quella dei ministri del culto e del popolo che da lode a Dio. La
santificazione degli uomini poi avviene per opera dei sacramen-
ti che santificano deputando e abilitando al culto divino, come
pure per opera di osservanze legali (ad es. nell'uso dei cibi,
vestiti ecc.) che distinguono i cultori di Dio da coloro che né lo
conoscono né lo adorano (cf. II-I1, 101, 4 ¢.). C'é¢ quindi una
partecipazione di sacralita in una moltitudine di cose ordinate
all’espressione cultuale pit alta che & il sacrificio, il quale a sua
volta & ordinato a Dio. Cosi ¢’¢ un insieme di relazioni che
hanno in comune un punto di riferimento (culto di Dio e quin-
di Dio stesso).

Nella sacralita del tempio consistente nella presenza di Dio
non si considera il riferimento delle relazioni (Dio presente),
ma la somiglianza tra le singole relazioni (diversi tipi della pre-
senza divina). Si ha cosi un’analogia di proporzionalita e una
partecipazione per composizione limitativa (infatti, illimitata &
la presenza di Dio a se stesso, limitata ¢ nelle creature in quan-
to ricevuta nelle creature). Cosi Dio & presente essenzialmente
in se stesso, & presente per grazia nell'uomo, ¢ presente per una
speciale deputazione al culto nel luogo sacro. Tempio si dice
dunque proporzionalmente Dio stesso, I'uomo santificato e I'e-
dificio sacro (cf. In 1 Cor 111, lect. 3, n. 172).

La santita delle creature razionali consiste nel fatto che cia-
scuna secondo il suo ordine derivante dalla disposizione divina
(analogia di attribuzione) assume in sé Dio nel mistero della
Sua Deita come oggetto beatificante (analogia di proporziona-
lita). Santo & Dio stesso; anche I'angelo e 'uvomo sono santi,
ma, pur essendolo tutti per riferimento all’'unico Dio, oggetto
beatificante, e quindi in un modo relativamente simile, lo sono
anche tutti in un modo profondamente diverso e ordinato
secondo la vicinanza o lontananza da Dio-sommo analogato.
Interessante a questo proposito & I'osservazione di S. Tommaso
secondo la quale la disposizione gerarchica dei demoni conti-
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nua a essere “sacra” in quanto istituita da Dio e ordinata a Lui,
mentre non lo & per nulla quanto alla presenza intrinseca di
Dio santificatore negli angeli apostati (I, 109, 1, arg. 2 et ad
2m). La partecipazione gerarchica fondamentale (attributiva)
rimane, anche se non c’¢ la partecipazione compositiva intrin-
seca (proporzionale).

La santita come parte della religione

LA RELIGIONE E LA FEDE

Dopo aver constatato che il sacro & 'oggetto della religione
e prima di studiare il rapporto tra santita e religione (ossia tra
la santificazione del soggetto per sé non-sacro a contatto con il
sacro obiettivo e la sottomissione del soggetto a questo stesso
oggetto Assoluto) & bene precisare la distinzione tra religione e
fede.

La religione & una virtd morale che realizza un bene conna-
turale all’'uomo e quindi un bene per sé limitato. E ordinata a
Dio, ma non ha Dio per oggetto immediato, bensi qualcosa che
avviene nei riguardi di Dio per onorarlo; siccome tale culto di
Dio & un debito, la religione rientra nel campo della giustizia
(seppure non ci possa mai essere giustizia perfetta, ma sempre
e solo pura riconoscenza, in quanto i benefici ricevuti da Dio
non possono essere adeguatamente retribuiti dall'uomo). Come
tutte le altre virtt morali, anche la religione avra due tipi di vizi
opposti ad essa sia per apparente eccesso (superstizione) sia
per reale difetto (irreligiosita) (cf. II-11, 81, 5 c.).

La fede & invece una virtii teologale che ha per oggetto Dio
stesso in quanto & secondo la Sua Essenza la Verita Prima che
si & gratuitamente rivelata all'uomo. Come ¢ divino I'oggetto
della conoscenza soprannaturale, cosi lo & pure la luce conosci-
tiva. E soprannaturale cio che si crede (mistero rivelato da
Dio), ma ¢ soprannaturale anche il motivo per cui si crede
(la stessa divina Rivelazione). La fede & un’adesione certa del-
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I'intelletto speculativo alla verita rivelata da Dio, ma la sua cer-
tezza non deriva dalla sola evidenza razionale, bensi dalla
volonta che muove l'intelletto all’adesione per amore della stes-
sa verita divina ispirata dalla grazia di Dio. La fede, a differenza
della religione, non & dunque una dimensione naturale comune
a tutti gli uvomini, ma un dono gratuitamente infuso da Dio,
anche se tutti gli uomini sono invitati da Dio a credere e sono
sufficientemente assistiti da Lui per farlo. Come virtu teologale
la fede non ha un mezzo di virtu rispetto al quale si potrebbe
peccare per eccesso - 1'unico vizio possibile contro la fede &
quello che consiste nel suo difetto (nella negazione della fede
che si manifesta nell’apostasia, nella blasfemia e nell’eresia) -.

L’idolatria ad es., a differenza dell’eresia che nega alcune
verita rivelate da Dio, non & tanto una falsa opinione contra-
stante con la divina Rivelazione, quanto piuttosto un falso culto
di Dio che come tale piu che alla fede si oppone alla religione -
si opporra indirettamente anche alla fede in quanto pure la
fede ha un’esigenza di espressione cultuale e quindi religiosa
autentica (cf. II-II, 94, 1, ad 1m) -.

LA SANTITA

La santita nelle sue esigenze intrinseche di purezza e di fer-
mezza comporta un rapporto dell’'uomo the ordina tutto se
stesso a Dio. Un simile rapporto a Dio implica sia il distacco
dalle cose mondane (profane) e quindi purificazione, sia I'ade-
sione al divino (sacro), e per conseguenza porta a una certa
conformazione dell’'uomo per sé labile nel principio divino che
¢ invece per natura sua indefettibile (cf. IT-IL, 81, 8 c.).

La religione consiste nel “rileggere cid che riguarda il culto
della divinita” (Cicerone), nel “rifare la scelta di Dio perso a
causa della nostra negligenza” o anche nel “ricollegare I'uomo
con I'unico Dio onnipotente” (S. Agostino). In tutti questi
significati la religione significa un ordine della creatura raziona-
le a Dio con il quale bisogna ricollegarsi come col principio






