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DE CARITATE

Queste dunque le treose che
rimangono la fede, la
speranzae la carita; ma di tutte
pit grande é lzarita!

(I Cor 13,13)
Se il cittadino sceglie la propria me
per salvare l@omunita,
sceglie per s undottima cosa
e cosi ama sommamente se stesso
operando secondo pledeccell enza

-1-
PARTE POSITIVA

Confronta

C FRIES H (Hrsg.), Handbuch theologischer GrundbegefiHThG), Bd 3 Minchen (OTV),
1970, s.v.fi L i & dp.6&577;

C KITTEL G. (Hrsg.),Theologisches Wterbuch zum Neuen Testam@&RhWNT), Bd |, Stuttgart
Kohlammer 1957 (1933), s.yagapag pp.2655;

C CAYREOGF., Patrologia e storia della teologjdRoma Desdée, 1936.

1) La grecita prebiblica

a. Eran.La p araopiae r foesro |&inagenpiaskionalea che desidera per sé
lGoggetto amato

Ldnnodia grecaconosce molti cantin onore delferos sensuale e demoniaconsiderato
come una divinita invincibileLa parola assume percio un significato notevole sia nel chko
nella speculazione filosofica in cui diventa sinonideda piena realizzazione di s@ella quale il
soggetto in qualche modo trascende estaticamente se stesso (cf. PLOAIPpI@Ndo afunione
con il principio assolutogUno En).
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La prudenza é il dono piu bello che gli dei celesti hanno messo nel cuore dei mortali
(SOFOCLE,Antigone683 ss.), ma nonostante tutta la stima che i Greci avevano per la misura e
[Garmonia, terosé considerat comeil superamento di ogni misura, una passione invincibile che
inebria i sensi traenddlomo al di la di se stesso. In questo carattere estatico consiste la sua
grandezzama anche il suo pericolo e percio i poeti tragici lo descrivono con una mditura
entusiasmo e di orroréEros invincibile in battaglia che non hai riguardo per nesséno ¢ h i ti
ospita nel suo cuore perde la ragione. Ancteniia del giusto, per perderla, la seduci
alléngiustiziad (SOF.,Ant 781 s.). Lérose divino, épotentee domina sopra gli deifyrannos
theon te anthroporfEURIP., fr. 132 Nauck ). Che preso dafieros perde la liberta, non e piu
padrone di se stesso, ma proprio in questo sperimenta la felicita suprema.
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Léeroscreatore € al centro dei riti di fecoralitelebratnei santuari delle dee maggiori dove,
spesso in seguito ad un influsso orientsilguo incontrare la pratica della sacra prostituzicrés
gamo$' in cui gli iniziati cercano di rappresentadarione fisica con il mondo divino.

Anche perPLATONE IGerosé urtestasi che mettBuomo aldi fuori della razionalita (cf.

Fedr. 237 s., 242 s.). La sua origine € in un istinto primordiale, il quale si realizz@ jre un
superamento creativaef( Symp 200,206). La bellezza fisica che accen@erdsdeve servire da
guida verso la bellezza assoluta e diviaatd to theion kalojt ogni amore € una ricerca diellerno
Essere e del vero BENEBYmMp 210 s.). Con Platone@rosé sopraelevato sopmgni sensualita e
diventa uno strumento ed un maafella spiritualizzazione Héuomo.

In ARISTOTELE Keros perde quasi il suo significato di una realta psicologicamente
sperimentabile a livello di passione e diventa una foazanica, ladrza attraente per mezzo della
guale il principio supremo mantierogni ente in ordine e movimento movendo tutte le cose come
oggetto della loro tendenzappetitiva kinei de os eromendnNon si tratta piu di uiebbrezza
sensuale, ma di un atto puramente volitiv@rimo motore non € il primo desideragp{thymetoh
bensi il primo voluto Kuleton protol, in quanto € realmente buono e non solo in apparenza (cf.
Met XIllI, 7; 1072 a 27 s.).

Nelléellenismo MASSIMO DI TIRO prosegue sulla linea platonica mettendo addirittura in
antitesi il piacere sensualedratterstico dei barbari) e il vero desiderio della bellezza (caratteristico
degli elleni colt). Léerosnon solo non significa la perdita della liberta, mé&espressione piu alta
del dominio chediomo ha sulle proprie azidni

Anche PLOTINO sviluppa il signifato dierosfacendone la base della tendenzaddsiere
umano verso il principio trascendente attraverso il mondo sensibile e intelligibile, al di 1a di ogni
limite fino al punto in cuiderostorna a se stesg&n. VI,8,15).Erose la tendenza versélto che &
lo scopo di ogni amore

b. Filein, filia. Significa il chinarsi verso un altro, IGamore che si preoccupa daltro,
che si prende cura sollecita deltro.

In questo senso significa spesgamore degli dei verso gli uominigaimore tra gli anci,
IGamore che abbraccia tutto cio che ha un volto um@osi Antigone protesta davanti alla durezza

! Gamospropriamente non vuol dire prostituzione, ma unione sessuale e addirittura matrimonio. La prostituzione in
greco é indicata col nomgorneia Quindi i Greci aveano la percezione della differenza tra queste due cose. Questo
naturalmente non ci deve portare ad una giustificazione di queste pratiche, che assomigliavano al tantrismo (pratica
tibetano di interruzione del rapporto sessuale). Tuttavia si puo pengarecte scol at o a questo Vvi z
religiosa dell 6unione dell uomo con Dio, l a quale nel/l
2Qui si erosirtua sedse spiritbale e non sensuale.
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di Creonte dicendo: Al o s ospndiléimedyh (eSO, Antig. 23Inar e,
Erosefilia appaiono in questo dramma nel nomerm veritd aletheiai che trionfa sulla fredda
ragione e sulla necessita. Questo amore € nobilta, destino e,doger&iomo puo anche sottrarsi,
non é ukdebbrezza che lo domina.
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c. Agapannon ha nulla della violenza e diticantesimo dederos e poco del calore
dellafilia.

Il significato piu vasto & quello déessere contento di una cos& percio accogliere
volentieri, salutare, trattare con riguardo e onore. Piu interiore e il significaendire verso
gualcosa voler bene a qualcosala sinmpatia la stima reciproca tra amiaguali, rientra in questo
significato della parola. Spesso il significato € quellartapredilezione @more di preferenza che
suppone una sceltafosi si parla defamore di una divinita per un uomo, colui che e andatalio
(egapemeénos ypo tu thella un posto privilegiato presso la divinita. Questo porta spesso con sé
anche dei doni speciali che un tale uomo riceve dagliAtgn si deve spesso tradurre come
Amani f@amoaree Il quindi fi & um mrooeedativo eehe wlona duacesa ine 0
favore delaltro.

In PLOTINO diventa egliita la differenza traeran (amore ascendentedl @gapan (amore
discendente)

2) Léamore nellA.T.

Le parole che significano fiamoreo sono sopr

C Cahab, chahabah (LXX: agapan) e molto piu raramente e solo nel senso profdifen,
erasthai,filiazein. 1l significato & quello dethmore nel senso piu vasto della parola con una
nota religiosa spesso profonda.

C Rehem(LXX: eleein significa la compassionger i bisognosi e peanto misericordia. |l
predicatorahume teologicamente molto carico e si dice quasi esclusivamente di Dio.

C Heretz (LXX: bulesthai, buleyesthai, eudokeéinagapan e ratzah (LXX: eudokein,
prosdechesthai, euloghéin, agapasignificano in collegamento cola preposizionesbraica
icompi ac ecosaounapersdnad n a

C Hashag(LXX: proairésthai, enthymeéisthai, elpiz¢in si gni fi ca fAessere aff
adu na p e Urssmgmfigabo simile € quelldi habab che ricorre neBAT solo in Dt 33,3
ma €& molto diffuso in aramaiddob come ancheaehems i gni fi ca i | Agr emb
quindi metaforicamente designa la sededd##tto quasi materno).

C zawab significa amore sensuale generalmente della donna e solo in Ger 4,30 quello
dellduomo.

C |l sostantivaadid (amato) ricorre nelle espressioni cotakvehiadid (IGamatodi IHWH).

In generedamore nefAT significa unsentimento spontaneahe spinge alldonazione di
se stessioppure, se si tratta di oggetti impersonaliimpossessarsi dédggetta Léamore € una
forza psichica inspiegabile data nella persona umabad- forza, cf. Dt 6,5)
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a. Il significato profano ed immanente
C Istinto sessuale

Ad esempio, irEz dove la parolé usata quasi esclusivamente nella fornffanzata Piel)
con questo significatdez 16 e 23o in Os (2,7; 3,1; 4,18; 9,16cc.) e Ger (22,20.22; 30,14; forma
Kalin 2,25).

Anche Bmperativo (Os 3,1) si riferisce @ltto sessuale in forma consapevolmente
eufemisticafiVa, ama unadonnaamat da un al t rlcdamerdtraduonm & la danrear a 0 )
IGamore tra i coniugi, € considerato semplicemente come un dato naturale e puo diventare oggetto di
un elogiopoetico ¢f. Cant8,6).

AllGamore si contrappone come un istinto altrettanto pdmate bdio e la dialettica di
gueste due passioni & spesso desénittaaniera drammaticadltraggio di Amnorrispetto alla sua
sorella Tamar2 Sam 13,222, la lamentela igrica della sposa di Simsdnh a i p B odiorme s o
non mi ami & Qdecgilsdl,alz6i;one contempl a dGinbamatas o di
el tra odies)ado Dt 21, 1;

C Relazione di paternix (maternitd), consanguineita, amicizia, legame giuridico

Costituiscono éambito deléamoee privo di caratteristiche ssuali. La terminologia e simile
a quella riguardante@more coniugale perchéebraico non conosce una differenziazione come
guella traeros e agape ma il significato € ben distinto e la consapevolezza della differenza e
esplicita (ad emmpio,ll Saml126 nelee | ogi o di Davide su Gionat a:
amicizia era per me preziosa pi % che amore di
Il significato canune é quello di un sentimengpontaneo, irrazionale, che si impadronisce
delliuomo e forse proprio a causa di gaesomiglianza non era avvertito il bisogno di una
differenziazione terminologica.Gamore scaturisce déinimaed ha per oggett@dnima delaltro,
la sua modalita & quella di una forza poteitteuo fine &€ quello di identificarsi spiritualmente con
la persona amata. A causa della sua irrazion&itadre costituisce @esperienza sorprendente che
suscita meraglia: iLa tua amicizia era per me prézi os a
radiceebraicas i gni fi ca propri amg( SaenlRG.sser e straord

C Relazioni sociali di parentela ed amicizia.

Amore significa in questo contesto una norma del comportamento sociale sancita dalla
legislazione teonoma.éamore diventa allora @esigenza legale precisa, un dovere morale in
conformita da legge divinaCo s 3 i | famoso |l uogo di Lv 19,18
stesoo. Natural mente ol tr e altamovestalicéntroidellaleggen a n
nel suo insieme in quanto lo scopo della legge € proprio quello®iggere le relazioni di amore
fraterno nel popolo di Dio. dbggetto defiamore e il prossimoanche lo straniero e quindi
Aprossi moo nel s e nl&omopiuVieinoaansi.tDb22;d esige detmere vaiisai e
membri del popolo eletto, mentres 23,4 sg. (libro ddlhlleanza esige un amore operoso anche nei
confronti del nemico.
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Bisogna ripagare il male col benef( esempio di Giuseppe Gn 50,19. Talvolta

naturalmente emerge la possibilita céerore si blocchi davéirad un atteggiammeo ostile €f. Sal
5
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109108) o lafalsita di un amico apparent8if 37,15), di un amico che cessa di essere tale nel
bisogno (Po 14,20). Rimane pero @esigenza etica generale che si riassumetametire del
prossimocioe neltamore di tutti gli uomini.

b. 1l significato religioso.
C La relazione reciproca tra Dio e fuomo.

Questa relazione trova la sua manifestazione storica concrei@llealhza. lGdea
dellGalleanza € uiespressione proveniente dalla terminologia giuridica per descriesqetienza
dellGamore di Dio nei cdmonti del suo popoloTutta la teologia dethlleanza e fondata séimore
di Dio. Altri termini che esprimonadmore di Dio perlsrdee s ono fAel ezhese}he o e

Lauomo ama Dio e Dio amaldoma queste due realta sorentrambe affermate con
chiarezza, ma senzad@pparente nesso logico taloro. Solo il Deuteronomista (D) si sforza di
chiarire questo legame esigendianhore di Isaele nei confronti di IHWH e ricordandogli per
guesto (amore dilHWH per i padri (Dt10,1416) o promettendodhmore di IHWH come il premio
della fedelta alla legge (Dt 7,14).

C Ldémore come sentimento fondamentale déllomo pio davanti alla divinita.

Spesso appare i nsi emaQtclo 2 ambre diilHWHrimsierse cahi I H
iservirlod e Acamminare per tutte [amoressigrficavi e 0
piu specificamete Iunione affettiva con Diocf. Dt 11,22) e per conseguenza un atteggiamento
fondament al e nel |l a pr e gundomataado unnateggiamento diversdo dae A
i a maq noe &solo in opposizione ad esso, ma lo completa e lo integra.

Amare Dio vuol dire compiacersi delle cose divine e tendere verso Dio in maniera istintiva.
| pii amano Dio perchéo cercano peBestesso. Abmao &€ esempio di pieta e di vita interiore in
unionecon Di o e proprio per gquesto  chiamato #dc
poi a tutti gli uomini pii ed infine a tutti i membri della comunita jahwistica. Si tratta di un
atteggiamento redioso attivo che porta, al di la del senso passivo di dipendenza da Dio, verso una
sublime gioia nella fede in Dio che trova la sua espressione negli inni.

Léamore vede in Dio la salvezza ed € percio alla base della fiducia e della speranza.
Frequentisonb e espressi oni composte come fAamare | H\
o A amare I HWH e servirl oo o ancora amare | HW
simili composizioni appared@sigenza etica e cultuale collegata caamlore d IHWH. L&origine
delléGamore di IHWH e pero ndéhtimo delliuomo come un suo dono IBWH che circoncide il
cuore di Israele (DT 30,&f. Ger 4,4FEz 11,19 e Ger 31,33)
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Spessodccento € messo sibpressione etica esterna @etiore. In questsenso d&amore
di Diodiventaasuavoltdid gget t o di una norma ben precisa (
con tutto il cuore, contuttdd ni ma e ¢ 0 n). Un tak precettbostitufsae 1l verice della
legge né potra essere di fatteservato daflilomo abbandonato alle sue sole forze, ma nondimeno
costituisce un precetto, é@sigenza etica.@nesso in risaltothspetto totale dédhmore di Digtutta
la forza interiore defliomo, tutta la sua personalita (anima e cuodednho tuttointero deve essere
ordinato a Dio per mezzo démore. ltamore di Dio e il ertice ed il limite della legge:nddea
simile a quella di Geremia (31,33) quale descrive la nuova alleanza come quella fondata su
undaltra legge scritta non sulla pietraamel cuore degli uomini.
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C Ldémore di Dio nei confronti degli uomini

Non si riferisce generalmente ad una persona singola, bensi ad un oggetto collettivo.
Talvolta si tratta di o oggetto al singolareal quale pero rappresenta tipicamente un insieme di
uomini della stessa categoria (gli stranieri, i puri di cuore, coloro che cercano la giustizia sono
oggetto deflamore da parte di IHWH o di una sua correzione simile a quella con cui un padre
corregge il suo figlioPro 3,12).

C Ldémore & il motivo fondanentale neltagire di IHWH sul suo popolo.

Is 1,4; 30,1.9 elbora gia il concetto di un DiBadre, madccento &€ ancora messo piu
sulléautorita che suthmore, mentre Os 3,1 sviluppa chiaramedtked deléelezione e dethlleanza
fondandola sufamoreoperoso di Dio. Bamore di IHWH e del tutto inspiegabile, paradossale,
Airrazional eo, esul a compl et amel@noe didiauorogperi do
una donna indegn&ln uomo deve amare molt@atultera se cerca ancora di farla tornate eosi
che IHWH ama i figli di Israele. La madre adultera non sa (2,10) che va incontro alla sorte di una
che sara accusata dai propri figli (2,4) e cosi diventa oggetto della miseri@inliede questa
situazione penosa e si rende conto della naisérilsraele meglio diui stesso prendendoloer
sempresotto la sua protezione (2,21) nella sua misericordia. Solo aladaliera conoscera
pieramente la verita divina (2,22).

Osea cerca di far capiréabire amoroso di IHWH nei confronti di Israel@ercio distrugge
tutto IGedificio deli@lleanza per scoprirne il fondamenttéamore di IHWH- e per ricostruire di
nuovo tutto nei ter mini di Agiustiziaodo,e Apre
rimane éamore misericordioso

Una prergativa ddéamore di Dio (a differenza di quello umano) € che nonostante le
delusionj non si volge in odio e itdDio non & soggetto a passioni e a ripensamenti ed e per questo
cheii s o f f rladbedelaedel suo popoloe non sa che cosa potrebbe fareora per lui per
evitare la sua malizia (6,4).
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Il motivo delléamore sofferente di Dio si ritrova anche in Geremia 82,71 Signore ha
ripudiato la sua eredita perché essa ha ruggito contro di lui come un leone, eppure essa € sempre
Aci , cmie2haamdo 0. Lo st ess o fiNome forgedEfraim ua figlloacaree i n
per me, un mio fanciullo prediletto? Infatti dopo averlo minacciato me ne ricordo sempre piu
vivamente. Per questo le mie viscere si commuovono per lui, provo perfluoppod a t.ener e z z

(Cf. 31, 3: ATi ho;,merat @u eldt oca ntoir ec cer sEANWO ar
IHWH aspettacon pazienza he | sr ael e, |l a sua sposa amat a,
con dolore si accorge che essa gli dice questelg solo con ipocrisia, eppure non si stanca di
richiamarla alla conversione (3,19; 3,4; 4,1).

Anche deutensda parla della giovane sposa di IHWH che sara di nuovo accolta con
mi sericordi a, ma non | a descri vericpunki aunaad fap
dellGra dd suo marito senza specificatenotivo delldra (Is 54, 58). Léamore del Signore per Sion
e come tamoe di una madreper i figli e ancorali piu (cf. Is 49,15; 66,13) ed il tema dalmore
paterno sembra riapparire quargi@arla del prezzo che IHWH paga per il popolo perché gli e caro
e perché lo ama (Is 43,3

Il Deuteronomio mette in risalto la gratuita delézione di Israele eletto non per la sua
grandezza, ma perché Dio lo amawat (7,6 $.). Questo amorei €oncretizza nella promessa, nel
giuramento di fedelta al popol@amore e benedizione sono il premio della feddi& popolo
allGalleanza (Dt 7,13)La gratuita defelezione appare anche in Dt 10,18}, slove si dice che
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IHWH si € chinato sui padri p@marli e per eleggere la loro posteritéesigenza etica € quella d
circoncidere il proprio cuord.@amore paterno si esprime attraver@alicazione con cui il Signore
guida il suo popolo (D8,5).

Il profeta Malachia comincia il suo messaggio déGamnuncio dedamore di IHWH Mal
1,2) e ne precisa le circostanze, le conseguenze ed i presupposti etici. Dio ama Giacobbe
gratutamente perchBaodiato EsauDio e padre, ma i suoi diritti paterni nomsoriconosciuti dai
sacerdotifal. 1,6) chenongll anno onor e. Ma Dio avr”™ compass
padre hacompassone del fi glal®l7)che | o serveo (M

3) Il Giudaismo.
a. Caratteristica generale

La sola parolabraicaahavcomprene@ in sé tutti i significati dagapan, filein ed eran, ma
manca un punto importante presente nel paganesimo ed assolutamente assente nel:giudaismo
IGerotismo religioso.

-8-

Léamore di Do perlsraele non €& un istinto o una passione, ma volonta (Dt 7@8)pte
dellGuomo per Dio o per iprossimo, oggetto di un precetto legale, noseasualita, bensi opera
buona Dt 6,5; Lv 19,18).

La caratteristica della concezione giudaica@elore e la suasclusivita. Léerosgreco e
universale, cieco e senza preferenzghdvahgiudaica invece éruamore geloso, un amore che
sceglie tra migliaia e rimane fedele@afigetto della scelta una volta fattadeppunto la gelosia che
rivela pienamente la potenza dethore divino. Non a &a si trovano uno accémall@ltro Ieamore
e la morte la gelosiae IGnferno (Cant 8, Giacobbe ha due mogli, ma il suo amore appartiene a
una sola (Gn 29), ha dodici figli ma ne preferisce uno dawatiiti gli altri (Gn. 37,3) Dio ha
creato molti popoli nel mondo ma ne ama uno solo che si & scelto come sta emadicui ha
stretto alleanza simile ad un contratto matrimoniale (Os.] ke mancanze contro la legge sono
altrettanto infedeltaddolatria € adulterio che provoca la gelosiméh) di IHWH (Es. 20,2 s3.

Per quanto riguardacdmore del prossio € da notare la sua tendenzancentrica @
differenza dellGeccentricitanel mondo greco).dsraelita ama per primi i membri del suo popolo,
poi anche lo stranero che abita vicino a lui, poi anche gli stessi suoi nemici, ma solo se si trovano
nel bisogno urgente. Il legame concreto e la situazione storica particolare sono sempre normativi
per il comportamento sociale dettato Gallavah

b. 1l giudaismo ellenistico.

Dio ama la creazione tutta intera piu di quanto un uomo puolaredrin particolarama
|l srael e, A b r afinebedBaé Saldm 18,4; Gieppe Flavio Antigq. 8,173), la sua
benevolenza riposa particolaente sui giustilin 3,35). GiuseppElavio dice talvolta che Dio ama
A i buoni 06 con una nota di luoghi dice sesomdoilastradizione | | e
giudaica che Dio ama fAcol ¢Antm. 881 ebumi@ &,23:cqoroo nt i
che sono pronti a fare penitenza).

Léamoredi Dio richiama éamore per Dio da parte d@lbmo (Sap.3,9; Dn LXX 9,4V Mac
16,19ss; 15,2). léagapeche costituisce la forza della pieta € un dono di @ust. Di Ariateas

229).
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FILONE parla deltagapecon toni mistici come di una tendenza dedimo al vero Essere in
cui lauomo supera i suoi timori e le sue angosce guaddgnan premio la vita eternaDgus
Immutabilis69).

Léamore del prossimo a sua volta non é solo oggetto di precetto, ma anche un dono di Dio
radicato in Dio steso. Lébdio € da Satanafdmore e da Dio. Chi ama il prossimo é sicuro contro le
incursioni di Beliar (Testam Dei XIl patr. Gad5,2, ecc.). l&dio porta alla morte,Ghmore alla
salvezzaip 4,7).

-O-

Nel De Virtutibus FILONE dedica tutto un capitolo (53 al | a A ffianchent r op
Giuseppe Flavio, Contra Apionem2,209 s.) che costituisce @si un temaobbligatorio
delléapologetica giudaica. Vi si riprendono tutti i luoghi G&T che esprimonodmore del
prossimo e si cerca anche di elaborare un sistema préésdo dilectionisrisulta allora ancora
concentrico: membri del popolo, prasielstranieri vicini, nemici, schiavi, animali e piante fino alle
creature inanimate piu umili.diwniversalita di queatconcezione poteva fare impressione ai Greci,
mala sua struttura concentrica connota una fedelta di fondo alla tradizione giudaica.

Pefetta rimane la contrapposizione@lbs greco inteso come istinto sessuale a cui hon si
i mponeva nessuna disci pl iSibd 3 i74; anxleEdiusepperario nGr
raccontadelle storie nella chronique scandéeuse ma lo fa con un tonali sdegno morale cf.

Antig. 18, 72 s.). Eros non solo non € una divinitana e piuttosto una forza di perdizione
(Phokylides194). 1l nemico piu forte deirdica indegna € la purezza daljape(Test.dei XlI
patr. Bempaming,2).

c. Il giudaismo rabbinico.

Léamoe di Dio trova una sua manifestazione concretadwlo della Torah AAmat o
Israele, perché Egli (Dio) gli ha dato un dono per mezzo del quale il mondo é stato creato; ed e
particolarmente amato, percBEgli gli ha manifestato divergli dato un doné Si legge infatti Vi
ho dato una buona dottrinapn abbandota | a mi @b. Akéda ig Pime AboB,15). La
Torah e la dichiarazione di nobilta di Israele, ma, come ogni dono diéim dono che obbliga.
NellGamore della Tah si incontra Dio e il suo popolaamoredella Torah € uno stimolo per
[Gadempimento fedele della legge.

Léamore defiuomo per Dio si manifesta nella sua sofferenza e perfettamente nel martirio.
AAmabi | i sono | e s o Siffe®eueronoreium6,$).eDio pausoffriré pecchén o 0
vuole correggere e la correzione € una manifestazione del suo amore. Percio le sofferenze aiutano a
guadagnare ad un uomo la benevolenza di Dio, a espiare i suoi peccati e a ricevere una parte nella
gloria del mondduturo (Levitico rabba/Midrasch 32 a proposito di 24,10).

Si tratta infine di una prova decisiva di fedelta alla legge di Dio. Riprendendo il teima d
Canico s i dice che #f oémae del Signere pemiersequitali e H f> eomeno
[Gnf er no | o dradelddolatd a. DA 61 oenl | di acqudanor@meon pa
cosi le moltitudini delle nazioni non possono strappare Israéaralte del Signore.damore con
cui rabbi Akiba offri se steso nel martirio & piu prezidstutti i tesori del mondoGantico rabba
/Midrasch/8,6).

-10-

Il Cantico deiCantici € interpretato dai rabbini come un innd@eatiore fedele fiost i nat o

Dio per il suo popolo perseguitato e maltrattato.

3 Irremovibile.
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Nei rapporti verso il prossimo essere taadvoli vuol dire compierepere buonell limite di
guesto amore e pero dato dai confini del popolo e ardah®te per tutte le altre creature € inteso
solo come ui@estensione universale delledgge. Il rabbiHi | | e | di sse fAAma | a
pace.Ama le creaturePortale verso ld.eggeo (Pirge Abotl,12). Su tre cose riposa il mondo: sulla
legge, sulcultodDi o e sul | e Sonpre il Giust in PimaAbdt2)."Hdlel ¢ dopo di
lui Akiba fanno consistere la Legge rialhore del pragmo e nelfespressione che esso trova nella
Ar e gl éabd Talmud, 8habbat31 a;Sifra Leviticus / Midraschl9,19.

La misericordia di un uomo nei confronti di un altro &mnitazione della misericordia di
Dio, un entrare nel modo di pensardi@agire di Dio. Dio a sua volta agisce cdandmo secondo Il
principio per il quale agisce col suo prossimoéaimore € quel principio che Dio ha posto come
norma per la relazione tra Di@ibmo stesso ed il prossimo e Dio stesso mantiene questo rincipi
Talvolta lluomo in difficolta puo pregare appellandosi al suo amore per il prossimo per suscitare un
simile atteggiamento in Dio nei suoi confrontidubmo giusto e pio intercede presso Dio per le
creature con la fiducia che la misericordia di Dio gategrande dei peccati di Israele, una fiducia
fondata sulla chiara consapevolezza che Dio non pud mantenere il suo mondéasenza |

4) Ldnsegnamento di GesL
a. Il precetto nuovo.

I n due sentenze Ges¥» ri assutmead,l d&elnlsao Lpeag
Profett i Amer ai i Sé @meoar ileprogsimo tuebd o ( Mc <, Mt 22,80 ).s
Entrambii precetti sono gia ben conosciuti BAIT e la stessa prassi di&inore del prossimo si
ritrova anche nefinsegnamento rabbinictad eempio, in Hillel con la sola differenza di una
formul azi one neg@t ioQéellodhe |costtuisad ruragdiféremza grofonda e
decisiva € la nuova ed originale esclusivita e totale universalita dei precetti di amore nei quali la
stessagiustizia (idea centrale d&iT) deve trovare la sua norma. La prontézzer Dio & chiesta
con uriinsistenza cosi assoluta che gli ascoltatori si spaventano.

Il carattere esclusivodellGamore di Dio non ammette altri padroni (Mt 6,2):schi ama
Dio € sempre pronto al suo servizio in maniera esclusiva e tatahee quella in cui lo schiavo é
sempe pronto a servire il padroneq(17,7 s.) ed € sempre deciso ad adoperarsi per far valere il
suo dominio (cfMt 6,33).

-11-
Per conseguenza bisogna odiautto cio che non serve Dio, staccarsi da tutibgacoli(cf.
Mt.5,29 ) e tutte le relazioni in quanto possono contrastare queli@delb con Dio.
Due sono in particolare le potenze che devono essere combattute se si vuole amare Dio

mammonaé a superbia. Chi accumula tesori terreni
del regno di Dio (Mt 6,24b.30s3 . GesY¥% r i vol g eaisei ohe fiagno aari oprimiont r
post.ii nell e sinagoghe egapanis KtI238,6 la parsla dildinemapni a z z €
entrambi i casi si tratta dé&quivalente afebraicoahav- cf. Pirge Abotl , 1 0 : nAma i | ([
il posto di onoreo).

Una terza realta pero puo mettere in pericGanbre costante di Didéoppressione della
persecuione escatologica che costituisce la proeafdoco della fedelta a Dio.éesigenza del
martirio € piu forte in Gesu che in qualsiasi altro teologo rabbinico del martirio (lo ste®éo rab
Akiba non escluso). Il martirio manifesta la carita perfettaglalfe | t © appassi onat a

* Lo zelo.
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piccolo resto escatologico che si mantiene fedele attraverso tutte le ayvJarsita si manifesti
colui che edoggetto del suo amore, colui che ama i suoi fedelMtfl0,17 s, 5,10 ).

Léamoe del prossimole Gesu esigeMt 22,39) fugge gli eccessi s@i un universalismo
astratto @émore defiumanita in genereyia di un atteggiamento utopico (amare il prossimo piu di se
stessi } cf. Barn.19,5. Léggetto deflamore € la persona concreta del prossima@secondo gli
stessi criteri secondo i quali un uoraoma natur al mente se stesso.
determinato secondo la concezione concentricad®dellche parte dal membro del popolo di Dio e
va fino agli estranei, né secondo la concezioneerddca delellenismo che abbraccia
genericamente tutti in un atteggiamento di filantropia, ma il prossimo € il bisognoso piu vicino (Lc
10,29 parabola del Samaritajjodefinito non in relazione db, bensi in relazione al tu del
bisognoso in base alus bisogno oggettivo ed & questo il centro della nuova sistemazione
concentrica deteveamareossi moo che si

1 Samar it ano eBpmacnistheunlpdaesis esattareeate dhle sue viscere
S i sono commosseo, e ssptratea nenigid Wiaun serdimndanto, bdéng diture )
atteggiamento molto concreto ed operaswirtt del quale si fa proprio cid chécoggettivamente
da fare ed € in questo senso che la misericordia operosa del Samaritano costituisce un modello da
imitare equindi un precetto, un imperativo morale precisovr a e adlocstessad.t u f a

Léamore del prossimo si estende anche ai nemici (Mt 5436 6,32 s.). Il precetto
presuppone il cambiamento dei tempi e percio@sigenzanuova di una situazionauova € stato
detto agli antichi, ma io vi dicaf. Mt 5,21.43). Chi ama il nemico avra un merito (Mt. 5,49, s
mentre amare i propri benefattori non costituisce un titolo particolare di resgendo un dovere
di giustizia. Léamore deinemici distirgue i cristiani §i v 0 i che mi amateo Lec
peccaori e pubblicani (Mt 5,46 sg.)

-12-

Bisogna amare senza aspettare la ricompensa dagli uomini e percid bisogna amare proprio la
dove la ricompensa non ci pud essere data, gratuitamente amide, pitattivamente che
passivamenteafnare est melius quam amparBisogna sopportar® li mmcizia del mondo (Lc 6,28)

e ripagare la maledizione con la benedizione (Lc 662 W& 5,44). Ad ognuna di queste esigenze si
potrebbe portare una simile dedlbbinismo, ma la teologia rabbinica non presenta mai questa
sistematica esclusivita déimore.

b. La nuova situazione

Gesu porta la remissione dei pecoatchi sperimenta in é&questa realtdel perdono
sprigiona in sé unaosgente di amore sovrabbomda In questo senso Gestcdia proposito della
peccatrice fiLe sono perdonat. i suoi mol ti peccat.
per dona poc b@more apparepqai came condizione ma anche come conseguenza del
perdono (Lc 7,47)Interessante € quiillso assoluto dagapan(sganciato da qualsiasi oggetto
anche se rimane una leggera connotazione di Dio da cui proviene questa drncheeyuol dire
che non importa tanto chi o che cosa si ama, ma importante & essere pieni dnassoduto. La
remissione dei peccati e cioé la redenzione in Cristo @izib di ura era nuova che apre
possibilita inaspettate e radicalmente nuove.

La nuova relazione di amicizia con Dio crea i presuppdistina nuea relazione tra gli

uomini:iss at e misericordiosi c o me (Lcl6,36y@hssi arrogaPadr e

diritto di giudicare il prossimo sara soggetto al giudizio altrettanto sev&m:fic on | a mi s ur

cui mi sur ate vi sar ’ Iairichiestagubtidiana del perdonolpiesu@ooné L ¢

in noi come condizione | a prontezza a pe®rdona
11
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Ma Gesu conosce anche la conceziongatalbre comeredilezione edelezione. Questo e
IGamore di Dio cheisdirige esclusivamente versouL stessoEgli e il fifiglio predilettad (yios
agapetosMc 12,5; cf. Mt 12,18 La destinazione del figlio unico & quella di andare fino in fondo
per la strada dei profetisulla qualeessi hanno trovato la mort€risto € il profeh e il martire
escatologico che viene tra dapoche distinte inaugurando il giudizio su questo mondo e il nuovo
ordine di tutte le cose (12,85 Cristo € il fondatore del nuovo popolo di Didalla relazione & ui
dipende tappartenenza al mondo futuiercio amare operosamente i piu piccoli vuol dire amare |l
Figlio dellduoma disprezzare i piu piccoli vuol dire disprezzare il Figlio deldmo e su entrambi
Cristopronuncera la sentenza di giudizio Gdtimo giorno (Mt 10,40 s, 25,31 s).

Léamoe che sceglie e presente anche in Mc 10,21 (storia del giovane ricco amato da Gesu
con liamore di Dio che chiama a cose grandi).

-13
5) Gli saitti apostolici .

a. S. Paolo

La provapresentatala San Paolo nellaettera ai Romani (8,28. 3k.5 a propositadella
nuova era ob ha avutoinizio nel mondo finisce con un inno che arriva attraveéamore degli
eletti per il Signor aiamore di Cristo e si compie nella certezza@eibre di Dio, In Cristo Gesu
nostro SignoréRm 8,39)

Questa ertezza é fondatsu tre fatti
1. Dio hainviatoil suo Figlio e questo atto di amore si compie nel sacrificio della croce;

2. Dio ha chiamato dApostolo e continua a chiamare i suoi eletti che sonolLdiaamati
(egapeméenoagapeto);
3. Lé&gapedi Dio si e diffusa nei nostcuori ed é diventata una realta decisiva della nostra vita.

Léamore di Dio diventa in Cristo un evento che cambia il mondo e peri@ntoré di
Cristo continuaedesr i me | o st e sBRoodimastnailrseo amdre véso oibi peréhe
mentre eavamo ancorapeccao r i , Cr i st oRm58morto per noi 0 (

Léamore di Dio eelezionee San Paolo cita spesso i luoghi &€l in cui si parla
dellGassoluta sovranita di Dio némaree nellfodiare e rigettareRm 9,13.25) e usa spesso il
parallelismo treamati e chiamatiggapetoie kletoi) o eletti ed amatigklektoie egapemengdi (Rm
1,7; Col 3,12). Anche néimore d elezione & present@dea della predestinazione precedente e
della chiamata finale nel segno dellvenimento cristicofi fatelli amatidal Signoreé Di o v i h
scelti come primiziger la salvezza, attraversépera santificatrice dello Spirito e la fede nella
verita, chiamandovi a questo con il nostro vangelo, per il possesso della gloria del Signore nostro
Ges ¥ CelliTs2,18%; cf(Ef 1,4 5.).

La comunita degli eletti che Dio ha separato nella sua benevolemezaofe} e nella sua

severita §ponomid ddla massa dei peccatomrfartolo) € inuu ni t ~ inscindi bil
dellia mor e e del | a pac eacomunidébed operainm efgm §35;mME€ax X3d1 al |
ss.) Léamore di Cristo abbraccia tutta la comurgltdCor 5,14) eéa mor e d i Dio A s

nei nostricuori per mezzo dello SpiritoaSnt o ¢ h e ¢ i m5,5).kéhgapeThel debsensad ( R
paolino € il chinarsi della volonta sovrana di Dio sul mondo degli uomini e la sua saltéapara
delléamore costituisce il fine che Dio si & prefisso @aigine scegliendosi gia é&emp di Abramo

un popolo libero dalla schiavitu della legge.

-14-
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Egli ha creato questo polo inviando il suo Figlio ed infine il Saoto Spiritg che & uno
ASpi rit o(Gab,22)kImguesednoddmore di Dio trova una sua precisa manifestazione
storica.

Léamore di Dio pero non disimpegna in nessun modo lant@lperché la chiamata sovrana
di Dio & una chiamata alla libertad Bio che da origine a questo rapporto nuovo (c¢h &), lo
agapee un suo dono esclusivoédmore di coloro che amano Dio € solo un riflessoGaeibre
cdeste con cui sono stati amagletti e santificati. In questo atto di amore si compie la nuova
alleanza tra Dio e@imanita,unélleanza che resiste agli attacchi di tutte le potenze nemiche di

guesto mondoTutto concorre al bene di coloamano Dio ( R 8,28) AChi ama Dio
conosci Ga &8). Laomo puo volgersi attivamente a Damnandolg solo se prima si e
passivamentsottoposto al suo amorki vi no ( cf . anche fAconoscere

da Lui o in Gal 4, 09).

La stessa fede e svegliata agtimo da Dio d@rova la sua realizzazione ultima e perfetta
Aper mezzwow dd&lalla 5¢ &nNi.t "

Dio infonde il suo Spirito negli eletti (R 5,5;11 Ts 2,13) eduomo lo riceve passivamente,
ma questo stesso dono dello Spirito libgxmino in vista defbpera piugrande nella carita la
liberta si lega e si compie nella carita.

Lo scopo di questo dono divino & che il chiamato metta la sua liberta al servizio del
prossimo:fiVoi infatti fratelli siete stati chiamati a liberta. Puéchuesta liberta non divenga un
pretesto per vivere secondo la carne, ma mediante la carita siate al servizio gli uni degli altri. Tutta
la legge infatti trova la sua pienezza in un solo precetterai il prossimo tuo cometests 0 6 ( Gal
5,1314).

Come si vedeSan Paolo riprendgihsegnamento del Signore concentrando pero la sua
attenzione suthmore fraterno @{er i a mo i | bene verso tutti, S 0
(Gal 6,10).Léamoredel prossimo € servizio nei confronti dei membri del nuovo popol@ialiun
atteggamento pero che diventa la norma suprema di tutto il comportamento cristiano. La salvezza
dei fratelli diventa uno scopo della vitapeso agapetos(amato) diventa sinonimo didelds
(fratello) (| Ts 2,8; Fm 16).

-15

L émore fraterno ricevéa swa determinazione ultima e decisiva #aliros (cf. Gal 6,10;

Rm 13,11) per mezzo del quale diventa veramente precettivamore dei fratelli & @inico
atteggiamento che tie in questo tempo di salvez#za la croce e itelos escatologico e questo
amoreé essenzialmente contrassegnato dalla croce ed e percid prontezza al sacrificio, perdono
senza condizioni, aiuto e compassione, raddrizzare i caduti e ricestdistrutti Gal 5,25; Rn

12,9; | Cor 14,3) neltambito di una comunita che deve tutta la ®sistenza alla misericordia di

Dio realizzatasi nella mortsacrificale del suo FiglioHl 2,1 s, | Cor 8,11; Col 3,14 s, Ef

5,2.25). Come thgape sta sotto il segno della croce da cui trae la sua nuova origine, cosi €
contrassegnata anche dallaagendenza al fine escatologico (tfCor 13). Ed per questo cheal

agapec ome un dono celeste  sopra oghni altro ca
primato assoluto nella triade fede, speranza, ¢deitie e speranzaortano in &i sequi di questo

eone che passma la carita non ha mai fine. Comminore la potenza del nuovo eone comincia ad
agire gia in questo tempo passeggeri@nica forza vitale che avra un avvenitedala di questo

eone di morte &hgape

b. San Giacomo
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In Gal 5,6 San Paolo afferma che la fede puo avere forza solo in quanto diventa operosa per
mezzo della carita e San Giacomo applica questo principio in massime concrete che neutralizzano
in radice ogni tentativo di una fuga comoda sotto il pretesto della pieta

Amare significa soprattutto adempiere i doveri verso il prossimo e dare a ciascuno il giusto
(5,1 s.), perché chi ama Dio € mio fratello e non € secondo a nessuno anche se porta un vestito
povero (2,14). Dio infatti lo ha stimato degno della kasieia (2,5) ed effettivamentedmore e
la legge regalenpmoshasilikos) (2,8).

Léamore di Dio € il fondamento dé@imore del prossimdesso si mantiene fedele a Dio e ai
suoi comandamenti nella lotta contro leg@s e alla sua promessa in un tempdritbolaziore e di
persecuzione, la sua forzansanifesta nella perseveranigomeng(1,2 s.).

-16-
c. San Giovanni

Se per San Paoldegapeé il principio del mondo a venire, per San Giovanni la carita e la
caratteristica del mondo inaugurato das@riche si costruisce in mezzo alla crisi cosmica del tempo
presente. ADi o 1 nf adadareilbum Figli@Unigenitgq&wndalé; ofl Gv #,9 mo n d
ss). In SGiovanni a differenza da Baolqg IGamore di Dio, del Padre, si concentra eschusignte
sul suo Figlio prediletto ché completamente ed assolutamente il mediatoréadadre di Dio.
Percios parla poco deamore del Figlio verso il Padre, ma tanto piu si mette in ris@todre del
Figlio per coloro che il Padre gli ha affidatoype i s uoi Aami ci oGmored Dio me z z
raggiunge il mondoGv. 17,23 s, 14,21 s, | Gv 4,19). Questo amore concentrato sul Figlio si
compie e si sprigiona nella sua morRer mezzo della morte del suo Figlio Dio raggiungsuid
scopo skifico nel mondo Gv. 13,1).

La realta cosmica délgapesi rivela pienamente e trionfa nigione etica. Il mondo della
luce e della vita si afferma in mezzo a questo mondonersetto la forma dethmore. San
Giovanni tende percio a sottolineare mola caratteristica operosa dathore sia nethmore di
Cristo stesso sia in quell@ctristiani.

Léamore dei fratelli si trova sul primo piano ed ha la sua origine in Dio ed il suo modello
esemplare in Crist(Gv 13,14 s; 14,15 s.; 21,15 s.). Nelleamore fraterno si compie la comunione
tra il Padre, il Figlio e i cristiani, una comunione che non e di questo mondo. Rimanémowd|
di Dio é la legge vitale della comunita cristiaf@av. 15,9 s.; | Gv 3,14) Agapanviene usato in
assoluto senza d@tminazione di oggetto e significa percio semplicemente una forma di vita, una
realizzazione di Dio in questo mondo.

Il precetto @ll@Gamore riassume in sé tutte le norme particolari e viene sempre presentato al
lettore con una monotonfadavvero sorprerghte. Spesso avviene che le ammonizioni particolari

sono interrotte da un imperativo esigeate dal | a appel |l ati vo fAamat eo
direttamente corddea deléelezione, ma diventa un termine tecnico sinonim@ dr a t 1# Gu5] 0 (
| Gv4,7).

-17-

Nell®Apocalisse desigenza dethmore fraterno cede il passo@thmonizione energica di
mantenersi fedeli Bio in quesiora di decisione e di tribolazione, anche nella makliginizio vée
un inno al tcehset icrio neeseguonddefimaginfideka citta amat3,0; 20,9) e
della gloria di coloro che osservanopiatise ltagapee non amano la ta fino alla morté (12,11).
Vi si trova anche una minaccia ¢omi nemici di Dio e daccusa di aver albdonato il primo
amore(2,4). Veruto il tempo in cui si raffreddé&amorein molti (cf. Mt 24,12) .

® Insistenza.
°ADi sprezzano la vita sino a morireo.
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6) | Padri Apostolici.

Agapee agapansono i concetti di base per significaéadire di Dio con gli uomini,ébpera
di Cristo (gnazio, Re 3,7; Trall. 8,1; Act.Thom 132 ecc.). Cristo s&so e chiamato volentieri
agapetesnsieme corhyiose pais, ma anche isolatamente come un titolo di digitdsto € éunico
amato (| Pt 1,17;Herm. 52,6; 9,125; | Cl 59,2 ss; Mart.Polyc. 14,1; Dg 8,11; Barn 3,6; 4,3;
Ascensialesape 1,4; Acta Philippi4/3,19).

Léamore diDio esige @odio e il disprezzo del mondana tensione che btuina nel martirio
considerata@ome prova definitiva della fedelta a Dib Tm 4,8 5., Eb 1,9;1 Pt 3,10;ll Pt 2,15;Gv
3,16;1 Gv 4,9 ).

S.IGNAZIO riprende il terminesran per metterlo al servizio tliédea del martirio scrivendo
che desidera la morte e che il suo desiderio € crocifisso. ([RBN7,2 cf. 2,1 ead Pol 4,3). La
tensione tratamoe di Dio eto schema tu kosmu tupuo trovare unaoluzione anche néiscesi
agapanvuol allora dire una vita disciplinata, temperante, mortificata e continéfdeadre puro
(agapeaghng e piu potete deltamore eroticol(Cl 21,8; Pel 4,2 Herm.9,11,3 ecc.)

Piu spessodhmore € quelldratern o (cf.l Cl 47,5; 48,1 ecc.) nel contesto della triade fede
speranzaarita, dello scopo e ddhdempimento della legge, d@linore dei nemicilid 2,7).
Léamore fraterno mira soprattutto alla salvezza del fratMiart(Pol. 1,2). | capi della comunita s
sforzano sempre di ravvivare la volomtér una comunione fraterna nel servizio, nel perdono, nel
vincere il male con il bend Pt 4,7 s, 1 Cl 49 s, Barn 1,6).

-18
7) La letteratura patristica.

La DIDACHEGI dent i fi ca sempl i aeé mdagapechelcastituiseeiila d e
dovere fondamentale del cristiano (capdd cui poi derivanautti gli altri doveri fuga dei vizi e
pratica delle virtu, rapporti sociali sereni, purificazione costante dai peccati per mezzo della
confessionecf. capp.2-4).

S.IGNAZIO introduce la dualita traros (amore del mondo che d@&ssere crocifisso) e
agape (amore santo che trova la sua espression@nelrestia identificandosi con il sangue di

Cristo) (Rm 7,2-3); lGagape cost i t ui sce | a AUnGtrerdfuaziorie odn guésta ( E f
contrapposizione si trova in S.GIUSTINO, il quale fonda ogni giustiziadagelpe ma conosce
anche un amore particolare verso Dio, filiea)r s o i
(Dial. 93, 34).

Nella polemicacontro la fusione cosmogonica delos nello gnosticismo S.IRENEO DI
LIONE si adopera a dimostrare la superiorita@eihpecristiana rispetto allgnosisQu e st 6 ul t i 1
e subordinata alla carita in cui consiste la vera perfezione e deve quindiasesgvcando di
approfondirla Adv.haer 4,12,2; cf. 4,33,8 e TERTUL]De Pat.12).

GLI ALESSANDRINI invece, pur staccandosi dallo gnosticismo, cercdin@alutarne
alcuni elementi. In questo senso S.CLEMENTE DI ALESSANDRIA, pur insistendo nel dire che
senzal@agape non & nulla di valido $trom. IV, 111-115), che essa de essere ricercata per se
stessai( b . VI, 67, 2) e che solo per mezzo di e S
perfetto ed amico di Dio costituitoella dignita di figlio {b. 68, 1-3), sembra identificare Hal
carita solo una condizionéb( 1V, 54,1) ed un segnab; VII, 67,3; 684) della gnosi perfetta o
gualcosa di intermedio tra faistis e lagnosis( IV, 136,5 VII, 46,3, ss.; VII, 56, 13), che a sua
volta trova la sua p#&zione solo nellgnosis(Strom. 1, 45,1). La carita € un dono divin@ssa
porta Dio ed e portata da DiStfom. VI, 12), & il principio deléunita neléanima subordinando a sé
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tutte le potenze ed e il principio delhione tra @ilomo e Dio perché imprie allo gnostico la
caratteristica defino Strom. VII, 11).

Secondo ORIGENE il terminagapeserve soltanto per distinguel@ros celeste da quello
volgare (n Cant. Pol.). Léerosdiventa allora una realta sacra e césidscrocifisso e Cristo stegs
e |la formul a agapéb vanmernraf @tDti @amenteeoDequi val ent e
-19

La perfezione piu che nella sapienza consistéambre di caritache determina fraGhnima
e Dio un intimssimo vincolo spirituale analogo a quello che il matnioadetermina fra i coniugi
(In CantProl.,, MPG 13/6475). Questa perfezione poi soffoca completamente in chi la possiede
tutte le passionil§ Re homlV,14, MPG 14/1101102).

Questo tentativo di far entraréetos platonicagnostico nella teologia @tiana non rimase
senza fruttiSan GREGORIO DI NISSA dichiara infatti chaainore di Dio € una passione amorosa
(erotikdspathog (In Cant 1) e la gnosi si compie nébape (ib.).

Nella spiritualita monastica riappare la gnosi nel senso thedlariatu Theucome lo scopo
finale degli sforzi ascetici dei monaci, mentiGagape intesa come virtu praticpraktik e
identificata con un atteggiamentoagiatheiasvolge una funzione subordinata e dispositiva come la
Aprtad ver so guR/AGRIO PONTHAOEapita practca iftre cap.3).

Un@altra tendenza nella spiritualita monastica, soprattutto quella ispirata alla teologia di S
GIOVANNI CRISOSTOMO (DIADOCO DI FOTICA, GIOVANNI CLIMACO e lo stesso
CASSIANO) vedono la perfezione n&lhape perché € dmoree non la conoscenza che unisce
[@uomo con Dio.

Secondo 8n GIOVANNI CRISOSTOMO la carita e fine a sé stessa ed é la sua unica
ricompensa. Essa deve essere operosa soprattutto nei confronti del prossimo in modo particolare nei
confronti cel povero. | toni accesi contrd@alvarizia dei ricchi e certe espressioni enfatiche che
sembrano mettere in crisb ius possidedi hanno indotto degli interpreti moderni superficiali a
pensare che il Crisostomo potesse essere scambiato con un quale@gogle o tribuno della
plebe nulla di piu falso se si prende in consideraziorgiti im Lebemlella sua predicazioneon
si tratta di elaborare un sistema di dottrina sociale, bensi di conviilceieco ad avere
compassioned povero.

Una rivalutamne del termineerossi trova negli scritti dllo PSEUDGDIONIGI. Nel De
div. nom egli dichiara addirittura cheros & un termine piu divinotl¢eioteron cf. IV,12) che
agapeNl LO DI ANCI RAGao orst rsagman & ofol dheelr opsi m@Eneir o &
della filosofia €ristiana) Ep. lll, 293).Eros significa quidntimita e Bardere.

-20-

S.AMBROGIO insiste molto su@more divino preveniente la risposta amicheVdeeparte
dellluomo Qe Jacob 6; cf. S.LEONE MAGNO Serml2,1). Si tratta diun dono divino
comunicabci per mezzo dello Spirito Santo come una virtu infusa nella giustificazidaendre
del prossimo costituisce un dovere preciso di ogni cristiano e proprio in questo consiste la
superiorita della morale cristiana (Efe officiis passim).

S.AGOSTINO sottolinea il carattere disinteressato e gratuitéadello r e (A grdt i s &
En.Ps 53,10). IéEros pagano non é stato assorbito dalla morale cristiana né si e sostituito alla
agape ma piuttosto ci si sforza di far vedere leakmgie e quindi i legami traddmore naturale e
guello gratuitamente concessoGaimo come un dono soprannaturale e divino. La teologia
agostiniana fa deéhmore una virtu centrale che sembra quasi assofperhtivita propria delle
altre virtu sopranaturali.

" Amicale.
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Questa tendenza corrispondeGaikropologia agostiniana che raggruppa tutte le potenze
operative @llGuomo attorno alla volontaCfv. Dei XIV,6; En. Ps 31,2,5). Itamore di se stessi
(cupiditas concupiscentip contrasta fortemente corGaimore disinteressato di Dioafmor Dej
caritas) (cf. Civ. Dei XIV, 28). Solo Dio puo e devessere amato per se stesBe @dect. christl,

20 s.); il che naturalmente non escludé&imore delle creature se & ordinatdeatiore di Dio (ib.
22-29).

La carita tede a Dio che &ns nostrae beatitudin€iv. Dei X, 3) e perab il godere frui)

di Dio porta con sé anche la perfetta realizzazioneGeaetire che abbiamo per noi stessi. La
distinzione trafrui (Deo) e uti (creaturi§ porta alla conclusione che Dio puo amare solo nel
senso defuti (De doct. chrl, 31,34), anche sédmore di Dio per gli uomini sara in ultima analisi
ricondotto aléamor trinitarioche € lo SpiritcSa nt o cadtasesubgtaalis et consubstantialis
amlorum (i. e. Patg et Filii )o (Tract. in lo 105,3).

Ogni carita viene da Dio per tornare Gathore di Dio e del prossimo alla sua stessa origine,
perché gascesa non viene intrapresa dai soli sforzi umani com@mesima é sostenuta in tutto il
suo camino dathmore preveniente A di scendent eo ddamoiide prossimo q u e
assume una caratteristica addirittura sacramentaléemedirestiain quanto e fondato sd@imore
sacrificale di Cristo e si manifesta r@alhore faterno che edifica la Chieskrn(. Ps 301,4). La
stessa ricerca teologica € mossa @dalbre della verita divina che oltre ad essere conosciuta
devessere amata e fatta amare
21

La carita divina unisce a Dio spingendimdmo fino ad assaporare la stessa divinita.
Léamore soprannaturale perezzo dei doni della sapienza e detelligenza illumina é&anima
anche nefiordine conoscitivoNella carita consiste la perfezione della vita cristidda fat. et gr
70,84), ma si tratta di una carita che riassume in sé tutgde e fa compieregni opera di virtu
(ADI I i ge etinlgVui®)e w ansore pura@stusamor che fa godere di Dipropter
seipsuma causa delle sue perfezioni intrinseche. In sti@@si pud conseguire questa perfezione
di amare solo corédiuto di graziemistiche di cui la sapienza contemplativa e la fonte e il sostegno.

8) Il Medioeva

Lo PSEWO-DIONIGI ha esercitato un influsso notevole sul Medioevo con la sua dottrina
delléGamore divino estatico e divinizzar(teiv.nom 4,13) e deflapproccio prevalentemente negativo
ed oscuro sul piano conoscitivo.

In GIOVANNI SCOTO ERIUGENA si puo constatare unatesi tra elementi neoplatonici
(psaudodionisiani ) ed aristotelici.Gamore énaturalis motus omnium reruifDe div.rat. 1,76) e
Dio si chiama Aamor edogpanom(ib.I¥4d).perch® ~ | a cau

Dal Medioevo in poi cominciano a distinguersi due grandi tendenze nel pensiero cristiano
sulla carita. Vi & soprattuttana concezione fisicadell(amore inteso comena forza naturale
fondamentalela quale si sviluppa sotta@dzione ddh grazia di Dio neflamore di Do e del
prossimo rimanendo peroraepre in relazione al soggettalliio), di cui costituisce una perfeziorie.
rappresentanti di questa scuola soraratutto UGO DI SAN VITTORE e PIETRO LOMBARDO.

Vi é poi la concezione estaticache esclude la fazione alldo ed esige addirittura
IGannientamento del proprio io per perdersida@fiato {| movimento medievale deéfoubadeursha
molto contribuito alies@nsione di questa mentalita). | rappresentanti di questa tendenza sono in
modo particolare S.BERNARDO DI CHIARAVALE, ABELARDO e RICCARDO DI SAN
VITTORE .
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SAN BERNARDO nel commento al Cantico deia@tici identifica lo scopo dédmore
divino nellunione dédJomao-Dio con la Chiesa e cofahnima fedele.
-22-

Egli indica inoltre i mezzi con cui ci si prepara ad una taleonmie le tappe che vi
conducono Léamore di Cristo puo avere per oggefiamanita di Gesu e allora si tratta dethor
sensibiliso carnalis. Se inveceha per oggetto la sua divinjtdlora si tratta defamor spiritualis
piu perfetto del precedente e vero principio @elione con Dio. Questi dugi di amore non si
escludongoero a vicendalLéamor sensibiliseleva fanima aliamore spituale, il quale a sua volta
genera nefanima un amore déll mani t ~ di Cristo che si di ce
profondita, la sua delicatezza ed il suo fervore rassomiglia mofimalte spirituale con cui é
intimamente fuso eakui é tuttoinvaso e pervaso.

SANTAANSELMO DI CANTERBURY cerca una mediazione tréamore fisico ed@amore
estatico. La volonta ha nella sua motivazione una tendenza inseparabile da essa alla propria
commoditase beatitudg ma questa tendenza si distingue déalira che & separabile dabdfectio
della volonta ed e tendenza alétitudoe justitia intesa come un obbligo etico (De conc. 3,41 s
De casu ¢hb. 4). E6 evidente che una simile conceziomenientalGudemonismo etico portando
inequivocabilmentead un formalismo morale rectitudo voluntatis propter se servata) non
dissimile da quello &rtiano (dovere per il dovere stesso). NaturalmentAn&lmo pur
identificando la perfezione della volonta con rectitudo (elemento estetico) non dimentica
nemmeno lasua beatitudo (elemento fisico) mantenendo la tensione tra questi due estremi
contrappostiduno alfaltro: quello immanentaaturale rispetto a quello trascendepgesonaleLa
massima dimenticanza di se stessi porta alla massima felicita di seMeatisatfo 20 e 21).

Anche SAN BONAVENTURA tenta la mediazione tra le due concezioni per mezzo di una
sintesi che cerca di superare entraml@amore diventa allora un atteggiamento psicologico molto
complesso in cui il dono di se stessi ha una certait@iona anche il desideriofamicizia e la
benevolenza sono inclusi in es&mme si vede il primato spetta@lemento estetic@l momento
ricettivo-oggettivo €f. In Sentlll, d.27, al, .2 ad 6)

GIOVANNI DUNS SCOTOnon e contento della conceziotmmista della carita intesa
come una vera e propria amicizia @admo e Dio e avendo scarso senso per la struttura analogica
del rapporto creatur@reatore esige una differenziazione della caritaGaaicizia comune
chiamandolasuperanicitia per sottolneare la disuguaglianza tra i due termopiello divino e
guello umano@p.Oxon. lll, d.27, c.20).

23

Riprendendo la distinzione anselmiana traffectio iustitiag, alla quale fa corrispondere
IGamor amicitiae et caritas e la affectio commodi alla quale fa invece corrisponderéainor
concupiscentiaee speranza, egli si sforza di dimostrare la possibilita di un amore puramente
disinteressato dando cosi una netta preferenzaralte estatigola propria felicita diventa solo
accidentale e secondaria.

Léamore estatico identificato condaritassi identifica a sua volta con la grazia santificante
da cui si potra distinguere solo secondo la fandistinctioformalisex parte reinventata da Scoto
stesso per descrivere la relazione tra deadta disnte ma inseparabilléamore non e concepito
come un atteggiamento psicologico, bensi soprattutto come una realta ontologica e in questo senso
Scoto afferma s®ewnas esit doir Repdrtataperisiendss &,rd2t, a s o
n.8) ed e damore che costituisce il motivo sia della creazione sia della salve@aote ha una
priorita di natura rispetto alla conoscenza perché risiede nella volonta che riassume in sé tutte le
altre potenze costituendo cosi una potenza totale ed e psto ghe [Gamore e la perfezione
dellGuomo Op. Oxon. lll, 26, n.17).

18
Testo originale: Dattiloscritto di P.Tomas Tyn ® Riveduto da P.Giovanni Cavalcoli, OP ® Bologna, 5.9.2011
(pp-1- 101) e riveduto da P.Giovanni Cavalcoli, OP ® Bologna, 21.1.2012 (pp. 102 afine)



9) Lépoca dellaRiforma e Controriforma .

Nel calvinismo il motivo prevalente e quello della gloria di Dientre in Lutero si avverte
la totale dipendenza déallomo daléamore misericorddso del Signore al quale il peccatore deve
completamente abbandonarsi in uno slancio completamente disinteressato fino a desiderare la
propria dannaziorfeLa carta non pud pero costituire uf@rma fideiperché cosi diventerebbe solo
una nuova esigenzadale e non potrebbe salvare. Percio la carita rimane del tutto esclusa dal
processo della giustificazione.

Si trattainfatti di un amore di Dio verso il peccatore che pero rimanendo sempre peccatore
non & mai ingrado di amare a sua volta Didoaktess livello di Dio e quindi con un amore di
amicizia. A sua voltathzione divinasalvificaé del tutto immotivata cosi che nemmenddmore ne
puo costituire un vero e proprio motivo (WA 36/423).

IL CONCILIO DI TRENTO stabilisce percio con autorita chmegli adulti si richiede come
preparazione alla giustificazione un amore iniziale reso possibile dalla grazia eccitante ed aiutante
di Dio, un amore che haperoggelldo o0 st esso come aiof dyscib@s5sdi o gni
-24-

Nella giustificazione tessa d&amore di Dio si diffonde nel nostro cuore per mezzo dello
Spirito Santo ed abita in eexosi che esso possa esseggmmente ed intermente santo e amico
di Dio (ib. 1528 s.).

La mistica cattolica riprende il tema della carita estatica. Sec81GERESA DI AVILA
IGamore di Dio autentico consiste nel completo dono di s€, nel totale abbandono alla volonta di Dio
un atteggiamento a cui Dio risponde misericordiosamente conde gl@lunione mistical(ibro
dellefondazioni5,10; cf. S.GIOVANN DELLA CROCE Salitall, 5,7).

Léamore caratterizza tutto il cammino della perfezione cristiana: € presente gigtisio
consapevole di essefiglio di Dio (prima dimord, lo impegna nella decisione di liberarsi dai sensi
(seconda dimorag di prayredire nelle virtu su una strada ben tracciata e vigilata (terza dimora), si
manifesta piu perfettamente quando Dio gli concedee dgthzie mistiche particolarig@arta
dimora) che dilatanoGnima inondandola di vivi lumi che derivano da una partiediaimita
dellGanima con Dioduinta dimorajttraverso la purificazione per mezzo di prove durissime (sesta
dimora) finché questa intimita si consumi perfettamenteéasiicizia definitivamente contratta e
sigillata Gettima dimora) quando il reciprogaudio nelioblio totale di sé e nélinione assoluta
dei cuori esclude @steriorita delle grandi manifestazioni ed esige la concretezza del cuore.
L&unione trasformante e percio intesa come la perfezion@uhétizia divina.

SAN FRANCESCO DI SAES colega in un primo tempongél Teotimo) IGamore naturale
come il resto di una tendenza origma&on amore sprannaturale di Diol{ 16 s,), ma poi
distingue charamente trdéamore di speranzache vede in Dio il nostro bene suprembfsenore
vero cioé puamente disinteressatthe accetta Dio in se stesso. Anadimerlore vero € una specie di
amicizia (V, 22), ma nel siggers djquédantidredelléammoarine s |
Dio (VI1,12) e di urgestasi (VII, 3 s . ) e perdantaniml fdieremaad ri spet:’
salvezza che pero non esclude la speranza della felicita futura (1X, 4).

DE BERULLE ( fondatore ddifiécole francaisd) sottolinea il momento déddorazione e
del sacrificio Léamore a sua voltaahuna funzione trasforatrice €f. Grandeurs de JesuS).

ENel contempo | damore ~ interessato perch® non =~ conte
Laresignatioinferns or ge dal |l 6abbandono t ot arsedalaistdce dalsié. Lutemogervim | o n t
t al modo finisce per cadere nell éorribile eresia, gi ”
all éinferno.
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DE CONDREN prosegue su questa linea esigeaonientamento totale del proprio io
nellGamore adorante Lettres 3,11). Il suo discepolo OLIER mette in risalto soprattutto la
mortificazione deflamor proprio.

Un stenitore della concezione fisica é invece BOSSWHetondo il quale € impossibile
escludere dadhtto del nostro amore di Dio la nostradeli t ~ , perch® iDhostro  pe
bened ed  amato come tale.

FENELON al contrario difende la concezionstatica sostenendo che la carita stessa si
definisce come amore di Dio per se stesso @Gesclusione di ogni interesse. Solo un tale amore
costituisce il fondamento della perfezione cristiar@slgenza dethmore disinteressato come stato
duraturo e desclusione totale della speranza dalla carita sono delle posizioni condannate dalla
Chiesa (DS 23512361, 2373).

10)La ricerca moderna

S.KIERKEGAARD, J.H.NEWMAN, W.SOL®IEV ed altri hanno cercato di definire la
carita ispirandosi alla Scritta e al pensiero agostiniano. Su questa linea e stata elaborata anche la
fenomenologia ded®mozionale di M. SCHELER in collegamento con la ricercaGsulbito
personalelLa costatazione di un cambiamento di direzione @&eo$ greco e dagapecristiana la
suscitato una discussione nel campo protestante che ha portato a delle posizioni estreme sia di una
teologia conseguentemente dialettica (K.BARTH)a di una ricerca di sintesi positiva
(P.TILLICH).

NellGambito del personalismo franceseBLONDEL haelabor at o | a sensa t e
ont ol ogi que Léee e lesttreC 102 5.)i @ G. MARCEL ¢ arrivato alla conclusione
che Bamore personale rivela i fondamenti nascostiéesdlere Diario Metafisico 2.121919). In
chiara opposizione a un sime @ ot t iP.BARIREovede dethmore solo dassurdita e

IGassenza di ogni senso, perfr b mo st esso secondolLétreuet le Aune
néant 708).
Anchequilacosidet t a fAfil osofia moder nao riatadell a c¢

soggettivismo cartesian® sistematizzata nella critica kantiana impedisce il contatto con la realta
ripiegando o sulla fenomenologia dethpirico nella tendenza positivistica, marxista, freudiana che
nega la carita o sulllenomenologia persohai s tdeéllc at ér i ori t "6 che d” o1
arbitrarie ed in ultima analisi sterili.

-26-

PARTE SISTEMATICA
Confronta:

C San Tommaso
- S.Thll-Il, gq.2346;
- 1l Sent, d.27 s,
- Quaestio disputata de virtutibus in communi
- Quaestio disputa de caritate
- Opusclum de perfectione vitagpiritualis.
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C COMMENTI:
- CAIETANUS cardThomas de 6, OP, Commentaria in Summam Theologiae
[1-1I, qq.23-46, ed. Leonina, Roma®olyglottg 1895, t.VIII, pp. 163347,
- IOANNES A S.THOMA OFP:
A Cursus Theoldgus in IFHI D.Thomae tom. unicus, LugduniBorde
Arnaud 1663,
A De charitate(disp. 14-16 in qg. 2345) = vol.5, pp. 21249/ Bolognai
Biblioteca delbArchiginnasigsigla 3/GG + I,9/.

C LETTERATURA AUSILIARE :

- R.GARRIGOU[ LAGRANGE:
A Perfection chétienne et contemplatigrParis, trad-Torino 1933;
A idem,Lé&mour de Dieu et la Croix de Jésusvoll., Paris, trad.Torino

1936

Il posto del trattato ndihsieme della Hil che tratta dellevirttu teologali e cardinali:

> virtu:
C teologali:
A dellantelletto: fede (q.116)
A della volonta:
1 speranza ( q.122)
9 carita (g. 2346)
C cardinali:
A nella parte superiore déhima:
1 nellGntelletto pratico: prudenza (q.466)
1 nella volonta: giustizia (q.5122)
A nella parte inferiore deé#nima:
1 nellGrascibile: fortezza (q23-140)
1 nel concupiscibile: temperanza (q.1440)
P+ condizioni speciali
C graziegratis datae(q.17+178)
C stati di vita e uffici 4.179189)

La divisione del trattatacCarita
-27-

» della stessa carita:
C insé:
A secondo se stessa (definizione) (23)
A secondolisuo soggetto (24)
C rispetto ai suoi oggetti materiali:
A gli oggetti amabili (25)
A léordine deléamore (26)
» della costituzione della carita:
C intrinsecamente:
A positivamente per atti e effetti:
1 léatto principaledilectio (27)
1 effetti seguenti:
effetti interni:
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O rispetto al soggetto stesso
«  gioia (28)
+  pace (29)
O rispetto ad altrimisericordia(30)
- effetti esterni:
O in genere: beneficenza (31)
O in particolare
«  nellrdine materialeelemosina (32)
= nelléordine spiritualecorrezione fraterna (33
A negativamenté per contrapposizione ai vizi oppasti
1 rispetto aléatto principaleodio (34)
1 rispetto agli effetti
- interni
O rispetto alla gioia
«  rispettoal bene propripaccidia (35)
«  rispettoal bene altruiinvidia (36)
O rispetto alla pace
« interiormene (nel cuork discordia (37)
+  esteriormente
« in parole- lite (contentiq (38)
« inopere
«  rispetto alfunita della Chiesascisma (39)
«  rispetto alfordine civile
» da parte della societa civilguerra (40)
= da parte di persone private
« nei confronti di pivati: rissa(41)
+ nei confronti della societa
insurreziong42)
- esterni (= contro la beneficenza e la correzionedffesa e scandal@dg)
C estrinseamente
A precetto (44)
A dona
1 positivamente- sapienza (45)
1 negativamentevizio opposto della stolizza (46)

Q.23- La carita in se stessa.

» Definizione
C specieamicizia(1)
C generequalcosa di creato riahima (2)
B proprieta = virtd
C ansit(3)
C quid sit
A in se stessa
1 specificita (4)
1 caratteristiche
+ unita (5)
»  perfezioneprimato della carit#6)
A rispetto ad altre virtl
I negativamentesenza carita nonde vera virtu (7)
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1 positivamentee forma delle virtu (8)

1) La caritd come amicizia
S.Scrittura.
Gvi1515A Non vi c hiéamawih@dhigdnas amicvoi

La definizione dellamicizia.
-28

Si richiedel@amore di benevolenzgbonum velle alteji non basta quello di concupiscenza
(bonum velle nob)s Léamicizia si riferisce quindi abonumhonestume non albonumutile o
delectabile

Si richiede inoltre cheGhmore di benevolemazsiareciproco (e reciprocamente conosciito
[Gamico & amico pefdmico.

Una tale benevolenza reciproca e fondatdi suna certacomunicazione.

Mi | Léamore di amicizia é fadato sudi una certa comunicazione

Ma | Esiste una certa comunicazione dedimo rispetto a Dio imguanto Dio ci comunica la su
beatitudine I Cor 1,9 fiFedele e Dio dal quale siete stati chiamati alla comun
del Figlio suo Gesu Cristo, Signore nosiro!

Co | Esiste un certo amore di amicizia datimo con Do fondato sulla comunicazione de
beatitudine da partd Dio.

=Ma"
Mi' | Léamore di amicizia fondato su una taleemicazione® la carita
Ca' | Tral&uomo e Dio vi & la caritd come una vera e propria amicizia.

Sul piano esternodella vita fisicasensibile e corporea non vi € comunione tra uomo e le
sostanze spirituali (angeli e Dio

Sul piano interno della vita spiituale invece esiste una ceganversatiodellduomo con gl
angeli e con Dipche é imperfettan via, ma sara perfetta in patrfai tratta perdo sempre della stessa
carita secondo la specig percio la carita rimane in eterno).

Léamicizia si estende principalmente alla stessa personaméath ma si estende anche ad
altri rispetto alla persona déimicq in quanto gli altri sno in qualche maniera congiunti con Iai.
cosi Bamicizia della carita che riguarda principalmente, Bicestende anche al prossimo e perfino
ai nemiciche amiamo in ordine a Dipgrché ancfessi in qualche modo appartengono a Dio)

Léamicizia come ame delfbnesto riguarda principalmente solo i buoni, ma in ordine ad
essi si amano anche i cattivi. Cosi amiamo con amore di carita anche i peccatorica Daugain
vista di Dio @ffinché ancBessi siano in Dio).

QUESTIONI CONNESSE

Anche i dannati dell déinferno.
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C Espressioni sritturistiche (GAETANO).

La Scrittura descrive la comunione con Dio come qtfella
C tra concittadini
C tra familiari
C tra soci
C tra fratelli
29
Espressione privilegiat@omunione tra figli rispetto al padre'”.

Vi é infatti in essa
C una partecipaziongi natura
C lariverenza
C la disuguaglianza
C la proporzione di amore e giustizia seconiadellenza
C la relazione ad altri amabili in vista del principale amabile e il motivo di
guesta estensione

C Dio come oggetto di amore amichevoté(GIOVANNI DI S.TOMMASO).

Il bene divino si puo considerare
a) assolutamente in se stesso e
b) come un bene amichevole comunicante se stesso.
a) Dio entitativamente in se stess@ essenzialmente un ente soprannaturale, eccedente tutto
IGordine della natura, non vi € i nulladella ragione defente creato naturale.
b) Dio considerato come congiunto con n@ comunicante se stesso a noi assume la radione
Autore soprannaturale, in quanto ci comunica degli effetti soprannaturalii &ithe naturale
in quantomuoveagli effetti ndurali.
Questa distinzione é di sola ragione da parte di Dio, ma distingue specificamente diversi tipi
di amore e percio la stessa bonta come diversamente comunftzatoligersita degli attributi divini
invece non distingue diversi atti di volonta ge# gli attributi non hanno ragione di bene movente
la volonta, ma del vero eminente e incomprensibile da parte nostra con un solo cobaetto).
distinzione tra Dio comunicante gli effetti naturali o soprannaturali € una distinzione della bonta
divina nelsuo muovere finalistico rispetto alla nostra volonta, perché cosi Dio muove ad un diverso
tipo di amicizia diversamente fondata secondo il diverso modo di comunicazione.

La carita e vera e propria amiciziatra Dio e gli uomini fondata su una comunica®so
degli uomini con Dignon in quanto sono uomini, ma in quanto sono figli adottivi che hanno lo
stesso Spirito di Dio. La ragione formale della carita & la bonta divina da perase stess#finis
cui - amore di benevolenyaome fine {inis cuius grata - amore @ linfedore al superiore)
fondante lacomunicazionedi se stessardciprocita defiamicizia) e cidimmediatamente (Dio
secondo la sua soprannaturalita essenziale).

19 per analogia con quella.
1 Cf perd anche il Canticdei Cantici: comunione fra uomo e donna, che rappresenta Cristo e la Chiesa, Cristo e
| 6ani ma. Questo simbolo  preferito dai mi stici perch®
12 Amicale.
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Lémore naturale di Dio sopra ogni cosae un amore di benevolenza nel gendie
amicizia quanto alla sostanza e non quanto allo stato in maniera imperfetta (mancanza di familiarita,
inefficacia rispetto afesclusione dethmicizia opposta) .

-30-
2) La carita e una realta creata nelfanimo.

Mi | S.AGOSTINO, De doctr.Christ 111,10,16: AChi amo c a tahima chei ténde 1
goder e di Di o per Lui stesso. 0

Ma | Ma il moto defanima e qualcosa di creato iGetlima

Co | Percio anche la carita &€ qualcosa di creatd@areiha.

L dopinione delMagister Sententiarum(Pietro Lombardp | Sentd 17

Il Lombardo diceche la carita non e qualcosa di creato@aelma, ma lo stesso Spirito
Santo che inabita la mente.

Spiegazione Con questa affermazione il Maestro delle Sentexazevuole dire che il moto
della carita é lo Spirit&anto,ma vuol direche il moto deflamoredi Dio viene dallo Spirito &nto
senza la mediazione di un abito creato come avviene per le altr¢fedé) speranza, virtu morali
infuse) e in questo consisterebbe propriamdetxellenza della carita.

Un esame pil attento di questa tesipero fa vedere come cidrna piuttosto al danno
della carita. Infatti, in questa sentenza la mente umapparesolo mossa dallo SpiritBanto senza
muovere se stessguasi come un corpo passivamente mosso da un agente esteriore.

=Mi | (ipotetica )

Ma | La mozione solamente passiva ed esterna contrasta con la natura del volonéadeve
avere il proprio principio in se stesso.

Co | (ipotetico)
Percid sembrerebbe che amare con un atto di cariteéimenlontario.

La conclusbne ipotetica perdo € assurda perché implica contraddiziofetti, IGatto di
amore esige secondo la sua stessa natura che sia volontario.

Undaltra interpretazione possibile sarebbe quellghe lo SpiritoSanto muoe la volonta
alléatto delfamore come ismuove uno strumentd.o strumento € principio déitto, manon
dipende da essacagire o il non agire Cosi si toglierbbe la ragione del volontaripérfetto), del
libero e quindi del merito, mentre la carita & principio operativo del merito a madoindpio

radicale.

Esigenza da osservare
Bisogna che la alonta sia mossa dallo Spiritca®o afatto di amore in maniera tale che
ancléessa influisca in linea di causalita efficiente in vista di Gaged.

Ma | Nessun atto e prodotto perfettarteeda una potenza operativa se non le € connatura|
mezzo di una forma che € principio detl i o n e . ( Di sposi zdf.gap.
8,1).
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Mi | Ora e manifesto chédtto della carita eccede la natura della potenza volitiva.

Co | Se non si aggiungse alla potenza naturale una forma tale da inclinare la potefstog
dellGamore, un tale atto sarebbe sotto questo aspetto meno perfetto degli atti na
degli atti delle altre virtu né sarebbe piu facile e dilettevole.

=Ma’

Mit Ora,nessua virtu ha udinclinazione cosi forte al proprio atto come la cari
nessum agisce in maniera cosi dilettevble

Ca Percio @ sommamente necessario che in vista dialito di carita esista in noi
una certa forma abituale aggiunta alla potenza naturad cosi da inclinarla
alléatto della carita e da metterla in grado di agire con prontezza e gioia.

-32-
Non si deve assumere occasionermore da certe espressioni platoneggianti di S.Agostino.
La carit”™  ADiod o qual cammapar@dipazibne@moredivinoo n e s
che e Dio stesso e la cui partecipazione € qualcosa di credtmmeil
In linea di causalita efficienteDio € la vita delianimaper mezzodella carita come € la
vita del corpgper mezzodellGanima.
In linea di causalita formale invece la carita direttamente vita dellianima come@nima
e direttamente vita del corpo. Percicdhbito creato della carita e direttamente nella volonta come
una forma accidentale nel suo soggetto.

La carita agisce in linea di causalitaformale, la cui efficacia dipende dégente che
induce la forma nel soggetto. Siccome @agente infondente la carita nella voloatAio, Iéeffetto
formale della carita pud essere in qualche maniera infipgoché causato da Dio come causa
efficiente prima. lGeffetto infinito che € la congiunzione dalhima con Dio per mezzo della
giustificazione dimostraihfinita della virtu divina che e la causa della carita

QUESTIONE CONNESSA
L dnfinita dell Geffetto della carita (GAETANO).

S.Tommasaiconduce deffetto della carita Dio non in quanto € comunemenéutore di
tutte le cose, bensi sotto géetipetto secondo il quale la carita é @etline dvino e connaturale a
Dio solo goprannaturalita secondo la sostanza). La carita stessa &dhejmaniera infinita come
IGessere in carita e com@&more di Dionellacarita. Questa infinita della carita che appare nel suo
effetto deriva dalla virtu di Dio che élutore della carita e quindi non in quanto € comunemente il
creatore di tutte le @@, ma in quanto e specificamente il Comunicatore di quelle realta che sono
connaturali a Lui solo. La congiunzione con Dio chéeffétto della carita € qualcosa di infinito,
eccedente ogni agente creéto
-32-

Bperch® | 6atto della carit” corréespondmaperc¢eeéetamente
fatto, pero, data anche la nostra tendenza al peccato, capita che certi atti di carita siano faticosi per vincere le tendenze
contrarie.
YlLa carit” ~ unbenergia divina endissima, iqnesausitiley invinabilesia i n f
continua crescita, miracolosa. Essa fa compiere opere eroiche, grandiose ed incredibili a soggetti apparentemente inetti
ed insignificanti, ma che si pongono totalmente al servizio di Dio: sono i santi. Ovviameatdeve fare i conti con i
limiti e i difetti del soggetto, per cui questa infinita ovviamente non va intesa in senso assoluto, come € in Dio, ma
sempre relativamente alle limitate possibilita naturali del soggetto. Per questo anche negli stessi saanticana
peccati veniali contro la carita, per i quali peraltro essi fanno severe penitenze.
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La carita € una formaella volontapartecipata e creata dallo SpiritGanto. Essapera
sempre formalmente come umuo e avendoun duplice quod- uno essenziale che e Dio e uno per
partecipazione che e il soggetto umandralvolta si puo dire che édomo che agisce come un
guode la carita com unqug, talvolta invecee cioerispetto all@ffetto proprio della carita che e
congiungere fuomo con Dio, solo Dio é causa efficiente come guod Tale effetto édnfinita
che si realizza per mezzo della carita e pefEfitacia della carita nelrpdurre un effetto infinito
si ricorducea Dio come causa attiva, comequod che veramente e propriamente agisce, e nella
carita come iuoche agisce formalmente.

3) La carita e virtu.

Mi | La bonta degli atti umani deriva dalla dovuta regola e misog che la virti umana con
principio di tutti gli atti umani buoni consiste nalitingere alla regola degli atti umani.

Ma | La regola degli atti umani & duplice:
a) laragione umana e
b) Dio stesso.

Co | Percig come la virtu morale si definisce per mezzd si@o riferimento alla rettitudin
della ragione, cosi anche attingere a Dio costituisce ragione di virtu (esdenpictu
teologali come fede e speranza).

=Ma’
Mi* La carita attinge a Dio congiungendoci dan.
Ca' | Perciola carita @ virtu.

Léamicizia e detta da Aristotele i@tihic. VI | | , 1 5conflavvirti,tcési ce anche
| abnicizia naturale costituisce una virtu chadealterumcome la giustizia, ma mentre la giustizia lo
e secondo il debito legaléamicizia lo & secondo il debieomichevolee morale (gratuito)A questo
livello (cioe naturale) &micizia pero non sembra essere una virtu distipgaché trae la sua
caratteristica di onesta dalfgetto in quanto € fondata $blesta delle virtuPercid non ogni
amicizia é onesta lodevole come appare dalle amicizie fondate su motivi di utilita o di piacere.
Léamicizia onesta e virtuosa segue quindi le virtu ed e fondata in esse senza pero costituire una virtu
particolare e distinta. Cio non si pud dire della cadtée non é fodata sulla virtt umana, ma
divina e percio puo essere solo amicizia onesta con la ragione di onestéessae
La gioia e la pace seguonod@lhore e percid non costituiscono una Vvigdd non come
effetto deltamore. Quando poi sidicechelavigdau | t i mo del |l a potenza qt
riferisce aléeffetto bensi afeccesso eminente.
-33
Rapporto sostanzaaccidente
C secondo il modo di esserd Gessere delccidente &€ sempre inferiore rispetto a quello della
sostanza in quanto la sasza édente pesse lGaccidente invece @&lnte neldaltro.
C secondo la ragione della propria specie
a. léaccidente causato dai principi del soggetté inferiore e meno degno disescome
|Geffetto € inferiorederivato) rispetto alla causa
b. l@Gaccidente proveniente dalla partecipazione di una natura superiore e piu
degna del soggetto Léccidente a sua volta € piu degno del soggeto é
somiglianza di una natura superiore. Cosi la'fuéepiu alta rispetto al suo soggetto

15 Sj suppone una concezione cosmologica nella quale la luce stia al vertice nei gradi di perfezione degli enti fisici.
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(aria o altro diafano) e la gzia rispetto athnima. E cosi anche la carita é piu degna
dellGanima come una cerpartecipazione dello Spirit@sto.

4) La carita € una virtu speciale.

Ma | Nulla di generale si annovera tra cio che € speciale.

Mi | Ma la carita si annovera tra le virspeciali come sono la fede e la speramté Cor 1313:
AQueste dunque s ono:lafede tasperarzaesleecabtah e r i 1

Co | Perciola carita &€ una virtu speciale

Ma | Gli atti e gli abiti sono specificati dagli oggetti.

Mi | Léggettoproprio deltamore € il bene

Co | Laddove é una speciale ragione del ben@®, @nche una speciale ragione di amor
= al
Mi' | Il bene diving in quanto édoggetto della beatitudinga una ragione specia
di bene.

Co" | Léamore di carita che @lmore del bene divino in quantd@®ggetto dellg
beatitudine e percio un tipo speciale di amore.

CONCLUSIONE
Perciola carita € una virtu speciale

[La virtu € un genere piu remoto dalnore percio basta provare la specificita della carita
rispeto alllamore come genere prossimo per dimostrarne la specificita ancherémgthere piu
comune di virtt

La carita ricorre nella definiane di altre virtu non perché& ogni altra virtu per essenza, ma
perché ogni virtu infusa dende in qualche ado da essa (come le virtu morddilla prudenza).

La caritd non édhbito eliciente di ogni atto di virtu, ma pud essémbito imperate ogni
atto di virtu infusa¢ongiunge duomo e tutti gli atti umani col fine ultimo).

Il precetto dellamore si die generale perché ad esso si riducono tutti i precetti come al fine
cflTml5 1 A fine del precetto |l a carit”™2o
-34-

5) La carita € unasolavirtu.

Mi | Dio é oggetto della fede come lo € anche della carita.

Ma | Ma la fede e unaolavirtu a causa d&unita della verita divina.

Co | Percio anche la carita & usalavirtt a causa ddllinita della bnta divina.

Ma | Le specie defamicizia si distinguono:
a. secondoadiversita dei fini in amicizia
Cutile
Cpiacevole
Conesta
b. secondo la diversita di comunmani sulle quali 5 fonda Eamicizia Ad empiq
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amicizia
Ctra consanguinecomunitanaturale)
Ctra concittadini (comunita civile)
Ctra compagni di viaggio (comunita di viaggio)

Mi | La carita non puo essere distinta in diverse virtu in nessuno di quaskt
C il suo fine € unico: la bonta divina e
C unica e anche la comunicazione della beatitudine eterna su cui si fonda la carita.

Co | Rimane percio chia carita € unasolavirtu non distinta in pitspecie.

Dio e prossimo non diversifican@bgetto deh carita perché non ne costituiscofmgpetto
fal l a pari 6, ma digdettogalodnsiistadin@b ri entra nel |

Una sola ragione di amore € principalmente intesa dalla carita e cioé la bonta divina che ne
costituisce la sostanza le altre ragionisono secondarie e accidentali, derivate dalla prima, e
pertanto non diversificand@dggetto formale e la specie della carita.

Le amicizie umane sono diversificate da diversi fini e da diverse comunica@uesto
pero non ha luogo néimore soprannatale di Dio che ¢ la carita.

QUESTIONI CONNESSE
I.  Lémore di Dio e la varieta degli attributi divini.

Se un attributo di Dio & occasione di amore di fioet simpliciterallora non & difficolta
perché una tale occasione stimolddenore di Do seondose tutta'’ non diversifica la specie. La
difficolta potrebbe sorgere a proposito di un attributo isolato con astrazione precisiva da parte
delliuomo e amato inese per g solo.

La difficolta si risolve se si pensa che
a. gli attributi sono realmente édhtici con éunica natura sussistente di Dio e
b. IGamore di benevolenza non si ferma al motivo particolare, ma termina alla persona amata, cioé

alla natura sussistenta quale in Dio coincide con tutti gli attributi.

Nelle relazioni umane si pud amaren amore di concupiscentavirtu o la scienza di un
uomo in séppuresi pud amareon amore di amicizidduomo stesso come persona, a causa di tale
perfezione
-35

In Dio léGamore di amiciziapu0o essere motivato da diversi attributi (separabili
intenzionalmente ma sempre identicnella realtd, coincidenti pero di fatto con la sua natura
sussistente e terminant(me amore di benevolenzempre a questa stessa natura individuale.

. Fede, visione e carita.

La fede e la visione si distinguomome due luci intelligibili soprannaturaliverse non si
distinguono pero secondo la loro funzione regolatrice della carita e percio la stessa carita che in

16 Cio naturalmente non suppone la confusidiee fini: un conto & Dio fine ultimo e un conto & il prossimo fine
i mmedi at o, per cui ben diverso — il modo col gual e si
quindicio che si deve amaredove vale una distinzione oggettivanail motivo formaled e | | 6 amor e, che de
stesso per Dio e per il prossimo, amato per amore di Dio.
7 Latinismo:secundum se totumella totalita del suo significato. Si opponesatundum se partialitepssia secondo
parte del suo significato.
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via'® segue la fedeseguira in patria la visione beatifica deisenza divina. &mae di amiciia
astraeinfatti dalla ragione di vi® 0 non viso, di posseduto o non possedut@alonde anche
I[Gamicizia umana € specificamente sempre la stessa sia rispéttai@dl presenteheallGassente.

C Distinzione tra amore di Dio e del prossimo.

QuandoS.Tommasodice che damore si porta al bene universale non inter@deiversale
nel predicareif praedicandd™ - Giovanni d S.Tommasoqualifica questa interpretazione come
Avol glaradsa est habeosi fniversalein dagsand®, in guanto la bonta
divina comunica liberamente se stessa universalmente a tutti. Il bene amato nah erjuensale
perché astratfd (si tratta sempre di un bene individuale e concrelte & propriamenteggetto di
volontgd, ma e universale perché comurete elargito a tuttin particolare nelamore di carita a
tutti gli uomini. Il prossimo diventa allora oggetto di caritaquanto riceve e puo ricevere da Dio
la comunicazione speciale della sua beatitudine.
Si noti la diversita tra la comunicaziowk eccellenza che € oggetto di onore, riverenza,
venerazione e di bonta che é oggetto di amaoi@mbre € unitivo e condiscendenitéeccellenza
segregativa e ascendente. Diversamente si onora coluiedueléentali per sé e colui chi® é per
subordnazione, ma ugualmente si ama colui chéu®no di per s€ e colui che lo e per
comunicazione. Il prossimo & amato per la stessa ragione per cui si ama Dio, ma diversamente si
onora un santad(ilia) e Dio (atria ).
La comunicazioneella bonta divina poi duplice
C effettiva®?, in quanto Dio comunica agli uomini i doni creati dando loro una bonta intrinseca e
cosi fuomo pud essere amato per una perfezione propria (come fine subordinato, ma sempre
come fine) e

C rispettiva®, in quanto fuomo & precisamentensiderato come qualcosa di appartenente a Dio
(aliquid Dei) e cosi viene estrinsecamente reso amabile in vista di de e @oggetto
principale dellamore e rispetto a cui si ama anche il prossimo.

IV.  Diversita degli atti di carita: dilectio, gaudium pax
Si tratta di atti drersi materialmentesécondo il genere déditto volontario) ma identici
formalmente gecondo la specie della carit&®osi gli atti della fortezza si distinguono secondo il
generedella passioneaggredire o sostenere), madgntificano nella specie della fortezza.
-36-
6) Lacarita é la virtu piu eccellente di tutte.

S.Scrittura.

18 Nella vita presente.

YCio~ lo6universale astratto.

2| a causa universale.

ZNon si tratta di amare unodidea, per quanto ci, possa
20 assoluta.

%0 relativa.
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ICorl13,13 APi % grande. di tutte |l a carit”™o

Argomento di ragione

Ma

Il bene negli atti umani deriva dalla locorrispondenza alla regofiovuta.

Mi

La virtu € il principio operativo degli atti umani buoni.

Co

La virtt umana consiste nel raggiungimedédla regola degli atti umani.
=Mi*
Ma' | La regola degli atti umani & duplice
a) laragione e

b) Dio

in maniera taleche Dio € la regolauprema da cui dipende la stesegola delld
ragione umana.
Co' | La virtt pit eccellente consiste nel raggiungimento piu perfetto della regola su
ed eccellentissima che é Dio stesso.

2
=Ma
Mi® | C Le virtd teologali raggiungono come regola Dio s&® e non la ragion

umana come le virtu morali.
C Tra le virtu teologali la carita raggiunge la regola divina maniera pit

perfetta.

PROVA:

Ma® | Edsempre pit perfetto cio cléadi per sé di cid che ger altro.

Mi® | La fede e la speranza gigngono Dio in quanto daui deriva per no
o la conoscenza o il conseguimento di qualche bene, Martagita
raggiunge Dio cosi come Egli € in se stesso e non affinchg
otteniamo qualcosa daui”.

Co’ | La carita raggiund@in maniera pit perfé la regola divina, la fede
la speranza invece in maniera meno perfetta

Co” | C Le virtu teologali sono pit eccellenti di quelle morali e

C tra le virtl teologalila carita & piu perfetta della fede e della speranza

Analogia con la prudenzd.a prudgnza € la piu eccellente tra le virtu morali perché

raggiunge piu direttamente la ragiotige e laregola propria di questo tipo di virtu. Le altre virtu
raggiungono la ragion pratica solo in quanto da essa viene costituito il nmeedaifvirtutis)
nelleazioni e passioni umane.

C
¢

Paragone tra conoscenza e desiderio volitivo
L éatto dellGntelletto consiste nellassimilazione daibggetto al soggetto, mentre
IGatto della volonta consiste nefappetto delldggetto in se stessmdlla sua realta esterna
fisica).

%4 Dio non & un mezzo per ottenere un bene migliore, ma & il bersinmaal quale possiamo aspirare. Il Dio di Kant

sembra un mezzo per assicurare alla ragione il suo
che serve Dio o € Dio che serve alla ragione?
% Pratica.
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Le cose inferiori rispetto alfintelletto hanno nefintelletto una presenza intenzionale piu
nobile della loro esistenza fisica.
=37

Le cose superioriallGntelletto umano hanno invece in se stesse una esistenza naturale piu
alta di qudh intenzionale che possono avere Gr&illetto umao (secondo il principiammne quod
recipitur ad modum recipientis recipitur

Percia
C le cose inferiorieé meglio conoscerle che amarle,
C le cose superiori(e quindi anche Dio) meglio amarle che conosrle.

Percio la carita come virtu volitiva € pit nobile della fede che e una virtu intellettiva.

La fede opera per mezzo della carita (Gal.5,6 ) non in modo strumentale come il padrone per
mezzo del servo, ma coffi@er mezzo della sua forma.

Lo stess bene divino & oggetto di speranza e di camt&in un modo diverso
C la speranza lo considera come ditanpercio arduo da consegéfire
C la carita invece lo presenta cemnito e quindi non come ardio

E percio la carita € piu eccellente della apea (come la presenza del bene € piu perfetta
dellcassenza).

7) Se vi puo essere qualche virtu senza la carita.

Ma|l Cor 13, 3: AE se anche distribuissi t u
bruciato, ma non avessi la caritéente mi gioa 0 .

Mi | Ma la virtt € molto utile se & virtu vera
Sap.87iEssa insegna infattd:. l a giustizia
nella vita.

Co | Percio senza la c#ainon vi puo essere virtu vera

Mi | La virtu e ordinata al lme che ha principalmente ragione di fimequanto cio che é per il fin
si dice buono dal fine.

Ma | Vi puo essere un duplice fine e quindi un duplice bene umano
C uno ultimg
C Icltro prossimo e particolare.

Co | Lavirtu ordina semplicemente al fine ultimsotto un certo aspetto si puo dire pero arn
rispetto al fine particolare.

Ma" | La virtd semplicemente vera & quella che ordina al bene principale (ed ultinfojohell
come disposizione del perfettodaltimo.

Mi' | La carita ordina al bene pripale ed ultimo defilomo che & la fruizione di Dio
Sal 73 (72mnio2Bend@&  stare vicino a Di

Ca' | Non vi puod essere una virtt semplicemente vera senza la carita.

| soggetto.
27| beni promessi A& speranza sono amafmor concupiscentigein quanto appaiono come interessanti per il
soggetto: la salvezza (Alberto Galli).
B bene o0oggetto della carit?w " amato per Se amdresso
dilectionis,amore disinteressato (Alberto Galli).
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Ma” | La virtd vera sotto un aspetto particolarsedundum quid & quella che mlina alla
realizzazione di un bene o di un fine particolare.

Mi® | Il bene secondario e particolare @atimo & duplice:
a) uno vergche é ordinabile al fine ultimo e
b) uno apparente e non veahe distoglie dal fine ultimo.

Co” | a) Senza la caritavi pud esere una virtd particolare verehe ordina ad uwero bene
particolare, cioe ordinabile al fine ultimo.

b) La fivirtuo che ordina ad un bene apparente e non vero invece non € vera @etso
assolutp mahasolo una falsa somiglianza di Virt

-38

La virtu che ordina ad un bene vero, ma particolaread eempio,la conservazione della
patria o qualcosa del genereyigu vera ma imperfetta, a meno che non ordini ulteriormente al
bene finale e perfettd che non pud avvenire senza la cafita

CONCLUSIONE.

Semplicement® parlandgnon vi pud essere virtll vera senza la carita.
Colui che € pnio di carita ha un duplice atto

Clodatt o c hdormalménie incuamepprive di carita e un tale atto & sempre cattivo
come fatto delGnfedele in quato infedele &d. esempio, | iifedele che fa opere buone
ordinandole alla sua infedelta, un eretico che fa elemosina per far propagérdaiakcc.)

C |l datt o senaarcpritaura mon formalmente in quanto & senza carita, bensi in quanto ha
gualchealtro dono di Dio sia soprannaturale come la fede e la speranza informi, sia naturale che
non puo essere del tuttdtim dal peccato. E tali atti sono buor tbro genere, ma non perfet
perché mancairdine al fine ultimo.

Il fine & il principio degdl agibili, come gli assiomi scientifici lo sono n&tdine speculativo
e perciocome non & semplicementescienza vera laddove manca la giusta comprensione del
principio scientifico indimostrabile cosj semplicemente parlandoon @ vera giustizia o era
castita senza la carita che ordina debitamente al fine ultimo, anche se in altri fini particolari si
osservasse il dovuto ordine.

Nella scienza e nélirte non si richiededrdine al fine ultimo come si richiede invece nelle
virtl morali; pertanto siste vera scienza e vera attanche senza la caritd, ma semplicemente
parlando non esiste vera virtu morale senza la carita.

QUESTIONE CONNESSA

PQui S i vede il sano umanesimo dell dAqui nat e, oggi pi
promosso il dialogo con le altre religioni e con gli stessi-oraaenti. E questo perché Tommaso digim il fine
naturale dal fine soprannaturale, contro la tendenza soprannaturalista di Agostino, per il quale le virtu dei pagani sono
Asplendi di vi zi o. Per esaltare |l a grazia non cd bisoq
cisti ano dell dintegrismo dei Rahner, dei Laberthonni r
Tommaso la grazia guarisce la natura ed & necessaria per la salvezza.
% Assolutamente.
31 per questo il demonio pud insegnare e padroneggiastequietti, ma non la virtd morale. Per questo esiste oggi pitl
che mai un mondo ricco di scienza ed artia cio trae il suo fascino e la sua seduzignema corrotto nella virtu
morale. Occorre uno sguardo acuto e vigile per accorgersi della pericaliogitésto mondo assumendo il positivo e
respingendo il negativo.
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La virtu considerata in filosofia e in teologia(GAETANO).

Il teologo ha per oggetto Dio e percio dew#tto riferire in Dio. Percio egli distingue a
proposito della virtd tra la perfezione delrgré” e la perfezione semplice afferma che senza la
carita vi puod essere virttl perfetta dal geffema non semplicemente.

Il flosofo considera il bene umanoleaispetto al fine ultimo naturale e percio conclude
che le virtu umane senza la carita sono perfette semplicemente (secondo la considerazione
filosofica)*.

Non o& pero contraddizione ma tutto € dovuto dmperfetta conoscenza che la filosofia

puo ave e del bene umano. AE se not ecoarverdnmane (|
accoglieraii detti dei teologi, manon disprezzerai per questo i filosof®*
-39

Si noti che quando Sommasodi ce che fAsenza | a carit? ma

ultimo &gli non si riferisce alla circostanza del fine daflerante, la quale, se e cattivande
cattiva tutta éazione, ma si riferisce alla mancanza di goedline che si richiede per costituire la
perfezione della virtu non in vista del bene morale, imavista del bea semplicemente e
assolutamente considerato che e la vita eterna.

Esiste pertanto un atto moralmente buono senza la*€arnita non esiste un atto meritevole
in vista della vita eterna senza la carita. La privazione della carita non ldttdedi una virtu
morale cattivo, ma solo lo rende non buono semplicemente e assolutdnenpotrebbe rendere
anche cattivo, ma solo per quel tempo in cui obbliga il precetto positivo della carita in connessione
con quel determinatatto di virtu. Qesto pero éxtra piopositumperché qui si consideréatto di
virtu assolutamente e non dalle circostanze.

8) La carita e forma delle virtu.

Mi | Nella morale la forma si intende da parte del fiperché il principio degli atti morali € |
volonta ilcui oggetto e quasi forma ¢ il fine.

Ma | La forma delatto segue sempre la forma Gedjente.

Co | Percio € necessario che negli atti morali cio che dat@llGordine al fine gli dia anche |

forma.
=Ma’"
Mi* La carita ordina tutti gli atti umani dgni virtu al fine ultimo.
Co' La carita da la forma agli atti di tutte le altre virtu . Perci , sella
virt %o perch® an c ¥rspettomgliatti formati. vi rt ¥
%1n genere.

% Genericamente.
% Dal punto di vistad e éstefza EO6 chi ar o p o i situadiore concretehesli Ideeur mmal on d lal a v i
egli non pud esercitare la virtu natwah modo perfetto e salvifico, se non col soccorso della grazia, e quindi
orientandosi al fine soprannaturale. Questo ¢ il sensopleltzsophie morale adéquatement priss Maritain.
% Manca la fonte.
% Quello che non ha capito Lutero, che ha esaspérsoprannaturalismo agostiniano.
3" |nsufficiente per la salvezza.
% Forme.
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La carita e forma di virtu non tantoezsplarmente ed esszialmenteif linea di causalita
formale intrinseca o estrinseta)ma piuttosto effettivamente (in linea di causalita efficidirtale)
ordinando gli atti di tutte le altre virtu al fine ultimo.

La carita si dice radice di virtu non come causa maéeniaa come nutrimento e sostegno;
si dice fine elle altre virtu perché le ordintutte al suo proprio fine; si dice infine madre di tutte le
virtu perché dal desiderio del fine ultimo concepisce gli aitecltre virtu imperandoli.

NOTA (seondo il GAETANO) che la prudenza é formeaelte virtu secondo la loro
perfezionedal gener®, mentre la carita & formaetie virtt secondo la loro perfeziorassoluta e
semplice, quella che deriva appunto dal loro ordine al fine ultimo soprannaturale cheam#@no
in se stesso e per se stesso.

-40-
Q.24- 1l soggetto della carita.

Il soggetto della carita:
» in se stesso = volonta (1)
» secondo laacezione della forma:
C il modo della ecezione:
« secondo la produzione dellarfoa stessa = infusione (2)
+ secondo la quantita della forma ricevuta (3)
C le modificazioni della forma ricevuta nel soggetto:
«  positive = aumento:
A insé
T in comuné"
O determinazioni intrinseche
- esistenza ddgihumento (4)
- essenzamodo) deltaumentq5)
O deteminazioni estrinseche
- la causa da parte del soggdtdp
- l&effetto secondo la sua quantita possibile (7)
9 in particolarela perfezione nellstatusviae (8)
A secondo la gradualita (9)
«  negative
A relative- diminuzione (10)
A assolute amissione (o perdita dia carity:
1 esistenzgpossibilitd delgamissiong (11)
1 la causa defhmissione (12)

1) La volontae il soggetto propridella carita.

Ma | Léggetto deliabito devessere identico a quello deflatenza che ne € il sogftp.
Mi | Léoggetto della cariteche € il bene ébggetto della volonta.
Co | La carita & nella volonta come nel suo soggetto proprio.

| Ma | Léggetto defiappetito & il bere

39 perché appartiene ad un piano ontologico superiore: il divino. Altrimenti, come accade in Rahner, che fa della grazia
e quindi dell a damrima’l euanl pasteisng.9d & cihqu a s i
“0 Generica.
“LIn genere.
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a) l@ggetto delbappetito sensitivoe il bene percepito dai sensi.
b) léoggetto cllGappetito intellettivo (volonta) e il bene considerato sotto la ragione com
di bene cosi come lo puo concepiiatelletto.

Mi | Léggetto della carita non & un bene sensilila un benelivino che puo essere conoscit
solo dalfintelletto.

Co | Pecio il soggetto della caritanon e éappetito sensitivoma IGappetito intellettivo, cioe la
volonta.

La volonta e in qualche modo nella ragione e percio la carita essendo nella volontéehon é
tutto aliena dalla ragiondppure la ragione non pudsesne la regola o la misura cotoee per le
virt morali, ma la carita e regolata dalla misura della sapienza divina che eccede la regola della
ragione umana. Percio la carita non e nella ragione né come nel suo soggetto (a modo della
prudenza) né come glla sua regola (a modo della giustizia o della temperanza), ma vi e solo
secondo una certa affinita della volonta alla ragione

Il libero arbitrio & identico con la potenza volitiva, eppla carity essendo circa“f fine
ultimo (e non circa i mezz@ piu nella volonta che nella liberta
-41-

2) La carita & causata in noi per mezzo ddihfusione®*.
S.Scrittura.
Rm 5,5: iLéamore di Dio € stato riversato nei nostri cuori per mezzo dello Spirito Santo che

ciéest ata dat oo

Argomento di ragione

Mil | La carita & udamicizia tra Dio e dlomo fondata suli una certa comunicazione
beatitudine eterna.

Ma' | La comunicazione della beatitudine eterna da parte di Dio non pud realizzarsi seco
beni natuali, ma solo secondo dei beni gratuiti

Rm6,23:iDono di Di o . |l a vita eternao
Ca' | Percio la stessa carita eccede la proporzione della natura.
=Mi*

Ma® | Cid che eccede la facolta della natura non pud essere né naturale né acqu
mezzo di poteze naturaliperché geffetto non trascende mai la sua causa.

Co® | Perciola caritd non pud essere in noi naturalmente né pud essere acquisita
forze naturali, ma solo per mezzo definfusione dello Spirito Santo che €
IGAmore del Padre e del Figlio da cui partecipazione creata in noi € la carita

“Per questo il motivo dell datto della carit”, sopratt:
addirittura stolto o imprudente, cosi come il dato di fede sembra a volte contro la raggoimerealta & dettato dalla
superiore sapienza divina, e fa riferimento appunto al

Tomas per la liberta della Chiesa nella sua Patria & stato un gesto che non si spiega se non come dritazio
sacrificio di Cristo.

3 Relativa al.

*4 A modo di.
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Dio e perfettamente conoscibile in sé ma non & perfettamente conogquitilé nos cosi
anche si puo direhe € sommamente amabile in s& non lo e perfettamendgioad nosa causa
ddla nostra tedenza inclinante verso dei beni visibili particolari.

Percio si richiede che il nostro appetito intellettivo sia perfezionato in vista del fine ultimo
da un abito aggiunto che € la carita.

Quando si dicen | Tm 1,5 Al fine di g uocargat cbe sgorga daium mo
cuore puro, daunabuonas ci enza e d a;allonaa deveepensarespiuttostodaiioa O
di carita che viene elicifd da tali disposizioni o si pud dire che similisposizioni preparano
remotamente alleecezione dellaarita per infusione.

Una simile interpretazione e valida aegber la sentenza agostiniamal(Canon. loantr.9,
n.4super6,1§ secondo culi Ail timore introducelal a c
gual e dice chespelranfzede daenesmparlamza genera | a

3) La carita viene infusa non secondo la capacita naturale del soggetto, bensi secondo la
volonta gratuita di Dio.

S.Scrittura.
Gv38 ALo Spiriuwle.soffia dove v
| Cor 1 Ma ltutte qudste cose @uhico e il medesimo Spirito che le opera,

di stribuendole a ciascuno come vuol ebo

Argomento di ragione
-42-

Ma | La quantita di ogni cosa dipende dalla sua causa propria perché una causa piu u
produceun effetto maggiore.

Mi | Ora, la caritain quanto eccede la proporzione della natura upramadipende da una virt
naturale ma dallasola grazia dell&pirito Santo che lanfonde.

Co | E percio la quantita della caritd non dipende dalla condiziona dalura o dalla capaci
della virtu naturalema solo dalla volonta dello Spirito Santo che distribuisce i suoi doni
vuole.

Ef4,7 Afici ascuno di noi tuttavia, = stata

La stessa disposizioradla grazia e alla carita € prevenuta dalla mozione &dloto Santo
movente la mente umana ad una disposizione piu 0 meno grande secondo la sua volonta.

La forma e proporzionata alla matep@arché sono dello st&0 genereCosi anche la git@a e
proporzionata alla grazian quanto entrambe si riferiscono allo stesso gememguanto la grazia e
una certaincoazionedella gloria in noi ¢ratia semen gloride La carita e la natura invece non
appartengono allo stesso genere e percio éproporzione tra lor8.

Dato che la natura angelica € tutta attualmente intelligdédegelo si porta sempre
totalmente a ci0 a cui e portato. Cosi negli angeperiori & una tendenza piu intensa che in
quelli inferiori, in maniera tale ahgli angeli superiori perseveranti nel bene sono diventati migliori
degli inferiori e gli angeli superiori apostati sono afitati peggiori degli inferiori. La natura
razionale defuomo invece consente @fitelletto umano di essere talvolta in atto,vtdtia in

“5 Emesso, originato.
“® Fecit mihi magna, Qui potens est.
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potenza e percidlomo non sempre si porta totalmente a cio a cui € portato, ma e possibile che in
un uomo con migliori disposizioni naturali ci sia una tendenza meno intensa e vicevers@& Non ¢
percio una somiglianza tra gli angeli e gli uomini

QUESTIONE CONNESSA.
La quantita della carita nel sogget@agtano).

La quantita della carita nel soggetto umano puo essere consigiengtaiter, secondo la
volonta divina che produce gli effetti che vuolex suppogione, supponendodiguaglanza della
volonta divina rispetto dinfusione della carita e allora la causa della quantitaeside da parte
della disposizione prossima che é lo sforzo@etho.

Simpliciter solo la volonta divina pud causare una forma soprannaturale cheedeced
proporzione della natura e quindi ogni sua disposizione e ogni suo sforzo.

Il segnodi cio € il fatto che Dio ha voluto dare ad una natura ragionevole infima (che
umana) e a umnima proporzionata secondo disposizioni naturali ad un corperiatto (che
quello del sesso femmini)&’ una grazia e una carita maggiori che al supremo angelo.

-43

e quella
e

Infatti, sia Banima di Cristo, sia quella della Beata Vergine, sono essenziaipiérbeate di
tutti gli angeli

Inoltre, lo stesso sforzo dispiivo non & ura causaondistintd’® dalla volonta di Dio, ma &
una causa suborditg cosi che lo stesso Spirit@&o produce una maggiore o minore disposizione
in un soggetto seconddritensita maggiore o minore che vuole infondere in esso.

Ex suppogétione, supponendo cio&lguaglianzgpe r c o0s 3 d idelle voldbnmtaedu t r a |
Dio rispetto alfinfusione della grazia e della carita, la diversita degli abiti soprannaturali infusi si
deve prendere daapie dello sforzo umano dispositivo.

Nella Summatheologiae S.Tommasopil dotto di se steséd (dodior seipsd corregge
IGopinione che sosteneva irsdnt. d.16,q.1,a.8dove considerava la causa supposione, mentre
nellaSummaconsidera la causampliciter.

Né si pud dire che nella creazione di urovm ordine di cose la quantita delle cose
nuovamente create debba dipendere dalla capacita ricettivhe se cio € valido pdiakione di
guelle cose che dipendono dalla capacita ricettiva o si devono connaturalmente adattare ad essa
(come Banima umanaalla materia del corpp)l che vale generalmente n@&@idine naturale. La
carita pero appartiene ardine della nuova creazione e persitplicitersia la sua infusione sia la
disposizione ad essa spettano alla stessa e medesima causa che e ldiviolanta

Questa e la soluzione decisiva, vera e formal®éd se sentirai o vedrai della gente che
distingue Dio daunapartee le nostre disposizioni dédltra, come due cause distinteosi che si

““Sappiamo come questa concezione dellodinferiorit?" del
esegesi biblica e dal moderda gi st er o dell a Chi esa. Qui | 6Aut ore semp
senza commentare.
“E6 una causa distinta, ma non fAcondistintaodo, in quant
termine fAicondobesiaonhbodall 6Aatore. Causa condistinta 1
produce un effetto diverso: =~ distinta dallédaltra, ma
un effetto diverso, ma il medesimo effetto.
9 Piu avanzato nel sapere.
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attribuis@ a Dio cio che Egli stantofa e a noi @ che Egli fa per mezzo di naipn litigare, ma
ricordati della sentenza apostoliéddlon aspirate a cose troppo alte
(Rm 12,16p°°.

4) La carita dei viatori & suscettibile di aumento.

Ma | Ci chiamiamdfviatorio perchéendiamo a Dio che élitimo fine della nostra beatitudine.

Mi | In questa via (tendenyai procede in quanto ci si avvicina a Dibche naturalmente no
avviene con i passi del corpo, bensi con gli affetti della mehtesi avvicina e si unisce
Dio per mezzo dellaarita.

co | Appartiene alla stessa ragione della carita dei viatori il fatto che essa possa aumentat
se cosi non fosse, cesserebbe ogni processo.
PercoApost ol o chi amaCdr®#2,3g.arit”™ Al a viao

La quantita dellaaritd non & dimensiva (aumentabile estensivamente secondo gli pggetti
ma virtuale (aumentabile secondmiensita)
-44-

La carita € gia somma secondoggettq in quanto il suo oggetto e il sommo benen lo e
pero seconddihtensita soggettivahe puo variare.

Non si puo distinguere nella caritalimento secondddssenza e secomdh radicazione nel
soggetto @na simile distinzione vuol direpropriam vocem ignorarg®, perché dessenza
delléaccidente consisteella sua inerenza al soggetto egpedéaumento essenziale della carita
proprio quello che avviene secondo la radicazione maggiore o minore nel soggetto. Siccome poi la
carita € essenzialmente ordinata al suo atto, anche dwsuento consiste nella maggiore capacita
produttiva delfatto di amore piu ferventd.Gaumento percio € essenziale non secondo il suo nuovo
essere nel soggettmé la diminuzione € essenzialecando la distruzione del suo essere nel
soggetto bensi éaumento essenziale avviene secondo un nuovo modo di essemggetta in
maniera piu intensa, piu radicateon quindi perché prima noriera e adessa, ma perché prima
era piu rimessa, adesso invece e piu intensa (= radicata nel soggetto e ordipatalati@ne di
atti piu fervent).

QUESTIONE CONNESSA
Diversi modi di aumento di una forma(GIOVANNI DI SAN TOMMASO).

Léaumento di una forma avviene
C per estensioneo diffusione attraverso le parti soggettive o oggettive
- addizione estensiva per parti soggettivese il soggetto non € indivisibileCosi si
diffonde il calore attraverso un pezzo di éerr

%0 Altro passo privo della fonte. Lo stile sembra quello di S.Agostino.
*1 Non sapere quel che si dice.
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- addizione estensiva per parti oggettivelGstensione di una virtt ad un numero piu
grande di oggetti materiali
C per intensione IGaumento consiste nel fatto che una forma diventa piu perfetta nello stesso
soggéto e circa lo stesso oggettdofma perfectior in eodem et circa idenUn tale aumento
conviene solo a quelle forme che hanno una gradualita attualesalivispetto allo stesso
oggetto

LA CARITAG
C non pud aumentare per addizione estensiva

- né per pati soggettive, perché il suo soggettohe € la volontae indivisibile in quanto
€ una realta spirituale,

- né per parti oggettive perché ogni caritaanche minima, deve estendersi a tutti gli
oggetti materiali della carita da parte daiito (Babito dela carita si riferisce
comunemente a tutti gli amabiliNelléatto pero vi pud essere uaggiunta per
esplicitazione)

C pud e deve aumentare invece seconddnktensita come una forma che ammette gradualita
diversa nello stesso soggetto e circa lo stessatogge
-45

5) La carita aumenta per intensificazione non per addizione.

Mi | La carita € una forma semplice.

Ma | Il semplice aggiuntolasemplice non rende qualcosa piu grar

Co | Percio la carita non aumenta per addizione.

Ma | In ogni addizione che avviene pdaggiunta di una cosa ad daitra bisogna ammettere u
distinzione previa rispetto afddizione tra cid di cui uno si aggiungeitro™.

Mi | Ammettiamo per ipotesi che la carita si aggiunge alla carita.

Co | Sempre secondtale ipotesi bisognera allora ammettere che vi € una distinzione |
rispetto aléaddizione tra la carita che si aggiunge e la carita a cui si aggiungg
necessariamente secondbeskere, ma almeno secondo la ragione (se Dio aggiunges:
realta crata ad una realta gia esistente aumentandone cosi la grandezza, anche se
aggiunta non @ra prima defiaggiunta, essa perd aveva gia in se la ragione della
distinzione da quella realta a cui sara in seguito aggiunta

Ma' | La distinZone di un abito & duplice:
C distinzione secondda specie che avviene negli abiti secondo la diversita degli ogg
(cosi quando un abito per addizione si estende a degli oggetti ai quali prima
estendevaad eempiolGaumento della scienza geetrica in un soggetto che comincig
conoscere degli oggetti geometrici gnema non conosceva.
C distinzione secondo il numerpcheavviene negli abiti secondo la diversita dei sogg
come alla bianchezza di un soggetto si aggiunge la bianchezza rausemza che
aumenti pero la bianchezza del soggetszqulente.

/Co" | NellGpotesi di un aumento per addizione

*2Tra cid che viene aggiunto e cid a cui si aggiunge cid che viene aggiunto.
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¢ o si dovrebbe estende la cardd un maggior numero di oggetti;
C osidovrebbe aggiungere soggetto di carita ad un altro.

Questa canclusione pero e assurda perché impossibile quanto
C la caritda, anche minima, si estende gia abitualmente a tutti gli oggetti amabili e @Tci®
puo essere addizione per estensione oggettiza
C la carita ha come soggetto una mente razionale chesinpnd aggiungere per addizione ad
unéaltra essendo spirituale ed indivisibile. Se poi cio fosse, per assurdo, possibile, una tale
addizione non renderebbe maggiore la carita, ma renderebbe maggiore il soggetto della carita.
Perciosi esclude anchethddizione soggettiva

Data bassurdita della conclusione, bisogna scartare arigigesi e dire che la CARIT&
NON PUGAUMENTARE PER ADDIZIONE.
-46-

Mi | Escluso taumento per addizioperimane solo la possibilita déiumento per un
partecipazioneempre maggiore del soggetto alla carita in quanto il soggetto ne € g
piu attuato e si sottomette sempre piu ad essa.

Ma | Léaumento di intensita € proprio di quelle forme il cui essere consiste completg
nellGnerenza al soggetto.

=Mi' | La grandeza di una cosa segue il suo essere.

Ma" Léessere di tali forme consiste r@@lerenza al soggetto.

Co Léaumento di grandezza di tali forme avviene per maggiore inerenza della
al soggetto e non peaialggiunta di una forma nuova.

Co | Percio anchda carita aumenta secondo dntensita nel soggetto ed &€ questo il sy
aumento essenziale non éaddizione di una carita ad @attra.

La quantita del corpo si pud considerate
a) come guantita e
b) come una forma accidentale.
a. Secondo la quantita si cadera il suo aumento di grandezza per mezzo di amlthzi
secondo il sito e il numero
b. in quanto invece e una forma accidentalen si distingue secondo sito e numero, ma
solo secondo il soggetto e cosi ha un aumento proprio secontmdificazione nel
soggetto come anche le altre forme accidentali.

La scienza ha
a) una quantita da parte degli oggetti e cosi puo crescere per addizione estensiva e
b) undntensita di certezza come forma accidentale nel soggetto e cosi cresce per intensificazione.

Nella caita la quantita oggettiva € invariabile perché comprende gia tutti gli oggetti possibili
e percio non puo crescere per estensione, ma solo per intensificazione.

#“Qui | 6Autore esamina itwbtre forme di aumento quant
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Léaumentodella luce neflaria avviene per moltiplazione di cause di luminositagggetti
luminosi illuminanti) Il ché non & possibile nella carita che deriva danina sorgente divina.

Nelldnfusione della carita avviene amutazione tra non avee averee percio € necessario
che venga qualcosa che prima nésra.

NellGaumento della cagdtinvece la mutazione avviene tra il meno e il piu e percido non é
necessario che adesso ci sia qualcosa che@oa prima, ma che adesso vi sia piu di prima. Cosi
Dio aumentando la carita fa she essa vi sia maggiormentau( intensamente radicata relo
soggetto) e che la somiglianza dello SpiStmto sia piu partecipata n@&hima.

6) Non ogni atto aumenta la carita, ma ogni atto dispone al suo aumento.

Ma | Léeffetto non eccede la virtu operativa della causa.

Mi | Talvolta Iéatto di carita &€ menamienso defiabito

Co | Percio talvolta datto d carita non ne aumentaabito, ma piuttosto dispone alla s
diminuzione.

Mi | Vi é untanalogia traGaumento corporale dei viventi @umento spirituale della carita.

Ma | Léaumento corporale dei véwti non € un moto continuo come quello locale e non € p
necessario, se il vivente cresce in un c&ssodi tempq che in ogni parte di questo tem
sia cresciuto proporzionalmente, ma vi sono piuttosto momenti in cui il vivente non (
ma si dspone a crescere ed altri in cui avviene la crescita attuale.

Co | Cosi anche la carita non aumenta con ogni atto, ma ogni atto di carita disienaetto
delléabito della caritain quanto da un attcilomo diventa piu pronto ad agire second
caritae piu cresce quéhbilita, piu ci si dispone & emettereun atto piu intenso con cui
tende allaumento della carita e con un tale atto la carita effettivamente cresce.

Ogni atto di carita merita la vita eterna, manrgubito, bensi da essere cossenel
momento opportune cosi ogni atto di carita merittalimento della carita, ma non per sfoela
carita cresce subito, crescera pero quando verra il tempo.

Anche negli abiti acquisiti non ogni atto attualmente genera la virtt, maatito ultimoe
piu perfetto che riassume ire sutti gli atti precedenti disponenti la riduce in atto. Similmente
avviene anche coi@dcqua le cui goccgavano la pietra.

Si procede sulla via verso Dio con ogni atto di carita sia disponente sia attualmente
aumentata

QUESTIONE CONNESSA
L éatto di carita e IGaumento delbabito.

Léatto di carita dispone al suo aumento
C sia moralmente come metrito,
C sia fisicamente come vera e propria disposizi@mehe se le virtd infuse non possono essere
causae dagli atti umani, ra solo da Dio; eppure Dio salva ralimento il modo delhumento
degli abiti acquisiti non aumentando la carita se non dopo atti dispositivi precedenti e siccome
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lGaumento causato da Dio & di ordine fidfce non solo morale o meritorio, anche le
dispostioni per mezzo di atti precedenti si devono considerare a modo di disposizionrTisiche
e non solo morali.

Ogni atto merita Baumento, maolo katto eccedentalispone fisicamente ad esso.

Léaumento poi non avviene secondo tufarpiezza defhtto fiscamente disponente, ma
solo secondo la misura telccessy dellatto rispetto alfintensita defiabito precedente. La
disposizione afaumento infatti € quella @&iccedenza diéabito nella sua nuovatensita rispetto
alléntensita precedente.

-48

Ed certo chegli atti rimessi°’ non dispongono fisicamente @lmento della carita, ma é
anche sicuro chmeritano un aumentoda realizzarsi in futuro in un tempo opportuno.

La questione discussa questo proposito € quella della realizzazione di questorsome
meritato dagli atti rimessi.

Il VICTORIA insegna lfcet in hac gntertia non multum quiescatome osserva acutamente
Giovanni d San Tommaso)he ogni atto, anche rimesso, pur non aumentaisdhitd operativo
della caritd, aumentdsbito entitativo élla grazia secondddssere fisich della medesima e cid
immediatamente coscché chi muore dopo tali atti rimessi riceve una gloria aumentata
proporzionalmente ahumento della grazia, anche se di fatto non aumenta la carita.

/Contro questa posizione a@mre criticamente notare che .TBmmaso parla
indifferentemente dedbito della grazia e della carita per quanto riguarda il loro aumento e
giustamente perché si tratta di abites@nsivi/.

IL BANEZ al contrario dice chedtto rimesso merita un aumertorispondente alla sua
grandezza ¢htto x deléabito y, se x¥ termina meritoriamente ad un abito aumentato z cosi che z=
X+y) e tale aumento viene dato gia in questa vita qua@domb compie unatto piu intenso
fisicamente (e non solo meritoriamentiyponente athumento a cuiGumento infallibilmente
segue secondo la preordinazione divina.

Non si da pero un duplice aumentimo per ¢atto rimesso e un altro per quello piu intenso,
ma Kaumento corrisponde @&itto piu fervente come alla sua disfzione perfetta, atto rimesso
invece come alla disposizione imperfetta. Il grado di aumento viene concesso una aohten gar
due titoli diversi e cioé second® ragione formale del meritald parte degli atti rimessi precedenti
e adeguatamentda parte déGatto eccedente attuale) e secondo la ragione di aumento entitativo o
fisico (dovuto solo alla disposizione delito eccedente).

LA SOLUZIONE DI GIOVANNI DI SAN TOMMASO si sforza di spiegare la sentenza
del Victoria o di temperare quella &anez. Per atti rimessi non aumenta la grazia, nemmeno
intrinsecamente second@ssere della medesima, né aumenta il suo diritto intrinseco in vista di una
gloria maggiore (cioinfatti non puo realizzarsi senzéalmento della forma intrinseca che
costiuisce la ragione formale della figliolanza adottivag per tali atti meritori si dd diritto
morale alla ecezione di una gloria gradualmente piu grande non immediatamente, bensi
mediatamente e cioé per mezzo di un atto di carita piu intenso elidifaltine vita e fisicamente
disponente aiaumento della grazequindi della gloria.

>4 Ontologico.
%5 psicologiche.
*5 Eminenza.
" Tiepidi.
%8 Spirituale.
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Questo atto riassume i@ wutti i meriti precedenti provenienti dagli atti rimessi del viatore e
la sua intensita corrisponde alla somma delle loro intensita. Sicpomeguesiatto di carita
aumentata & prodotio patria esso non merita piu hessun aumento ma dispone solo fisicamente.
(Questa soluzione é stata elaborata da ALVAREZ ed e largamente diffusa).
-47-

7) La carita non puo avere un termine del suo aumento in ggsta vita.

Ma | Il termine di aumento di una forma puo provenire da tre fattori:

1. dalla forma stessache ha una misura determinata oltre la quale non si puo proc
nella stessa forma, ma si arriva adalima. Cosi i colori possono variare dal biancg
nero, ma non al di la di questi termini

2. dalléagente la cui virtu non si estende ad un aumento ulteriore della forma nel sqgg

3. dal soggetto che non é capace didutteriore perfezione.

Mi | In nessuno di questi tre modi si impone un termalfGaumento della carita in via

1. non da parte della carita stessache € una certa partecipazione di quella carita di
infinita che e lo Spirito Santo e perc® in se stessa suscettibile di un aume
potenzialmente infinito

2. non dalla parte delkéagente che eDio stesso e quindi di un agente atot di virtu
operativa infinita,

3. non dal soggettoperché quando aumenta la carita aumenta ancora di piu la capac
soggetto in vista di un aumento ulteriore.

Co | Percio rimane cheessun termine puo essere fissafier la carita in questa vita

Léaumento della carita € finalizzato ad un termine che pero non si realizza in questa vita, ma
solo neltaltra.

Con laumento della carita aumenta la capacita del soggetto rispetto ad un aumento interiore
soprattutto a assa della spiritualita del soggetta cui capacita ricettiva della forma soprannaturale
aumenta conGhumento attuale della forma stes€a s 3 s i dice della kBarit?’
Cor 6,11)

La carita h via e h patria sono incommensurabilbme la linea lo é rispetto alla superficie
la linea crescendo non diventa superficie e cosi la carita della via crescendo non diventa la carita
della patria per semplice continuazione.

QUESTIONE CONNESSA

La carita dei viatori e dei comprensori(GAETANO).

-50-

La carita ha una duplice dimensione perfettiva:

C da parte defavvicinarsi alléoggettoe secondo essa si verific@almento della caritd esposto
nelléarticolo presente,

C da parte di una maggiore attenzione e capacita aiévaoggetto, il quale édiversamente
disposto rispetto al suo oggetto per la visione enigmatica di fede e la visione facciale della
gloria. Nella visione facciale la carit@rseguente ad essa consiste in una tendenza attuale totale
del soggetto a Dio per mezzo della caritache € impossibile per i viatori. E secondo questo
aspetto la carita della via, anche se aumenta sotto il primo aspetto, non puo mai raggiungere
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adeguatamente la carita della patdame la lineaanche se cresce infinitamente in lunghezza
non puo raggiungre la superficie che ha la dimensione supplementare della larghezza.

La carita della via e della patria non sono pero specificamente distintdacsom la fede e
la visione. hfatti questi due tipi di conoscenzdede e visione si escludono a venda e percio si
diversificano essenzialmente tra loroe perfezion della carita in via e in patria invece sono
diversificate secondo ragioni diversma in un modo tale che rimangono simultaneamente e si
identificano con ud@unica caritd numericamente specificamenteunica. la differenziazione
secondo ragioni diverse avviene in maniera tale Gmeal e @altra ©no insieme contenute in
undunica realta. Cosi la superficie racchiude la lipeeché ha la lunghezzanche se aggiunge ad
essa la larghezza.alcarita della patria comprende quindi in sé la carita della via e aggiunge la
perfezione propria della patria, mentre la carita della via si limita alla sua perfezione propria.

In patria la perfezione attuale della carita & quella della patria, la qealeiude pero in sé
la perfezione della via potenzialmente esistente in essa come il trigono e racchiuso nel tetragono e
come nelieta matura é racchius@ita infantile Certo luomo maturanon hasimultaneamentdue
perfezioni attualilp u n a d e tallGatra dedibfanzia), ma quella della maturita racchiude in
sé e perfeziona quella défifanzia. Cosi la perfezione della patria racchiude in sé la perfezione
della via come perfezionata dalla perfezione della patria e non come attualmentediistsda.

8) La perfezione della carita raggiungibile in via e in patria.

Mi | S.AGOSTINQ Super | loan tract. 5, n4 MPL 35/ 2014) di ce:
portata a perfeziondervenuta alla perfezione poi dice: desidero dissolvéred essere co
Cristoo.

Ma | Questo e possibile in questa vita @fPAOLO, Fil.1,23).

Co | Percio la carita puo essere perfetta in questa vita.

La perfezione della carita
A. Da parte delldoggetto amabile. S richiede chedoggetto sia tanto amato quaramabile in
sé

=Mi

Ma | Dio, essendo sommamente ed infinitamente byénafinitamente amabile.

Co | Solo Dio ama cosi perfettamente se stessmessuna creatura essendo finita ne é ca

-51-

B. Da parte del soggetto amantéa carita si dice perfetta quandassoggetto am secondo tutta la

sua capacita

1. Cosi che tutto il cuore déllomo sia sempre portato verso Dibquesta da perfezione
della carita propri a della patria. Non e possibile in via a causa dellermita della vita
umana che impedisce di pensseenpre attualmente a Dio ed am&tlo

2. Cosi che duomo ordini tutti i suoi sforzi per dedicarsi a Dio e alle cose divine omettendo
tutte le altre cosea meno che non diventi urgente qualche necessita indispensabile di questa
vita. Questa perfezione deltaritae possibile in via, ma non € comune a tut{bensi solo
a coloro che vivono permanentemente i consigli evangelici).

9 Sciogliermi.
®n essa & inevitabile almeno il peccato veniale, che evidentemente frena lo slancio della carita.
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3. Cosi che il soggetto ponga abitualmente tutto il suo cuore imdigpensando né volendo
ci, che i n cont.Eaqusstobconunena tulttid \éatamaheharhé la Di o
carita (coloro che osservano la legge di Dio secondo i precetti e vivono i consigli almeno
secondo lo spirito).

| peccati veniali si oppongono @tto della carita, non @Hbito e percido contrastano ctan
perfezione della carita in patria, non con quella realizzabile in via.

La perfezione della carita in via non é perfezigeenplice e percio non e stabhilea puo
sempre crescere.

9) | gradi della carita sono lGnizio, il progresso e la perfezione.

S.AGOSTINO, h 1l loan., tr5, n4 MPL3 5/ 201 4) dice che Al a ca
nut ril che dspetta agli iniziaffi ’una vol ta nutri il &he gpetmnae r a
progredentt?’e "dopo essere corrobor at ail cheispettecai pertetti.t at a
Percio vi sono questi tre gradi della carita.
-52-
Analogia tra la crescita spirituatkdla carita ela crescita organica del corpo
C La crescita del corpo ha diversi gradi semi quali si potrebbe distinguere, ma certe
distinzioni fondamentali sono dovutequedj atti o quegli sforzi ai quali uomo & condotto per
mezzo deflaumento
- léeta infantile. Si dice cosi quella che precedado della ragione;
- léeta intermediaé caratterizzata déllso del linguaggio e della g@ne;
- |léeta della maturita e caratterizzatdalla capacita procreativa quanto la riproduzione
avviene da parte di un organismo perfetto.
C La crescita spirituale nella carita a sua volta si distingue secondo diversi tipi di sforzo ai quali
Si e portatper mezzo defhumento
- Il primo sforzo consiste nel distacco dal peccato e nel resisteraesideri
peccaminoscontrastanti la carita. Quesdpetta agli incipientinei quali la carita deve
essere nutrita e favorita per non corrompersi.
- Il secondo sforo consiste netivolgere tutta | Gattenzione al progresso nel benee
guesto ovviamente caratterizpastato dei progredentiche cercano principalmente di
corroborare in se stessi la caritd aumentandola.
- |l terzo sforzo infine consiste nel rivolgere tuttiattenzione adnerire a Dio e
godere di Lui e questospetta ai perfettic he fAdesi derano di ess
per esser ilLt2Bf. Cristood

In tal modo si verificano per analogia tutte le tappe del moto corporale:

®1 0 principianti.
%2 Qui abbiamo il sano progressismo, da distinguarcuratamente dal modernismo.
B paragone con | o sviluppo fi si oellavitatidca la silupgpo siferma p o 0
all 6et”™ adulta, dowe paoldhicaamo ilnda zf me rl fae zdiecoc rmedd, cagoadellp r o p r i
crescita della carit?n il progresso in questa vita non
guaggiu sta esattamente nel progredire verso quella piena perfezione che € solo della vita futura. Per questo sembra
esse megli o accorpare progredienti e perfestitif,peancehe iper
di adagiarsi in questa condizione di spirito senza piu progredire. Invegmaiscordarsi che la perfezione di quaggiu
sta proprionel progredire liberandosi dal male in un cammino che non avra termine se non in cielo.
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1. recesso del termireequo
2. accesso al termireed quem
3. raggiungimento del termired queme quiete in esso

Come ogni divisione del continupud essere ricondotta a quella geincipio, mezzo e fine,
cosi ogni altra distinzione determinata nella crescita della carita si paraduice alla divisione
fondamentale in inizio, progresso, perfezione.

Coloro che inizianoil cammino della carita progrediscono gia sulla sua stradala loro
attenzione e principalmente rivolta cani pericoli che minacciano la carita da parte di ¢vain
peccati.

Coloro poi che sono gia progretkenti sentono meno questa minaccia e procedono gia piu
sicuri, ma naturalmente non abbandonano del tutto la vigilanza e percio dedicaripsirall
déaltra parte hanno ancora una mauatla spadacome dice Bdra (2Esd 4,17)dei ricostruttori di
Gerusalemme.

| perfetti a loro volta progrediscono pure nella cantéa non € questo la loro preoccupazione
principale bensi quella di aderire pienamente a Dio. Una tale adesione poi &€ naturalmente cercata
anche d parte degli incipienti e dei progredenti, ma la loro preoccupazione maggiore é: altrove
guella degli incipienti nedevitare i peccati, quella dei progredenti nel progresHa rgtu.

10)La diminuzione della carita puo verificarsi solo indirettamente.

Mi |[LaSScrittura paragona | a e iaée della carita) Ison ffampeg
fuocad Cdnt 8,6.

Ma|Ora il f uqggsalesemprasn.c h® c 0

Co | Percio anche la carita, finché rimane, puo salire, ma non puo andar giu, cioe diminuire.

A. Da parte del suo oggetto proprida caritanon pud ne diminuire né aumentai@ggetto della
carita infatti & Digil quale & ovviamente perfettamente immutabile come lo & anche la relazione
della carita ad essta carita per essenza sua € ordinatacaeDjuesto fatto € immutabile.

-53

B. Da parte del soggettac la possibilita defhumento e percio ci si deve chiedere se da questa
parte vi possa essere anche una diminuzione della carita. Questo potrebbe esserci solo e per
mezzo della cessazione detlo della carita o per mezzo di un atto contrario.

a. Da parte della cessazione deéHtto e cosi diminuiscono gli abiti acquisiti o
addirittura si corrompono del tutto. Cosi dice an&RISTOTELE chefla non
frequentazione degli amidissolve molte amicizie . Questo per, val
virtu acquisite:

Ma | La conservazione di ogni abito dipende dalla sua causa.

Mi | La causa della virtu acquisita@tto umano moltiplicato.

Co | La virtu acquisita puo diminuire o corrompersi se si desiste dalla contneadegli atti
umani.

a7
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Cio non puo aver luogo nella carita che non e causata dalla ripetizione degli atti umani,
ma da Dio per infusione.

b. Da parte di un atto contrario alla carita:
» € evidente chen tale atto non puo essere causato da Dio quale
causa in noi dei difetti solo a modo di pena in quanto sottrae la grazia
come pena per yveccat8*

Mi | Secondodpotesi la carita dovrebbe essere diminuita da Dio.

Co | Secondodpotesi la carita potrebbe allora essere diminuita solo a modo di pena
=Mi*
Ma' | La pena & dovuta al peccato.

Ca' | Percid Bipotesi di una diminuzione della carita da parte di Dio si veriia nella
supposizione di un peccato precedente.

Rimane percio solo la diminuzione:
» da parte deli@atto di un peccatoil che potrebbe avvenire
- sia meritoriamente (per demerito)
- sia effettivamente (per®.posi zi on

In entrambi questi modi il peccato grave non solo diminuisce, ma distrugge del tutto la
carita:
¢ effettivamente®, perché datto del peccato @ natura sua opposto alla carita e
¢ meritoriamente, perché & giusto che Dio tolga la carita a chi si volge col peccato contro essa.

Rimane pero Bpotesi del peccato venialee ancliesso non diminuisce la carita
direttamente:

C né effettivamente perchénon la raggiunge in quanto la carita ordina al fine ultimo, mentre il
peccato veniale avviene al dfi§praete) del fine ultim&®. Infatti Idncertezza sui mezzi non
diminuisce la certezza sul principiGosi un ammalato puo desiderare la guarigione, saare
intemperante nella dieta o uno speculativo pud essere incerto su qualche conclusione senza che
cio diminuisca in luidadesione ai primi principi;

C né meritoriamente perché il delitto minore non merita pena maggiore e Dio noallsintan&®
mai dalfuomopiu di quanto gli siallontanida Lui.

-54-

“Forse - meglio dire che siamo noi stessi a bloccare c.
| 6azienda del |l 6energriocmg aediedna i dealolxéhehospagsrm &oballtta. | pdber c ol
% psicologico.
% Di fatto.
67 A prescindere dal.
% | peccato veniale pud essere anche in materia grave, ma senza piena avvertenza o consenso pienamente deliberato, ir
guanto commesso sottoa spi nta dell a passione o dell 6éignoranza.
% Espressione metaforica. Inread ol o | 6uomo che si allontana da Dio. Di
che cerca la pecorella smarrita.
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Sarebbe percio ingiusto ch@&dmo soffra un danno nel suo ordine al fine ultimo (= carita)
se il suo peccato consiste solo in un disordine circa i mezzi.

CONCLUSIONE

LA CARITAGNON PU O &SSERE DIMINUITA DIRETTAMENTE IN NESSUN MODO.

INDIRETTAMENTE PER@ SIA | PECCATI VENIALI, SIA LAOMISSIONE DI
ESERCIZIO COSTANTE NELLA CARITADISPONGONO ALLA SUACORRUZIONE E IN
QUESTO SENSO LA DIMNUISCONGO.

Non vi e nella carita uguale ragione di aumento e di dimimgziperché il soggetto non e
ugualmente disposto ad entrambi i termini contrari. Infatti la caritd ha una causardelto, ma
non ne ha una della diminuzidfie

Ldnfusione della carita € diversa dalla sua conservaziorguanto &infusione supponeal
disposizione per atti liberi e quindi la diminuita intensita @b libero dispone ad una minore
intensita della carita infusdnvece nella conservazione della carita non si esigono atti liberi
disponeti, perché la carita si conserva anche senzasd$i ad esmpio nei dormienti. La
diminuzione defiintensita nel moto libero non causa peftia diminuzione defiabito della carita
di cui il soggetto € gia rivestito.

11) Se lacarita possa essere peréa

S. Scrittura.

5

Ap24fiHo per dai rcmeprba&erabbandonato il tuo
Argomenti di ragione.

A. Da parte dello Spirito Santo moventeche opera infallibilmente tutto cio che vuole carita
ha una certa impeccabilita
E6percio impossibile che lo Spiritéanto voglia muovereruuomo alfatto di carita eppurese
questipercke la carita peccando. |l doncelih perseveranza infatti € tra i bergfinfallibili di
Di o Aper mezzo di Cui certissimamende s o
(SAGOSTINO,De pread sancp).

B. Secondo la sua naturda carita non puo nulla di tutto cido che non appartiene alla sua natura e
percionon puo peccare in nexin modo come il fuoco non puo raffreddare@giustiziafare
del bene

C. Da parte del soggettdisogna tener presente la sua rilitzs per mezzo del libero arbitrio.

O La carita aumenta la carita, ma cio che la fa diminuleetiepidezza o il peccato.
" Necessariamente.
2 secondo il buonismo contemporaneo, ispirato da Rahner, la grdzia s i st en z i al epercangeguamzan at u r

la carit”™ non possono esser etot@aswendeaza veeded b® arbithaucolsum ~  d e

vuoto oscill are non entale aprigriea, atematitade preoncatnat, Efeopriadaacme dg

atei, perch® car ajtmemtre il pecao, d cAusandeila sua esserza falinemardratérus toglie

da s®. Cristo non si sacrifica per | 6espiazione del pe

di grazia. Quindi tutti si salvano e alléinferno non ¢
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a. La carita considerata universalmente come formaispetto alla sua materia:
-55-

Ma | La formachenon riempie tutta la potenzialita della materia € ammissibile perché las
potenzaad uha | t r aosifawviems atutt(i generabili e corruttibiliSe vi fosse invece u
corpo completamente dominato dalla sua forma, esso risulterebbe incorruttibile cg
antichi ritenevano dei corpi celesti).

Mi' | La carita della patria riempie tutta la potenzialita della meaggonevole in quanto ogni st
atto si riferisce attualmente a Dio

Mi® | La carita della via non riempie del tutto la potenzialita del suo soggetto il quale non g
sempre attualmente a Bfo

Co' | La carita della patria & inamissibile.

Co” | La caritadella via pud incontrare un ostacolo per mezzo del quale essa si perde.

b. La carita considerata piu specificamente come un abito rispetto alla sua potenza
operativa.
Léabito inclina la sua potenza ad operare cid che conviene alla potenza facendo
vedere cora buono cio che le &€ conveniente e come cattivo cio che le ripugna.
Questo giudizio corrispondente alle disposizioni del soggetto € descritto da
ARISTOTELE Eth.3,7) con il famoso dettafiQualis unusquisque est, talis finis
videtur ei 0.

Ma | Laddove cio checonviene alla carita non pu&sere visto se non come un belecarita €
inamissibile .

Mi' | Nella patria cid che conviene alla caritd non pud essere visto se non come un bene,
vede fessenza stessa di Dio ché@ssenza stessa della bdnta

Mi“ | In via invece non si vede ancoréedsenza di Dio e percid cid che conviene alla ¢
potrebbe apparire non solo come un bene, ma anche come un male.

Ca' | Nella patria celeste la carita & inamissibile.

Cd” | In via la caritd pud essere persa.

Lémore di Dio fa sempre grandi codleche corrisponde alla natura della carita; non sempre
pero lo fa in attpil che corrisponde all@ondizionedel soggetto.

La carita secondo la natura del suo atto esclude ogni motivo del peccato, ma pud avvenire
che h carita non agiscattualmentehic et nunce allora puo intervenire qualche motivo del peccato
e, se si presta ad esso il consenso, la carita si perde.

12)La carita si perde con un unico atto di peccato mortale.

Mi | Il peccato ordina alla morte eterna
C Rm6,23:1 lIsalario del peccato & la modte
La carita ordina alla vita etema
C Gv 14,2t CHi mi amasara amato dal Padre mio e afizhio amerd e mi manifester

“Almomentod el | a morte viene meno | doscillazione del l'i bero
attuata nella scelta fatta o per Dio o contro Dio. Per questo si tratta di una scelta definitiva, immutabile ed irrevocabile.
" per questo il sogd® pud scegliere anche contro Dio.
> Mentre qui Dio non ci appare cosi buono da non poter scegliere altrimenti.
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a lLui o
C Gv17,3 AQuesta :ché anoscand tadiniea vero Dia e colui che hq
mandat o, Ges%¥%» Cristoo.

Ma | Nessuno puo allo sigo tempo essere degno di vita eterna e di morte eterna.

Co | Percio la carita si perde con un unico atto di peccato mortale.

-56-

Ma | Il contrario si toglie per mezzo del contrario.

MI | Ogni atto di peccatonortale e contrario alla carita la cui ragione consistetarelire Dio
sopraogni cosa e nel sottomettergli tutto riferendolo g; iluthe implica la ferma volonta d
voler seguire in tutto la norma dei comandamenti diwionsi cle tutto cido che contrées i
comandamenti di Diacontrasta la carita per la sua propria natura .

/Co | Ogni atto di peccato mortale toglie la carita

Gli abiti acquisiti non si corrompono con un unico atto contraperché datto si oppone
direttamente non dhbito, ma afletto e la conservazione dalbito acquisito nel soggetto non
richiede la continuita de#tto costché, anche se si verifica un atto contrari@bito rimane.

La carita inveceé un abito infuso da Dioe dipende percio daui sia nelfinfusione, sia
nella conservazioneche é uidnfusione continuatacosi che appena si pone un atto ostacolante
IGnfusione della carita nédnima, subito la carita cessa di essereir@lna (come se si pone un
ostacolo opaco tra la sorgente della luc@®gdettq Itoggettocessa di essere illuminato

=Ma

Mi | Ora, ogni peccato mortale costituisce un tale ostacolo rispetiofidione della carité
nellGanima in quanto ¢elezione del peccato mortale costituisce una preferenza ris
allcamore di Digil quale richie@ che in tutto sia seguita la volonta di Dio.

Co | Percio subito, per un unico atto di peccato mortale, si péabtied della carita.

La carita si pu0d perderairettamente per disprezzo attualedella medesima o
indirettamente per un atto contrario lal carita a causa di qualche passione di concupiscenza o di
timore. Cosi ha peccato Pietro perdendo la carita@magkesto recuperata.

Siccome solo la carita comportaéadesione completa a Dio fine ultimo, ogni peccato
mortale si oppone alla caritaoN ogni peccato mortale si oppone invece alla fede e alla speranza,
ma solo gli atti specificamente contrari a tali virtu. La carita non pud mai rimanere infiorme
guanto essa stessa e la forma di ogni va$3endo direttamente e pienamente ordinatdiparie a
Dio.

QUESTIONE CONNESSA

Il peccato mortale ripugna alla carita e moralmente e fisicamentéGIOVANI DI SAN
TOMMASO).

Ripugnanza morale o demeritoria: ha in sé solo la ragione di indegnita del soggetto
rispetto ad una forma, ma la stessdeignita non puo togliere da se stessa la forma, ma richiede
piuttosto un agente che la tolga a causaddignita.

-57-
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Ripugnanza fisic&: si verifica quando un estremo espeiigtto.
Puo essere:

- immediata, se non vi € nessuna forma intermedia soifjgetto € immediatamente
(senza disposizione previa) capace di entragtitdstremi;

- mediata, se tra gli estremi che si espellono interviene una forma che opera
|Gespulsione come tra la disposizione e la forma espulsa media la forma introdotta
oppure gando il soggetto non € immediatamente capace di entrambi estremi, ma
puo rimanere in uno stato intermedio indifferente.

I. Il peccato abituale, cioé la macchia del peccatsi oppone fisicamenté alla forma
santificante della grazia.

La macchia espelle laarita in maniera privativaallo stesso modo in cui la carita toglie la
macchia in maniera positiva. Siccome percio la grazia e la carita si oppongono alla macchia del
peccato fisicamente positivamente, bisogna dire che anche la macchia si opporzastta e alla
grazia positivamente.

La macchia ha inésla privazione della rettitudine della grazia, ma connota anche la causa
per cui la rettitudine € stata tolta. Il peccatore ha la privazione della grazia in un soggetto che ne e
capace ed una tale paizione é fisica con la connotazione della colpa morale rispetto al peccato da
cui la privazione della grazia é stata causata. Percio la macchia del peccato espelle la carita
fisicamenteprivativamente e moralmente.

A sua voltaa grazia santificante pse stessa, senza nessun agente e nessuna forma esterna,
e sufficiente per santificarélomo e purificarlo dalla macchia. Percio per natura sua si oppone ad
€sso0.

II. Il peccato attuale si oppone fisicamente e non solo demeritoriaamte alla carita,
codcche nemmeno de potentia absoluta due estremi possono essere congiunti nel
soggetto.

Léatto del peccato penatura sua introduce nel soggetto la macchia che realmente e
fisicamente priva il soggetto della rettitudine e una tale privazione formadneeper natura sua
espelle la grazia e la carita e cosi per conseguenza dattheche introducéa privazione sara alla
radice deliespulsione della grazia e della carltgpeccato attuale si oppone alla grazia e alla carita
per mezzo della macchia ldpeccato che formalmente priva il soggetto della rettitudine
soprannaturale.

[I. La grazia e katto del peccato non possono essere insieme nellossteistante nel
soggetto e tanto meno per un tempo prolungato.

Il peccato e demeritorio, ma allo stesso terapche induce la privazione della grazia e della
carita come disposizione incompatibile con esse.

Cosi nello steso istante viene introdotta una forma e espufalirananche se secondo
diverse formalita si possono considerare diverse priorita di natul@ntroduzione edespulsione.
Il peccato espelle la grazia in maniera demeritoria perfetta generando la morte spirituale.

S Ontologica.
"Realmente.
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Q. 25- LAOGGETTO DELLA CARITAA

Ldggetto della carita

C in se stesso:
C ingenere: Dio e il prossimo (1)
C in particolare

A I 6oggetto della carit”™ rispetto a se st

A Il 6oggetto della carit”™ rispetto ad altr
1 oggetto proporzionato:

*» inferiore rispetto all duomo (3)

+ uguale rispetto all 6éuomo che — |

A rispetto a se stessi
1 secondo sestessi 4)
1 secondo il proprio corpo (5)
A rispetto ai lontani
1 da Dio = peccatori
O come oggetto della carita altr{f)
O come oggetto della loro carif#)
T dall uomop = nemici
O |l desistenza della car
O i segni della carita dovuti @iemici (9)
T oggetto finito ma superiore rispett
«  gli angeli buoni £0)
) «  gli angeli peccatori = demoni{)
C secondo | 6enumerazione ordinata dagl: oggetti

1) La carita verso Dio si estende anche al prossimo.
S.Scrittura.

| Gv 4,21 Questo e il comandamento che abbiamo da lui:acha Dio, ami anche il
fratelloo.

Argomento di ragione

Ma | Gli atti sono specificati daibggetto secondo la sua ragione formalesi che datto che
tende alla ragione formale d@ggetto e datto chetende ad un oggetto sotto una t
ragione formale sono specificamente identici.

Mi | La ragione formale deélmore del prossimo e Di®obbiamo infatti amare il prossim
affinché sia in Dio({t in Deo si}.

Co | Percio e evidente chéaltto di carita conu si ama Dio e quello con cui si ama il prossi
sono della stessa specie

=Mi*
Ma" Gli atti della stessa specie appartengono allo stesso abito (gli abiti inf
diversificano solo second@lgetto formale che diversifica anche gli atti).

Co' Perciol 6 abito della carit?@ non si es
all 6amore del prossi mo
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Duplice possibilita di temere o amare il prossimo:

a. Per qualcosa che gli € propricome si teme il tiranno a causa della sua crudelta o si
ama a causa tdesiderio di ricevere qualche beneficiolda e tale timore o amore
umano non ha nulla in comune con il timore o amore di Dio.

-59-

b. Per cio che vi & di Dio in essdCosi si teme la potesta temporale a causa del
ministero divino che ha per reprimereaittivi € si ama a causa della giustizia. Un
tale timore o amore déllomo coincide perfettamente con il timoré&sore di Dio.

Vi & una notevole differenza tré@amore e donore IGamore si porta al bene igenerale
IGonore invece riguarda il bene pra dellonorato e gli € dato come testimoniangfalsua virtu.
Per conseguenza
O nelléGamore la diversita nella grandezza della bonta dei singoli uomini amati non
diversifica la specie dédmore il quale riferisce ogni bene al benegaenerale
O nellonore invece vi & una diversificazione a caudla diversa bonta dei singoli
diversi onori vengono attribuiti a diversi uomimi ciascuno secondo la sua virtu.
Con lo stesso amore si ama Dio e il prossimo riferendolo al bene comune che ¢é Dio,
ma condiverso onore si onora un uomo e Dio a cui si deve un onore particolare
(latria) a causa della sua virtu particolare.

QUESTIONE CONNESSA
Dio e il prossimo come oggetto della carita.

Dio & léoggetto formale’® della carita & oggettoin quanto & amato cocaritd come amico
ed eformale perché costituisce la ragione feeiqualetutte le altre cose sono ata con carita.

Il prossimo é lGggetto materiale susunto sotto quello formale é oggetto materiale
perché e amato come amico divino, in Dio e in vit®io; € sussunto sotto il formale perché é
amat o come A q almlidDeisimonatd e gbriaaioDio (commateria ordinabile a
Dio, amico principale.

La carita stessa(e tutti gli altri beni) & amata non come ogggefierché non puo essere
consi der at a ,oma mamatd eomeatetad(cioé come il bene che si vuolelnico).
Trattandosi pero del bene prinegiu necessario che dobbiamo voleréeatlicq essa éa materia
principale ela ragione formale perla qualevogliamo aléamico tuti gli altri beni- glieli vogliamo
infatti in vista della carita come bene principale.

Tutti gli altri beni che vogliamo afamico con amore di carita hanno ragione solo di
materia secondaria.

"Looggetto di una facolt?” O potenza ©psi colcangscitvaao e qu
appetititva, € cio che fa frontecid che sta davant{ob-jectum) alla facoltaa c u i la facolt”™ tende,
delle facolta, che attuaterminala stessa facoltdMa questo modo di star davanti o far fronte puo essere duplice: puo
riferirsi o allarealta stessa che sta davanti nella sua inseita o indipendenza dal seggettgue st o =~ | 6ogget |
; oppure puo riferirsi @id che lafacoltc ogl i e del |l 6oggettoiseeqardbounal dagge!
Ment r e maétaigegeentconmne a piu facottavirty, | 6 oggett o for mal eovetpBice f i c a

il prossimosonooggetto materiale di tdte tre le virtu teologali, mhk 6 oggetto dell a carit™

amato, per cui il prossimoamato per amor di Dio.
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IL PROSSIMO $ PUGGAMARE:

a. Volendogli bene in ordine dla carita e cosi si ha la verdilectio amicorum ex caritatéen
quanto sono amici divifi.
b. Volendogli bene in assolutsgnza nessun riferimento a P® cosi si haoltantounGamicizia
umana
c. Vol endogl i bene i n g u(manorformalmie)in ardine alla caritaj € Di ¢
allora si ha@amore di amicizia umana imperata Gathore di carita riguardante formalmente
Dio solg come chi dadlemosina perraore di Dio e per venire incontro alla necessita naturale
del prossimo senza voler precisamesuscitare 0 mantenere in esso la carita soprannaflrale
-60-

2) Se la carita si debba amare con amore di carita.

S.AGOSTINO,De Trin. VIII,7,10: Chi ama il prossimo ama per conseguenza anche lo stesso
amoreo

=Mi

Ma | Ora il prossimo si ama con amatiecarita.

Co | Percio la stessa carita deve essere amata con amore di

L éatto di amore é riflessivo

C a causa della potenza volitiva in cui & come nel suo soggetin quanto @ggetto della
volonta & un bene universale e percio puo caderelgatto di volonta tutto cid che é contenuto
sotto la ragione universale del bene

=Ma

Mi | Ora, lo stesso volere e un certo bene particolare.

Co | Percio la volonta puo volere il suo proprio voléceme fGintelletto conosce la sua propi
conoscenza Comeera).

by

C a causa della specie propria degthmore, perché & il moto spontaneo dethaite verso
IGamato e percio chi amama anche il proprio amore.

La carita pero non esempliceamore, ma amore di amiciziae con éamore di amicizia si
puo amare qualma
a. come amico a cui vogliamo il beoe
b. come lo stesso bene che vogliamd@ealiico.

" Considerati nella luce di Dio.
8| a distinzione cora & data dal fatto che imsi ama il prossimper amare Dio, mentre qui si ama il prossiperché
si ama Dio.
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La caritd non pud esser considerata come un amico e percio bisogna dcartale @);
rimane pertanto il modo (bla carita si ama con amoredi carita come quel benehe vogliamo
allGamico. Lo stesso si deve dire della beatitudine e di tutte le altre virtu.

Amando Dio e il prossimaacchiudiamo nel loro amoré&moredi carita perché anamo il
fatto che sia noi stessia il prossimo abbiamb adnore di Dio, cioéd carita. La carita € la
comunicazione della vita spirituale per mezzo della quale si arriva alla beatitudine e percio essa
costruisce un bene che vogliamo a tutti coloro che amiamo con carita.

QUESTIONE CONNESSA
L camore come moto spontaneo déidmante versol@amato.

I moto spontaneo versd@amato racchiude in sé il fatto di piacediamante  duiddi la
ragione di un bene amabile. Il desiderio invece @dasiderabile in se stesgmerché e desiderabile
in forza deldesideratpche & assentenentre | desiderio stesso e preseniedésiderio si desidera
non in se stessona riguardo al suo oggetto che deve essere ancora raggiuntréxesiten s
|6nterruzion&" del desiderio divino pud giustamente dicencupivitanima mea desiderare omni
tempore iustificationes tuaSi amaallora 1 desiderio assente, ma non come assente bensi &ffinch
siapresenten ordine al suo oggettQuesto vale per la speranza, il timagec.
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3) In che modo le creature irragionevoli possono essere aneaton amore di carita.

Mi | Léamore di carita si estende solo a Dio e al prossimo.

MajLe <creature irragionevol. non possono
comunicano condiomo nella vita razionale.

Co | Léamore di carita non si estende piamente alle creature irrazionali.

Amore di amicizia:

A. Rispetto allGamico al quale si vuole bene Cosi non e possibileamare le creature
irragionevoli con amore di carita.

1. A causa delfamicizia in comune

a.
Mi | Léamicizia si ha propriamente rispetta@ui a ai si vuole bene.
Ma | Non si puo voler bene propriamente alle creature irragionevoli, perché essenosoond
propriamente il benéo il male) come le creature ragionevoli che dominano il proprio
per mezzo del libero arbitrio e quindi dovano anchedl u s 0 d @Hysichl,e6niialle
cose irragionevoli il bene e il male capita solo secondo una certa somiglianza).
Co | Léamicizia non si puo avere propriamente rispetto alle creature irragionevoli

b.
| Mi | Ogni amicizia & fondata stnacertaoc muni c a z i o ruka spbtta cosii ptogriameri

8 Ldassenza.
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allb ami ci zicao novd m{BEehid Y, ®).

Ma | Le creature irragionevoli non possono aver nessuna parte nella vita umana che s
secondo la ragione.

Co | Percid nessuna amicizia si pud averspetto alle creature irragionevoli se n
metaforicament®.

2. A causa della natura specifica della carita

Mi | La carita € fondata sulla comunicazione della vita eterna

Ma | La creatura irragionevole non é capacaéasun modo direttamente della beatitudine etg

Co | Léamicizia della carita non si puo avere rispetto alla creatura irragionevole.

B. Rispetto al bene che si vuole d@imico. E cosi si possono amare le creature irragionevoli
con amore di carita come debeni che vogliamo agli altri Con carita infatti vogliamo che tali
beni siano conservati péré o n o loee ladilita déd prossimo e cosi anche Dio li ama con
carita.

La somi gl i an Z%nondefdrmald coms tuellg idihmagine e peid non
fonda nessuna capacitgefnmeno direttamente obbedienziale) rispetto alla vita eterna.

La fede si puo estendere a tutte le cose vere @uwiamo vere in qualsiasi modo, ma
l[Gamicizia della carita si estende propriamente parlando a quelle realta sbagasere il bene
della vita eterna.
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4) L&iomo puo e deve amare se stesso con amore di carita radicale.

Mi |Lv19,18 i Ame taani clo t uo come t

Ma | Ora ltamico si ama con amore di carita.

Co | Percio dobbiamo amare anche noi stessi comagicarita.

1. Sotto IGaspetto comune di amiciziasi deve dire cheaispetto a se stessi non si ha
I[Gamicizia, ma qualcosa di piu delfamicizia stessa

Mi | Léamore infatti € unévirtu unitivad (PseudeDionigi, De div.nom4).

Ma | Rispetto a se stessi | lunita che e piu ddilinione.

Co | Come £unita € principio defunione, cosidamore con cui uno ama se stesstoema e radice
di ogni amicizia.

Abbiamo infatti éamicizia verso gli altri in quanto ci comportiamo nei loro confronti come
nei confrontidi noi stessi Ethic, IX, 4 e 8 fi | beni ami chevol.i ri spett
quelli chev i sono r i s p.dnatogicaneente sulipians tlebascanosoenza si puo dire che
dei principi che fondano la scienza non si ha la scienza, ma qaalc@iu e cioedntelletto dei
principi.

82 Con gli animali si pud comunicare sul piano dedliisn t i e dei bireda@nii vd e lall & drail manle
conservazione e difesa della salute, al gioco ed alla socialita
B vestigio ~ la traccia di Dio nell danimale:riguar

diversissima dalla vita divina.
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2. Sotto lGaspetto progrio e specifico della carita in quanto caritasi deve dire

Ma | La carita e damicizia delduomo verso Dio principalmente e per conseguenza verso tut
che é di Dio.

Mi | Tra quelle cos che sono di Dio si deve annoverare lo stesso uomo che ha la carita.

Co | E cosi tra le tante cose che si amano con carita come appartenenti @Qioo mo d e
anche se stesso con amore di carita

A questo proposito IGAETANO giustamente osservaeltuomo ama se stesson solo
come qualcosa di appartenente a Djoma come colui che ha (o puo e deve avere) la carita e
quindicomeamico di Dio.

ITm3,22 ri mprovera gl:i uomi ni p i e neinondvviend a mo r
secondo la ragite (cioe secondo la natura specifica@elino), bensi secondéhima sensibile a
cui si obbedisce controdr di ne dell a ragione. Un tale fal

rigettare, ma esso non ha nulla in comune con la carittotmd pud e deve ave nei confronti
di se stesso in quanto la carita € un amore secdodtne della ragionan virtu del quale duomo

vuole per se stesse per gli altri) i beni che spettano alla ragione e secamddihe oggettivo della
ragione.

-63
5) Comeil corpo puo divenire oggetto di carita.

1. Il corpo considerato secondo la sua natura

/Ma | La carita si estende a tutti i beni ordinabili in Dio.

Mi | Il corpo umano secondo natura e stato creato da Dio e ci si deve sem&s per onoraf
Dio (Rm 6,13 A Nffoite le wostra membra come strumenti di ingiustizia al peccato
offrite voi stessi a Dio come vivi tornati dai morti e le vostre membra come strume
giustizi.a per Diood)
/Questa premessa e opposta &laulatio Manichaeorunsecondo cui il corp@ stato creat(
da un Demiurgo cattivb

Co | Percioi | nostro stesso corpo deve essere
amiamo Dio.

2. Il corpo considerato come affetto dalla colpa @lalla corruzione della penanon deve
essere amato direttamte con amore di carita, ma piuttostovirtu della carita dobbiamo
tendere a rimuovere da esso tali malcastigandolo e redigendolo @bbedienza della
ragione.

Il corpo non e direttamente soggetto della beatitudine, ma possiamo acquistare laiteatitud
per mezzo di opere che facciamo in questo corpo e la beatituditenaed ridonda poi anche sul
corpo dotato di un Avigore di sanit?” e incol
gualche modo partecipe della beatitudine, esso puo essate con amore di carita.

La reciprocita nelamore di amicizia si ha solo n@&imore degli altri e nonellGamore di se
stessi né quanto &linima né quanto al corpo.
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/IL GAETANO nota perd che amando i beni corporali @dto non siamo ricabiati
direttamente dal suo corpo, ma daithore globale ddgémico, il cke non & possibile némore
verso se stessi./

6) Come i peccatori sono oggéd di carita.

Ma | S.AGOSTINO,De doctr.Christj 30,32di ce a proposito dell
tuoodo e@ewvnieddinte che ogni uomo debba esser

Mi | Ora i peccatori non cessano di essere uomini perché il peccato non toglie la natura.

Co | Percio i peccatori devono essere amati in carita.

1. Per quanto riguarda la natura del peccatore

/Ma | Si deve amare con carita tutto cido che e ordinabile d Dio

Mi | Ora la natura dei peccatori € sempre capace di beatifsdilhee cui comunicazione si fong
I[Gamore di carita.

Co | Percio secondo la loro natura i peccatori devono essere@natrita.

2. Per quanto riguarda la colpa del peccatore

/Ma | Si puo amare con carita solo cio che si puo riferire in/Dio.

Mi | La colpa dei peccatori contrasta con Dio ed impedisce la beatitudine

Co | Secondo la colpa che li rende nemici di Dio i peccatori noo slanamarema piuttosto dé
odiare, anche i parenti e i congiunti (Lc 14,26).

64
CONCLUSIONE

Dobbiamoodiare nei peccatori il fatto che sono peccatodreare il fatto che sono uomini
capaci di beatitudine. E questo significa amarli veramente coreaincarita a causa di Dio.

Agli amici peccatori non si devono togliere i benefici d@imicizia finché rimane una
speranza del miglioramento, anzi li si deve aiutare a ricuperare la virtu che hanno perso piu che a
ricuperare il denaro séalvessero psp perché la virtu € molto piu affine @lmicizia che i beni
temporali. Quando pero cadono in una malizia inguaribde si devono piu manifestare a loro i
segni di familiarita amichevole. Coloro che peccano in un modo tale che da loro si puo aspettare
piuttosto il danno degli altri che il loro proprio miglioramento devono essere uccisi secondo i
precetti della legge divina e umana. Il giudice pero non lo fa perché Jimndia causa déimore
di carita in virtuper il quale si preferisce il bene comaial bene di una persona singola. Eppure la
morte inflitta al peccatore dal giusto giudise si convertegli giova per|lGespiazionee se non si
converte gli giovaa mettere un fine alla sua colpa perché cosi gli si toglie definitivamente la
capacitadi continuare nel suo peccato.

Le imprecazioni dellaSacra Srittura si devono intendere
a. a modo di preannuni o pi ¥ che dConwranstiudre rpg eoc ccaotnoer efs |
i c oendrutr 0.
b. a modo di desiderio riferito pero non alla pena@elino, maalla giustizia di colui che punisce
CfSal 57, 11: ARLaetabitur l ustus cum velderit
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perdizione del peccatoref(. Sap.1,13), maJoiuttosto de@llde mpi mento dell a su
iustusDominus et iustitiasid | e Bal 108§ (

c. a modo di desiderio riferito non alla pena, ma alla rimozione della caffdache il peccato
scompaia ediomo rimanga.

Amiamoi peccatori con carita volendo non cio che essi voglionogmeancléessi vogliano
cio che noi giustaente vogliamo e godano diio di cui giustamente godiam@6f. Ger 15, 19: f
torneranno a te, mentre tu non dovrai tornare

La convivenza con i peccatori si deve evitare da parte dei deboli a causa del pericolo che
corrono di cadere anche 18Pol perfetti invece, della cui corruzione non ci si deve preoccfihare
lodevolmente frequentano i peccatori per convettichme faceva il Signore mangiando e bevendo
coi peccatori (Mt 9, 1411).

Si deve evitaralel tuttola comunione coi peccatori quardgbpeccato stess€f Il Cor 6,17:
AUscite dié mezreon at d oaat.e nul |l a di i mpur oo

/A questo proposito nota IGAETANO: Tefinerariamente coabiti con i peccatori e i
frequenti supponendo di te stesso di essere perfetto. Se non presumi cosiedsde fuggi la
compagnia dei peccatori nel mangiare, bere, conversare, negezigreerché solo al perfetto o a
colui che assume la qualita del perfetto spetta frequentare con sicurezza i fécécatori
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7) In che modo i peccatori amano se stessi.
S.Scrittura.
Sal.10,6 (\Mlg.): Qui diligit iniquitatem, odit animam suam
Argomento di ragione

A. Lémore comune a tutti Ogni uomo ama inesstesseio che egli pensa di essere

=Mi

Ma | Ognuno ritiene come un bene comune cio che egcéndo la sua sostanza e natura.

Co | Ogni uomo, buono o cattivo, ama se stesso quanto alla sua sostanza o natura, quan
di essere composta dalhima e dal corpo.

8| buonisti espungono questi passi dalla Scrittura, perché secondo loro tutti vengono perdonati.

®Vedi il problema dell ecumeni-gadent,ed in generale del di
8 Non si deve temere.

87 Non solo per dialogare.

8 Non occorre necessariamente allontanarsi locatejeanche perché questo non & sempre possibile o potrebbe
generare meraviglim chi non capisce il nostrogestd v ol t e | 6al | ont an awendettepda partec a u s a
dei peccatorima bisgna accetarle. Puo essere sufficient@ certi casiun atteggiamento riservato. Inoltre bisogna
notare che si deve essere molto pr ude ndadivenirerecessarioadi c ar e
opportuno tenersi da essa a distanza. Infim@we essere molto prudenti anche nel valutare se si & cosi perfetti da poter
avvicinare un peccatore senza pericolo per la propri adimimea di principio € bene essere aperti verso tutti, salvo
precise e gravi controindicazioni, soprattutto se avafla o prescritte dall dautorit™, c
scomunica o eresia.
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B. L&more proprio dei buoni. Ci si puo stimare non solo secondo la propria natwa anche
secondo una certa principalita come i capi d&gdti sono stimati come lot&o stesso che
rappresentano.

Mi | / come sopra /

Ma | La retta stima della propria principalitedéc soltanto nei buonii quali considerano I
razionalita come la parte principale di se stessi e subordinano ad essa la parte sensitiv

Co | Veramente amano se stessi solo coloro che rettamente si conoscono e cioé i buoni

C. Ldamore proprio dei cattivi.

Mi | / come sopra/

Ma | La falsa stima dies stesi secondo la propria parte principale € nei cattoiali ritengono
come principale la parte sensitiva e corporea, éigamo esterno.

Co | Falsamente amano se stessi coloro che non conoscono veramente se stessi, cioe i cg
quali amano se tessi non secondo ci0 che veramente sono, ma secondo cCio
falsamente ritengono di essere.

Le caratteristiche proprie dell éamicizia:

nei buoni nei cattivi:

1. vogliono la  conservaziond 1. non vogliono conservar@iomo interiore integro
ddlaiomo interiore nefintegritg | 2. non desiderano dei beni spirityali
2. vogliono altuomo interiore beni| 3. non fanno alcun sforzo per avere i beni spirituali
4.

spiritual; non trovano piacere nel tornare a se stessi e viversg
3. si sforzano di conseguirli sé perché trovano inesmali presenti, passati e futy
4. con diletto ritornano al propri che causanorrore;

cuore in cui trovano: 5. sonoin discorda conse stessi a causa dei rimorsi

a. buoni pensieri presenti coscienz.

b. memoria dei beni passati
c. speranza dei beni futuri

5. tutta la loro anima é&oncordé®
perché tende dlino.

lcatti vi amano se stessi secondo |l a corruzi
-66-

8) Ld&more dei nemici.
S.Scrittura.
Mt 5,44 ifAmat e i vostri nemi ci 0.

Argomento di ragione

8 In armonia con se stessa. | cattivi possono costruire una falsa unita interiore (per essimpiaililstus et peccator

luteranoo la convinzione buonista di esseenza pecca}pche da luogo ad una pace falsa.

% Se perd si tratta di falsi sensi di colpa, questi possono capitare anche ai buoni, i quali devono semplicemente cacciarli.
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A. | nemici in quanto sononemici:

C non devono assolutamenteessere amati, perché un tale amore sarebbe perverso in
quanto in virli di esso si vorrebbe il maléégssere nemico) del prossimib che
ovviamente ripugna alla carita

B. | nemici considerati universalmente secondo la nata®*

C tale amore dei nemi@ necessarian virtd della caritd. Chi ama Dio e il prossimo non

deve escludere dalla concekzi one general e
C. | nemici considerati specialmente come persone:

C non & necessario, assolutamente parlandamarlicon i moto speciale di caritén
virtu della carita stessa@gn € nemmeno necessario avere dei moti particadasio gli
uomini singoli in generé / cioé astraendo dal fatto se sono nemici 0 menn tale
amore attuale e speciale dittimfatti sarelbe impossibile;

C & necessarioinvece in virtt della carita amare tutti i nemicingoli secondo la
preparazione disposizione) abituale délinimo®. Bisogna essere pronti ad amare
specialmente questo tale nemico quando largecessita

C ¢ perfettd®®, manon necessario amare specialmente certi nemici anche quando non urge
tale necessita. La ragione dafthore del prossimo € infatti Dio e piu intensamente si
ama Dio piu si estendé@lmore anche al prossimo al di la di ogni eventuale impedimento
di inimicizia.

Esempio Chi ama molto un altr uomq ama anche i suoi figli (che gli sono congiQinti

anche nel caso in cui questi ultimi dovessero essergli nemici. In questo senso dice
S.AGOSTINO, Enrichir.73, ¢ h @uedio bene cosi grandehé e éamoe dei nemic)

non é di tanti uomini quanti pensiamo che saranno esauditi quando praaetti a

noi [ nostri debiti come. noi [ rimettiar

Nei nemici si deve odiare il loro male e cioé che ci sono nemici, ma si deve iainao
bene e cioé chsono degli uomini e che sono capaci della beatitudine eterna.

9) | segni esterni che si devono manifestare ai nemici.

Mi | La Glossa ordinaria commenta Mt 5,44F at e d e |l b eimdan@® dbit em
del bene ai nemici & il vertice dellaper i &n e o

Ma | Ma cio che e della perfezione della carita non si richiede come un costituente neces
essa.

Co | Percio manifestare dei segni e degli effetti esternicatalbre ai nemici non € necessario
virtu della carita.

-67-

1 Se io amo il peccato che il nemico compie contro di me, divento colpevole @sto peccato.
92 Ossia in considerazione della dignita della loro natura umana come tale.

#®Questo ~ |l o6atteggiamento del fAsorridi sempred, propri
vero esempiodiChir a Lubil . A t al ibadidunaertdecusgsmao di maniéra ror sorio cosa di

buon gusto.

“Disponibilit” a perdonare: ma i | nemi co devdessere pe
“Perch® sa superare | a comune t end eperdaaquake cie @eaneo, menirel ne.l
egli, sotto altri riguardi, pud avere qualita superiori alle nostre. In tal senso va interpretato Paolo quando ci comanda:
Aconsiderate tutti gli altri come superiori a voio0.

% Purche lo sappiano apprezzare. Dare una ca@zmna tigre perché ti mangi la mano non & conveniente.
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Mi | Bisogna giudicee della necessita dsegniesterni della carita secondo la necessitéatalbre
interiore da cui tali segni procedono e a cui Si proporzionano.

Ma | Léamore interiore dei nemici in comuneiendcessita assoluta del precgtto
léamore speciale dei nernicon & d necessita del precetsssolutamenté ma solo second
la preparazione abituale dilhimo.

Co | | benefici e segni esterni d@imore cheisdanno al prossimo in comuneofne pregare pe
tutto il popolo o fare qualche bendutta la comunijesi devono manifestare ai nemici in vir
delle necessita del precettbcontrario sarebbe da attribuirsi al lavtdella vendettavietata
dal |l a | egge donuiivandicheave n@ndserdetai: randomd contro i figl del
popdl oo

Altri benefici e segni esterni di amore che si danno a persone singole in maniera speciale
non necessariamente si devono manifestare ai nemici attualmente, ma solo nella preparazione
abituale defianimg cosi da essere pronti a venire incontro alla loro néaessl caso in cui la
necessitairge CfPro2 5, 2 1: nSe il t uo n emangiaesehha setk, alagke , d
acqua da beneo

Se poi qualcuno manifesta ai nemici tali segni esterni di beneficedndualti del caso di
necessita, cio spettalalperfezione della caritan virtu della quale ci si sforza non solo di non
essere vinti dal male, ma anche di vincere il male col tleme12,21) il che & perfettf°. Cosi &
perfetto nella carita colui che non solo non si lascia vincerédall a caua diu rninémicizia, ma
cerca per mezzo dei suoi benefici di attrarre al suo amore anche i suoi stessi nemici.

IL GAETANO nota a questo proposito prudentemente che il confessore deve evitare di
negare ingiustamentéaksoluzione a chi non manifesta laordh di dare @ segni esterni di
benevolena e beneficenza ai suoi nemiad(esempio,non vuole parlare con loro, visitarécc.).

Cio che é richesto dal precetto affermative Quindi tale che obbliga soém tempus necessitatie
solo la prontezzaidiare tali segni ai nemici se urgesse la necessita.

10)L é&amore per gli angeli.

Argomento di autorita.

S.AGOSTINO,De Doctr.Christ,1,30,33 NRSe rettamente si di ce r
noi dobbiamo un ufficio di misericordia o da cui ci viene tiicio di misericordia, senza dubbio
anche i santi angeli sono inclusi nel precetto in virtu del quale ci € comandato di amare il nostro
prossimo Da essi infatti ci derivano molti uffici dnisericordia.

"In senso assoluto.

% Opera.

“Nota bene che quest @iestamemoi contrd Unfflituisma pd elgli AAln tzii o che es
dell a vendett a. I f a moas intesoficoroec vendetta, na rcomeo principio aio giustizian v
(contrappasso)cosi come devo pagare un bene tanto quanto va pagato, altrettanto vale per il male. In tal caso il
ipagareodo si ¢ h i a maQudndocGesu tsiasaagia cordro ifipensipiellaaveneeita, non se la prende

con la Legge mosaica come tale, ma contro una sua cattiva interpretazione.

Wse | 6offensore non ha il cuore indurito, queMatse®il gest o
nemico non vuole riconddrsi o non da segni di volersi riconciliare, € inutile e pud essere anzi dannoso per entrambi
tentare | a riconciliazione e Afare, come si suol dire,
leggere nel cuore dei malvagi un diesio intimo di riconciliazione che non appare nel loro atteggiamento eshmo.
guestidoninonsonoditutor di nari amente =~ <cosa prudente tener conto
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Argomento di ragione

Mi | Léamicizia dela carita si fonda sulla comunicazione della beatitudine eterna.

Ma | Nella partecipazione di questa beatitudine gli uormamhunicanaon gli angeli (Mt 22,30)

Co | Léamicizia della carita si estende agli angeli.

-68

Il prossimo si dice tale non solunivocamente secondo la specie comune, ma anche
analogicamente rispetto alla comunicazione dei benefici appartenenti alla vita eterna sulla quale si
fonda Bamicizia della carita.

Gli animali convengono con gli uomini nel genere prossimo secondo |arssusitiva, ma
sotto questo aspetto non si diventa partecipi della beatitudine eternang&ilinvece comunicano
con noi secondo laostra specificazione che avviene per mezzo della razionalita ed e proprio sotto
guesto aspetto che si diventa pagedella vita eterna. Percid nodecpropriamente amicizia con
gianimali, ma vi pu, eamiciziacdreghangek sser e uno

Gli angeli non convivono con noi secondo la conversazione esteriore che avviene sotto
IGaspetto della natura sensitiva. Passd pero convivere con gli angeli secondo la mente razionale
imperfettamente in questa vita, perfettamente nella patria celeste.

11)In che modo si possono amare con carita i demoni.

Ma | Is 28,18 iSar” cancell ata | a v &alegaaon glilinfeg aor
regager 0

Mi | Ma la perfezione della pace e delleanza avviene per mezzo della carita.

Co | Perciod la carita non si estende ai demoni che sono abitanti deglimeemprocuratori d
morte.

Ma | Nei peccatori dobbiamo amarerccarita la natura, ma odiare il peccato.

Mi |Col nome dei i significarela naturasdeforinatatda& pedca

Co | Percio i demoni non devono essere amati con amore di carita.

Se non si considera il significato del nome, ma gli stgssitische si chiamano demoni,
bisogna distiguere un duplice tipo di amore

A. L&more di amicizia rispetto alfamico. Questonon o rispetto ai demoni

Ma | E6della ragione stessa d@inicizia | voler bene ai nostri amici

Mi | Ai demoni nonsi puo volere il bene della vita eterna su cui si fonda la carituanto quest
spiriti sono stati eternamente dannati da Dio e percio non si puo loro voler begeetiar
carita conla qualedobbiamo approvare la giustizia di Dio / altrimenti siefde in contrast
con Bamore di Dio Non si puo amar Dio se non approvando la sua giugtizia

/Co | Ai demoni non si puo estendere la carita come a degli ami¢i

B. Lé&more con cui vogliamo che qualcosa sia conservato in oedati un altro, nostro amico
(cosi si amano le creature irragioney®olendone desistenza e la conservazione in onore di

%% nferno.
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Dio). Cosi si possono amare i demoni secondo la loro natura con carita quanto se ne
vuole la conservazione nella loro natura in gloria di Dio
-69
| peccator hanno in questa vita la possibilita di arrivare alla vita eterna e percio possono
essere amati con amore di carita in vista della vita eterna. | dannétifeeib e i demoni invece
non possono piu ricevere la vita etern@erché il loro stato € irrevsibile e percio sono esclusi
dalla carita intesa come amicizia i ci zi a di culi S i not i che fAs
soprannaturale della vita eterna che sulla co
Se i demoni tentandaddomaq contribuiscono a fgeparargli la corona in cielo, un tale
beneficio non vien da lor@la loro intenzione diretta € solo quella di indurre nel peccato e quindi di
nuocere), bensi dallo r d i axdivinadpeolvvidenza. Cosi non siamo portati a diventare amici di
loro, ma piuttsto di Dig il qualevolgela loro perversitadla nostra utilita

12)L &enumerazione degli oggetti della carita
- Dio
- il prossimo
- il nostro corpo
- noi stessi

S.AGOSTINO,De Doctr.Christ, I, 23,22 dicefiQuattro sono le cose che dobbiamo amare
una sopraidnoi che é Diounéaltra che siamo noi stessinéaltra ancora che e accanto a noi ed ¢ |l
prossimo e infine ci che. sotto di noi e ci

5

Mi | Léamicizia della carita & fondata sulla comunicazione della beatitu

Ma | La comunicazionéella beatitudine
a. deriva da Dio come dI principio che la infonde
b. e direttamente partecipata
C nellduomo e
C nell@angelg
c. per ridondanza raggiunge anche il corpo

Co | La carita riguarda percio

1. Dio come la causa della beatitudine

2. L&iomo che e identico caroi e che siamaoi stessi

3. L6 uomo o che éasatigt@d noi nella beatitudine.
4. /1l corpo su cui ridonda la beatitudine di@hima /

La carita e in relazione diversa a Dio éalimo stessgerché éamore del primo € la causa
delléGamore del scondo e toltodamore del primo si toglie anche quello del secondo.

Si ama direttamente la propria anima come soggetto immediato della beatitudine e
indirettamente il proprio corpo come soggetto per ridondanza. Il prossimo invece si ama
indistintamenteed interamente&ome associato a noi nella beatitudine. Percio il corpo del prossimo
non e oggetto speciale chrita

I GAETANO osserva a cio giustamente cldegetto formale specificante rimane sempre
lo stesspsi diversifica invece la relazione dewdrsi oggetti materiali alinico oggetto formale.

Cosi la medicina riguarda la salute realizzata diversamenten(ieanalogia) negli uomini sani
(soggetto) ndla dieta (causa cservatrice) e nella medicineausa effettiva) e di tutte queste cose
tratta ldunica scienza medica.

65
Testo originale: Dattiloscritto di P.Tomas Tyn ® Riveduto da P.Giovanni Cavalcoli, OP ® Bologna, 5.9.2011

(pp-1- 101) e riveduto da P.Giovanni Cavalcoli, OP ® Bologna, 21.1.2012 (pp. 102 afine)



-70-

Q.26 - L dordine della carita.

Lbordine della carit ™ ;

> insé
C esistenza (1)
C essenza:
A diligibile principale = Dio:
1 rispetto al prossimo (2)

) T rispetto alldéduomo stesso (3)
A diligibili secondari:
T 6uomo stesso:

* in sé rispeth al prossimo (4)
«  secondo al proprio corpo rispetto al prossi®p
9 il prossimo
* rispetto alldaltro prossi mo
*  rispetto alfaltro secondo motivi speciali
A secondo la sua bonta intrinseca (7)
A secondo una comunicazione esterna di:beni
1 percongiunzione naturale
O ingenere§)
O in particolare
- igenitori
- rispetto ai figli (9)
- tra loro (padremadre) (10)

P secondo la duratal 6 me della cata in patria (13)

assol

- la moglie rispetto ai genitoriL()
1 per comunione di beneficio tra benefattore e beneficiato (

1) Nella carita vi & un ordine preciso ed oggettivo.

S.Scrittura.

Cant24Vulg:Ail ntroduxi t me Iin cellam .vinari am, 0

Traduzione secondo il TMAMI ha introdotto nek cella del vino e il suo vessillo gli me é
amor eo.

| Sarebbe imprudente disprezzare la traduzione della Vulgata, perché come giustamente nota
|l a Bi bl e deeessirlulsmad em iill die g n. &f Isple 12:fEylaatzeranuar e i
vessillo per le nazioni e raccogliera glipesl | s i di | s r aneségrodi ordine @a&r lmu n q u

moltitudine del popolo./

Argomento di ragione

Mi | Il prima o poi si dice in relazione ad un principio.
Ma | Léordine racchiude in sé un certo modo di prima e poi.
Co | Percio e necessario che daan principio vi sia anche un certame.

[=Ma |
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Mi' | Ora, kamore di carita tende in Dio come principio della beatitudisella cui
comunicazione si fondd&dmore amichevole di carita.

Co" | Percid @ necessario che negli oggettinsbili con carita si rispetti un certo ordine
secondo la relazione al principio di questo amore che e Dio

La carita tende al fine ultimo formalmente in quanto é fine ultimo e cio le é proprio. Essa ha
percio una relazian del tutto particolare al fine ultimehe € come il primo principio sul piano
pratico deléagire e percio la caritgiu che ogni altra virtt comporta un ordine preciso secondo la
relazione al primo principio.

-71-

La fede riguarda la potenza conosa@tila cui operazione consiste nella rappresentazione
intenzionale delle cose néiitelletto. La carita invece e la potenza appetitilsa cui operazione
consiste nel tendere alle stesse cose esterne come sono in se stesserdiDea si trova
principalmente nelle cosstesse e da esse deriva nella conoscenza. Pé@muiiné € piu proprio
della carita che della fede, ma pure nella fede vi € un ordine in quanto essa riguarda principalmente
Dio nel mistero della sua deita.

Léordine spetta alla ragioneome alfordinante e afappetito come ordinato e in questo
secondo modo si parla di&tdine della carita. La carita e percio ordinata, ma non ordinante.

2) Dio é libggetto primo e principale dela carita.

Ma | Si deve amare maggiormente cio per cui aloge sono da odiare.

Mi | Ma i prossimi devono essere odiati a causa di Dio se ci distolgono dadEssac 1 4Se
uno viene a me e non odiaospadre, sua madre, la moglie, i figli, i fratelli, le sorelle e per
la propria vita, non puo essere ngiscepol@.

Co | Percio Dio si deve amare maggiormente con amore di carita che il prossimo.

Ma | Ogni amicizia riguarda principalmente cio in cui si trova principalmente quel bene su
comunicazione essa si fondame Bamicizia politica riguarda pncipalmente il capo dell
stato da cui dipende tutto il bene comune dello stato e percio gli € massimamente
fedelta ed obbedienza da parte dei cittadini.

Mi | Léamicizia d carita si fonda sopra la comunicazione della beatitudine che co
essenalmente in Dio come primo principio da cui deriva in tutti coloro che sono cap
tale beatitudine.

Co|Percioprincipal mente e massi mamente devbe
guale e amato come causa della beatitudiné prossimo invece lo é quanto partecipa d
Lui questa beatitudine insieme con noi.

La causa deléamore &
a. il bene amatq che é la stessa ragione per cui si ama;
b. la visiong che é come la via per acquistaiore yedendo il bene siamo portati ad amarlo).

La visibilita maggiore non significa percio bonta e quindi amabilita maggiore, ma significa
che cio che é piu visibile per primo (secondardine genetico) viene incontro al nostro amore e
cosi il prossimache e piu visibile di Dio si incontra per primo sulla via defthore, ma non per
guesto étamabile principaledf. | Gv 4,20).
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A D &imbre di cid che gli € notod ni mo I mpara ad a nPapae | o
GREGORIO)

Percido se uno non ama il prossinuhé€ € il primo oggetto che incontra il nostro amore di
carita) si puo pensare che non ami neemmDio cheeogget t o pi % remoto e fil
per questo ipiu perfetto ed amabile sg)

-72-

Ldamore si fonda su una certa somiglianza écaméto. Ma la somiglianza che abbiamo con
Dio é assolutamente prima ed e la causa della nostra somiglianza col prossimo. Diventiamo infatti
simili al prossimo perché partecipiamo da Dio cio che ha anche il prossimo. Percio anche a causa
ddla somiglianzalobbiamo amare piu Dio che il prossimo.

3) L&iomo deve amare piu Dio di se stesso.

Mi | S.AGOSTINO,De Doctr. Christ, | De&vizamae fe stsso non per te stessma perColui
in cui si trova il .fine rettissimo del

Ma/Ma Apropter quwe,d iulnluumdj umagi s O

Co | Percio Buomo deve amare piu Dio che se stesso.

A. Secondo la comunicazione dei beni naturali
Non solo ldluomo nelfintegrita della sua natura ama Dio sopra tutte le cose e anche piu di se
stesso, ma ogni creatusissuo mod@ama Diosopra ogni cosa

= in maniera intellettuale (angeli),

razionale (uomini

animale animali + piante),

naturale ¢ose inanimate).

o000

Ma | Ogni parte naturalmente ama piu il bene comune del tutto che il particolare bene j
Mani f est azi oaogei parieeha lu@ndimpziones principale athzione comune i
vista deltutilita delldnsieme.

Cosi avviene nella natura, ma anche nella vita polit®ociale (che imita la natura

corrisponde a tendenze umane connatyrah) cui cittadini dotati di virtu plitiche
sostengono un danno nella loro proprieta e anche nella loro persona per il bene comun

Mi | Ogni creatura € nei confronti di Dio in una relazione anatagj#ella tra la parte ed il tutto.

Co | Ogni creatura a modo suo ama Dio piu del suo bertieqlare.

B. Secondo la comunicazione dei doni soprannaturali di graziaellGamicizia della caritéa
fortiori si verifica lamore di Dio sopra ogni cagseompreso il bene particolare datbmo.

Per conseguenZ@omo deve amare con amoreli carita Dio piu che se stessgerché
Dio e il bene comune in cui la beatitudine si trova come in un principioomune e fondamentale
di tutte quelle cose che possono diventare partecipi della beatitudine.

Si noti che Diq oltre ad essere la causa della partecipazitiaebaatitudineé la causa di
guegli stessi soggetti che diventano partecipi della beatitudine e cio seconddduttessere.

Il Sent d29, a3. ca.: fiQuia bonum nostrum in Deo perfectum est, sicut in causa universali
prima et perfe@ bonorum,ideo bonumin ipso essamagis naturaliter complacet quam in nobis
ipsis. Et ideo etiam amore amicitiae nadliter Deus ab homine plus seipso diligit&t. quia caritas
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naturam perficit, ide etiam secundum caritatem Deum supra seipsum homo @iigiper omnia
alia particularia bona.Caritas autem supra naturaleassociationemipsius addit quanda
associationem in vita gratiae

Ebvero che i beni amicabili nel prossimo provengono da quelli chergsp®ito a noi stessi,
ma questo € valido solo anita di realizzazione del bene nel soggetto eaetb e quindi in
entrambi in maniera particolarBlon e valido invece quando il bene amichevole si trova realizzato
nell@altro (cioe in Dio) in maniera totale secondo la ragione del tutto.

-73

La pare ama il bene ddlhsieme non contro se stessa, ma in convenienza con se stessa
senza pero ordinare il bewkel tuttoa £ in particolare, ma piuttosto ordinando se stessa al bene
delldansieme.

Voler godere i( frui agostiniano)di Dio €& oggetto defanmore di concupiscenza
(corrispondente piuttosto alla speranza), ma con amore di amicizia che é carita amiamo Dio piu che
con Gamore di concupiscenza perché piu grandebenedivino cosi come esiste in se stesso che
quello stesso bene secondo la suaggpgrazione in noi che ne godiantdi. carita Buomo ama piu
Dio in se stesso che la partecipazione dei beni divini a modo di fruizione nello stesso soggetto.

QUESTIONE CONNESSA
La parte e il tutto nella natura e nella societd GAETANO).

Chi offre la sa vita per un altro uommon amadaltro piu di se stessaome chi rischia la
vita per salvare i proprigni non li ama piu di se stessoa lo fa in ordine a se stesso o in ordine
alle esigene oggettivedellGamicizia urgenti in tale caso particolaom®gi ch da la vita per salvare
[Gamico)

Il fatto invece che i cittadini espongano se stessi e i loro beni per salvare il bene comune
manifesta dordine della parte al tutto e la precedenza del bene comune rispetto a quello privato.
Infatti non si trattapiu di paragonare un bene utile (la propria vita) al bene onesto (la salvezza
delléamico), ma la parte al tutto nello stesso genere di bene che e quello utile.

Cosi il cittading quale parte della comunjtdeve subordinare il suo bene temporale privato
a quello temporale comune della societa politisan & invece tenuto a subordinare il bene
temporale proprio a quello di un altro cittadino privato. Se il cittadino sceglie la propria morte per
salvare la comunitégceglie per &undttima cosa consondlaragione e cosi ama sommamente se
stesso operando secon@eckellenza di virtu.

Non & invece possibit subordinare il proprio bene onesto al bene utile della comunita.
Non & quindi lecito peccare per salvare il bene comune.

4) Dopo Dio lduomo deve amae piu se stesso che qualsiasi altra cosa.
S.Scrittura.

Lv 19,18 &mMtraz22,39pridssi.mo tuo come te st
Léamore delluomo per se stesso e coihmodello esemplare déimorepergli altri.

=Mi

Ma | Ma léesemplare € piu déisemplato.

192 ecito.
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| Co | Percid Buomo deve amardi carita pill se stesso che il prossim(

Argomento di ragione

Secondo la sua natura spirituadedmo deve amare dopo Dio piu se stesso di qualsiasi altra
cosa.

Mi | Léassociazione € il motivo d&imore secondo ancerta unione in ordine a Dio.

Ma | L&nita é piu ched u n i asso@azigne) .

Co | Percio Buomo stesso come partecipe della beatitudine & un motivo precedente rispetto
costituito dalfaltro come associato nella partecipazione del bene divino.

74 -
CONCLUSIONE

Percio Buomo deve amare con amore di carita piu se stesso che il prossimo.

Il segno di questo & che nessuno deve sottopBrsid un peccato che contrasta con la
partecipazionella beatitudine per liberare il prossimo dal peccato.

(Cf. INNOCENZO XI, il quale nel 1679 condanno la seguente proposizione dei lassisti:
ALIi citum est quarere dir ec thene spidtualavetenpaorad nostor o X |
vel pr Bropi63bDH2163).

La carita non ha la sua quantitdcsdalléoggetto che & Dio, ma anchel doggetto che é
lduomo stesso. Ora puo essere vero che un aksendo migliore di noi e piu vicino a Dio, ma non
€ piu vicino a noi di noi stessi e percio non segue che debba essere amato piu di noi stessi.

Lduomoche soffre di mali temporali per@amico ama se stesso secondo la natura spirituale
perché agisce secondo la virtu che & un bene spirituale.

Cio pero non vale per chi si espone a dei mali spirituali (morali) per aiutare o salvare
[Gamico.

Quandosidie che dAl a carit ™ ICord3,5ice® noosadewe intendereh e
della sua preferenza rispetto al bene comune in relazionela gadicolare ¢f. S Agostino nella
REGOLATAiCar i t as n osmasugtsicrgetligitir qugpegoemenuip r opr i i s) ant ep

5) Si deve amare piu il prossimo quanto alla salvezza della sua aninshe non il nostro
proprio corpo.

S.AGOSTINQ in De doctr.Christl,27,28d i ce c¢ he i d pibillpiossimochailmar e
nostro corpoo.

Ma | Devéessere piu aato con amore di carita cio che maggiormente realizza la ragione fg
dellGamabilita caritatevole.

Mi | Léassociazione nella pienpartecipazione delldbeatitudine € una ragione di amabil
caritatevole piu grande della partecipazione della beatitygginedondanza sul corpo.

Co | Percio il prossimo, secondo la salvezza della sua anima, che € il nostro compagno ne

193 Esporsi.
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partecipazione della beatitudine, deve essere amato con amore dipitagtée il proprio
corpo.

Quanto alla costituzione dell@ostra propria natural nostro corpoci € piu vicino che
IGanima del prossimo, ma quanto alla partecipazione della beatitudine eterna la societa che abbiamo
con kanima del prossimé piu grandeche con il nostro proprio corpo.

Ogni uomo deve curare proprio corpo, ma non ogni uomo é tenuto di occuparsi della
salvezza del prossimo afifuori di casi particolari e percio dalla necessita della carita non deriva la
necessita di esporre il proprio corpo per salvéamima del prossimallGnfuori di quel caso in cui
qualcuno é tenuto a cio particolarmente. Se qualcuno spontaneamente espone il proprio corpo per
salvare fanima del prossima;io deriva dalla perfezione della carita.

-5

IL BILLUART indica queste regole:

C quando senzadiuto il prossimasicuramente si danpsi da lanecessita estreman cui ognuno
e tentio di esporre il proprio corpo;

C quando senza aiuto il prossimo si pud salvare, ma con grande difficolta, allora sedadsita
grave in cui sono tenuti ad esporgitti coloro che hano la cura delle anime (adesspio,
amministrare dassoluzione e@strema unzione ai soldati gravemente feriti dei quali si puo
pensare che senzaacramenti potrebbero dannarsi);

C quando senzafdiuto il prossimo corre il rischio comune di peccato edainazione come
avviene comunemente nei peccatori, allora si haetassita comunein cui nessuno e tenuto
ad intervenire per aiutarli esponendo il proprio corpo.

6) Vi e una gradualita nelléamore del prossimo.

Ma | Il prossimo de@essere tanto piu amataanto piu pecca colui che agisce in contrasto
[Gamore dilui.

Mi | Ora pecca piu gravemente chi agisce in contrasto @omoke di un prossimo che colui ¢
agisce in contrasto cotaimore di un altro prossimo.
Lev 20,9 prevede la pena capitale pdr enaledicesse suo padre o sua maitrehe non e
commi nato per i peccat. contro altre ¢
certamente la gravita della colpa a cui € ordinata.

Co | Percio taluni tra il nostro prossimo devono essere gnathe gli altri.

Opinione errata.

Consiste nella distinzioneinopportuna in questa materdra lcamore secondddffetto e
| 6 a mecondodeffetto esterno.

Secondo tale distinzione si sarebbe tenuti ad amare tutti ugualmente sdaffietto, Ima
diversamente second@ffetto esterno.

Léaffetto deve essere uguale per tutti, il beneficio esterno inveeeedsere dato prima ai
piu vicini e solo dopo ai piu lontani.

Cio e detto irragionevolmente

Mi | Lanclinazione soprannaturale della geag della carita non € minore di quella naturale.

Ma | Ora,nelle cose naturaliihclinazione interna & proporzionatadaffetto esternola terra € piu
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pesante dethcqua e percio se si immerge tedua discende verso il fondo.

Co | Percio anchednclinazione della grazjache é d@affetto interiore della carifadev@esserg
proporzionata agli atti esterrfs deve aver un maggior effetto interiore nei riguardi di co
che maggiormente devono essere oggeéita dhostra beneficenza (cio vale naturalnee
secondodntensita FAu intensa e la benevolenzaiu intensa e la beneficenzbche non vale
secondo destensionelLa benevolenza si deve estendere a tiattheneficenza solo a colo
che ci sono piu vicini secondo le circostanze).

-76-
CONCLUSIONE.

Anche secondodffetto interno bisogna amare un prossimo piu di un altro.

Ma | In tutte quelle cose in cui vi € un principio bisogna che vi sia un ordine rispetto {

principio.

Mi | NellGamore di carita il principio déthmore € Dio e lo stesso gmjto deliamore (uomo che
ama).

Co | NellGamore di carita vi € un certo ordine rispetto a Dio e al soggettamelte
=Mi*

Ma' | Gli oggetti di amore si avvicinano pii 0 meno secondo una certa gradua
principio che e Dio e il soggetto amante.

Co, | Léordine della carita € graduale secondo la gradualita della vicinanza del suo
al principio della carita che € Dio @bmo dotato di carita.

Disuguaglianza neléamore di carita:
C dalla parte del beneche vogliamo afamico, dobbiamo volengualmente a tutti lo stesso bene
in genere che é la beatitudine eterna (non in particolare perché si puo volere ad un amico un
grado di beatitudine maggiore o minore secondo la sua vicinanza a noi);
C dalla parte delléntensita delléatto di amorevi & invece una disuguaglianza réalhore  del
prossimo.

C Secondo @estensione della beneficenzai & disuguaglianza perché non possiamo essere
benefici verso tutti, ma solo verso taluni;

C secondo destensione della benevolenzavece nessuno ne deve essere esaugaindi tutti
ugualmente (semdolstensiongne sonodoggetto.

7) 1l paragone tra i migliori ( moralmente) e i piu vicini.

Ma|lTm 5, 8: ARSe poi gual cuno non si prend
famiglia, costuiharinnegat | a fede ed ~ peggiore di U

Mi | Ora, kaffetto interiore della carita deve corrisponderéeéfiétto esterno.

Co | Percio si deve avere la carita piu verso i piu vicini che verso i migliori.

Ogni atto e proporzionato
a. alléoggetto da cui é spéicato e
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b. alégente da cui ha la sua intensita come il moto é specificatam@i¢ee trae la sua velocita
dalla disposizione del mobile e dalla forza del movente.
Cosi anchethmore ha
C la sua specie datiggetto e
C la sua intensita dabggetto anante.

A. Secondo doggetto si amano piu i migliori come piu vicini a Dio.

Ma | Léggetto della carita € Dia@osi che la diversita déimore di carita quanto alla specie
deve dedurre nélhmore del prossimo secondo la relazione g iDimaniera talehe a colorg
che sono piu vicini a Dio vogliamo un bene maggiore.

Mi | I migliori sono piu vicini a Dio.

Co | Ai migliori si deve volee un bene maggiore sedola specificazione.

77-

Ma | La specificazione deélhmore avviene secondo i beni che desideriagticamici.

Mi | La carita vuole osservarétdine della giustizia divinasecondo il quale la beatitudine ete
in s unica viene diversamente partecipata in modo tale che i migliori hanno un gra
perfetto della sua partecipazione.

Co | Percio ai mjliori dobbiamo volere un bene maggipohe € quello di una maggiore e
perfetta partecipazione della beatitudine secoémtdihe della giustizia divina.

B. Secondo il soggetto dglhmore da cui deriva la sua intensitasi devono amare di piu coloro
che ci sono piu vicini.

Ma | Lantensita defiamore si dice rispetto al soggetto.

Mi | | piu vicini al soggetto sono i nostri congiunti € non necessariamente i migliori.

Co | Si devono amare piu intensamente i nostri congiunti in vista del bene che spettachdo
migliori in vista del maggior bene che & a loro proporzionato.

Anche dalla parte del bene che si vuolbisogna considerare il fatto che la congiunzione
per mezzo defbrigine carnaleé immutabile ¢ legata alla natura individuale di tale pious),
mentre la virtt morale pud cambiare e percido non & impensabilél le€ito volere che un nostro
congiunto diventi migliore di un altro uomo e consegua cosi una partecipazione piu grande della
beatitudine.

Inoltre i congiunti sono piu amati da noiperché lo sono in pit modi

Ma | Coloro che ci sono angiunti sono amati in piu madiperché ai lontani abbiamo sg
[Gamicizia di caritg ma ai congiunti abbiamo altri tipi di amicizia fondati su dive
comunicazioni di beni amichevoli secondo i vari dpcongiunzione.

Mi | Siccome poi il bene su cui si fonda ogni amicizia onesta € ordinato al bene su cui si f
carita come al fine, ne segue che la carita imgatildi qualsiasi altra amicizia onesta.

Co | Percio la carita elicitd” circa i nostricongiunti & maggiore perché & imperante in pit mod

104 Che si volge verso.
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La carita proporzionadlomo a Dio secondo una conformita proporzionalenodo tale che
Iduomo abbia una relazione rispetto al suo bene come Dibhaedpetto al SuBene.

Cosiin virtu dellacaritapossiamo volereome convenienti a na@ilcune cose che Dio a sua
volta non vuole perché non convengono a Lui. Cosi si puoeailearita una beatitudine maggiore
per amico che pure non gli sara concessa da Dio.

-78

8) Sidevono amare di piu i casanguinei.
S.Scrittura.
Il decalogq Es20,12 indica un precetto speciale dovuto ai parenti.

Argomento di ragione

Mi | Coloro che ci sono maggiormente congiunti devono essere maggiormente amati con &
carita sia seconddmtensita sia seconda pluralita di modi deamore.

Ma | Ldntensita deflamore deriva dalla congiunzione dathante aliamato.

Co | Percio Bamoreper diversi nostri congiunti si deve misurasecondo la diversa ragione d
congiunzione (cosi che ciascuno sia piu amato selorguelfaspetto che riguarda
congiunzione secondo la quale e amato) e se si paragomaréa | | 6 disogna misurarlg
secondo il paragone tra congiunzione e congiunzione

Mi® | Léamore si misura secondo i diversi tipi di congiunzione.

Ma' | 1. Léamiciza dei consanguinei si fonda sulla congiunzionetoiedjine naturale,
2. l@amicizia dei concittadini si fonda sulla comunicazione cjvile
3. l@amicizia dei commilitoni si fonda sulla comunicazione bellica.

Ca' | Percio Bamore deve essere pill intenso:

1. nei confranti dei consanguinei in cio che riguarda la natura,

2. nei confronti dei concittadini in cio che riguarda la societa civile,

3. nei confronti dei commilitoni in cio che riguarda le imprese di guerra.

Ma’ | Il paragone tra i diversi tipi di amore avviene secoifidparagone tra i diversi tipi d
congiunzione.

Mi® | I consanguineiessendo legati a noi secondo il vincolo @elbine naturale che spetta al
sostanzahanno con noi una congiunzione primaria e piu stabile perché gli altri t
congiunzione si aggngono alla sostanza e possono sparire.

Co® | Perciol 6 a miperi corisanguinei & piu stabileanche sée altre amicizie possono avert
qualche priorita secondo cio che e proprio a ciascuna di esse

Léamicizia dei compagni avviene per scelta liber&id che e sottomesso alla nostra scelta
come sono gli operabili e codgiamicizia dei compagni liberamente scelti prevale su quella dei
consanguinei nel maggiore consenso che prestiamo ad essi nelle scelte operative.

Léamicizia dei consanguinei inveéepiu naturale e percio piu stabile e prevale in cio che
spetta alla natura e percio siamo temgbccorrere maggiormente i nostri consanguinei in cio che
riguarda le necessita materiali.

-T9
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Per quanto riguarda i benefici che spettano alla comzioiwa della grazia, cioe
alléstruzione dei buoni costumi, ciascuno deve maggiormente soccorrere i suoi figli spirituali che
ha spiritualmente generato che i figli secondo la gazhe pero deve maggiormente sostenere nei
beni materiali.

Il capo deléesecito deve esser piu obbedito dh@adre, ma cid non prova che debba essere
semplicemente piu amato che il padieche se deve essere piu amato del proprio padié che
riguarda éamicizia della comunione bellica.

9) L amore del proprio padre e del poprio figlio.

Dalla parte dellGggetta

Ma | Cio che maggiormente ha ragione di bene si deve amare di piu come piu vicing

Mi | Il padre ha ragione di principio e quindi di un bene eminente e piu simile a Dio.

ColDall a parte de delidssemrg gieanatodelifigio padr e

Dalla parte del soggetto amante.

Ma | Cio che ci é piu congiunto si deve amare di piu.

Mi | Ora il figlio:

a. e qualcosa del suo padre e percio gli € piu vicino che il adepl qualenon e qualcos
del figlio;

b. € piu cetamente conosciuto da suo padre come figliaprio @it certamente di quantb
figlio si possa conosceoemefiglio del padre)

C. € piu vicino al padre come una partdudi(mentre il padre € primgio € non parte idsuo
figlio);

d. € amato dal suo padda un tempo piu lung@erché il padre comincia subito ad amar
suo figlio, mentre il figlio comincia ad amare il padre solo col progresso del ten
|Goriginarieta temporale da @&imore la sua forza.

Co | Percio dalla parte del soggetto amante il progo figlio deve essere amato piu che
proprio padre.

Al principio € dovuta la sottomissione érore allGeffetto principiato invece si deve
maggiormentednflusso del principio e il sostentamento da esso. Percio i padri devono essere piu
onorati daipropri figli, ma i propri figli devono essere piu curati e piu sostenuti dai loro padri.

Nelléurgenza del bisogno pero i figli sono tenuti di curare e sostenere i propri padri secondo
uno stretto obbligo derivante dai benefici ricevuti dal padre.

-80-

10)L &amore del padre e della madre.

La questione versa circa cio chdiger s¢ e quindi se il padre si debba amare piu in quanto
e padre che la madre in quanto € madre. La virtu e la malizia puo infatti tanto variare da aumentare
o diminuire considerevolnme KEamicizia dovutadi per £ (Ethic, VIII, 9) e cos? Asi
preferredeibuoi domestici a dei cattivi figli.o
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Per sepero deve essere amato piu il padre che la madre.

Mi | Il padre e la madre sono amati come principi@aljine naturale.

Ma | Ora il padre e principio in una maniera piu eccellente che la madre flepelaée € principig
a modo di un agente attivo, la madre piuttosto a modo di un principio passivo e
materialé®.

Co | Percio, parlando peesil padresi deve amare piu che la madre.

La madre offre nella generazione dei figielemento materiale formato dal seme paterno
non in vista di quella forma che &hima, bensi in vista délitima disposizione alla ricezione
dellGanima.

EGvero che la madr ama maggiormente il figlio, ma qui si tratta @ethicizia non verso
colui che ci ama, ma verso il principio della generazione.

(Ad 3 manca nei codifi I GAETANO risponde: La maggior eccellenza di principio nel
padre supera la maggior fatica delladmanel parto, perché la ragione del bene consiste piu
nelléoggetto defiamore che nella difficolta o nella fatica.

11)L é&amore della moglie rispetto al padre alla madre.
S.Scrittura
Ef 5,2829: L&iomo deve amare la propria mogtieme la sua carne.
Argomento di ragione
A. Secondo la ragione del bene che @éggettodellGamore si devono amare piu i genitori come
un principio e quindi un bene piu eminente.
B. Secondo la ragione della congiunzione al soggetto amarde deve amare piu la propria
moglie che &ongiunta al suo marito come se fosse una carne sola con lui
Mt. 19,6 Ndh sono piu duema una carne sa@a

CONCLUSIONE

Piu intensamente & amata la moglie;
ma pill riverenza si deve mostrare ai genitari

Lauomo abbandona il padre e la madre piriae alla moglie non sotto tutti gli aspetti, ma
solo sotto quello dellinione carnale e della coabitazibHe

1% Questa visione i fl ette |l a concezione medioevale della funzio

superataOggi si potrebbe dire che i genitori vanno amati ugualmente in rapporto alla differenza tra le qualita paterne e
quelle maternePer quanto riguaa il rapporto genitotfigli, ci si potrebbe chiedere: chi ama di piu i figli? Il padre o la

madre? Ama di pi ¥ chi sente maggiormente | 6amato vicir

che del padre. E dunque la madre ama i figiid del padre.

Ma nell 6amore | 6unione ~ pi% importante della riverer

genitori: fAl 6uomo | ascer ™ il padre e |l a madre e si uni
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Quanto alla riverenza e al sostegno nelle necessita i genitori non possono essere abbandonati
a causa della moglie.

Ef 5,28 s, si dice che Iy uomini devono amare le mogli come se ste€s non vuol dire
piu che se stessi, ma a causa di se stessi.

La pluralita di beni amichevoli@ sia neliamore della moglie sia in quello dei genitori

Nel primo i beni amichevoli causano amore piumste nel secondo i beni sono in giél degni Nel
primo vi & piu congiunzione, nel secondo piu bonta oggettiva.
-81-

Ef 5,281 | mar i ti hanno il dovere @i amare | e 1

In questo |l uogo il i ¢ 0 me ouagianzadra geeondo tatragiond e r e
di causa, perchélomo ama la moglie principalmente a causa della unione c&fhale

12)L é&amore del benefattore e del beneficiato.

A. Secondo il bene oggettivo piu eccellent deve amare colui che hasgla ragiore del bene
eccellente.

=Ma

Mi | Il benefattore che é il principio del bene nel beneficiato haeila sagione del bene pi
eccellente.

Co | Il benefattore deve essere am@econdo il bene oggettivo) piu del beneficiato.

B. Secondo la maggiore congiunziansoggettivainvece si devono amare di piu i beneficiati:

1. perché il beneficiato € quasi@anp er a del benefattore (sec:¢
creatura di u maturabmenteda)na le sue dopeosrite u poeti le loro

poesie) in quanto ciasuno ama il suo essere e il suo vivere che si manifestagisdl

2. perché ciascuno naturalmente amadeui scorge il proprio benegra il benefattore
vede nel beneficiato il suo bene onesto, mentre il beneficiato vede nel benefattore il suo
bene ute e il bene onesto si considera con maggiore diletto di quello utile perché é piu
duraturo e perché uno se ne ricorda piu volentieri (ciascuno pensa piu volentieri ai
beneici dati che a quelli accettati

3. perché gamante agisce volendo e operando ildgenentredamato subisce passivamente
la benevolenza e la beneficienza e percio e piu eccellente colui che attivamente ama,
cioé il benefattorgal qualespetta per conseguenza amare maggiormente il beneficiato

4. perché e piu difficildare dei benefici ck riceverli e ciascuno ama di piu in quelle cose
in cui fatica di pitlle cose facilmente ottenute quasi si disprezzano.

Il benefattore fa del bene mosso siaa iniziativa,mentre il beneficiato vuole bene al
benefattore mosso a cio dalla sua bemeiza e, siccome cio € daessempre piu di cio che é per
mezzo delialtro, il benefattore e piu eccellente del beneficiato.

YWsecondo |l a moder na c agale aanooendonnadse Lniséonommm solo ovista della
procreazione, ma anche e soprattutto per realizzare, n
Paolo II).

19%8y/edi la nota precedente.
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Léamore del beneficiato al beadtore € piu dovutoe( percio se manga peccato € piu
grave), madamore del benefattore pérbeneficiato € piu spontaneo e percio ha in s€ maggiore
prontezza.

Dio ci ama piu di quanto noi possiamo amarlo e cosi anche i geM@mmon per questo
dobbiamo amare ogni beneficiato piu di ogni benefattore, perché amiamo piu i benefattori che ci
danno i massimi benefici (Dio, genitori) che i beneficjati quali noi stessi diamo dei benefici
minori.

-82-

13)In che modo bordine della carita rimane in patria.

Ma | La gloria non toglie la natura, ma la porta a perfezione.

Mi | Léordine della carita proceddalla stessa natyiia quanto secondo natura ciascuno ama pi
stesso che gli altri.

Co | Percio questo ordine di carita rimane anche in patria.

A. Quanto a Dio amabile sopra ogni cosaun tale ordine ci sara nella patria celeste, anzi si
realizzera seplicemente proprio allora quandiwbmo godra dLui.

B. Quanto al prossimo, cioe a noi sssi e agli altri:

a. Secondo il bene che si vuole agli altriciascuno amerg@iu di se stesso i migliorie
meno di se stesso i meno bugnperché ciascun beato vorrael bene che gli € dovuto
secondo la giustizia divina a causa della perfetta conformita della volonta umana a quella
divina. Névi sara un progresso nel meritoa ciascuno avra il premio determinatogli da
Dio.

b. Secondo fintensita dellGamore ciascuno amer@iu se stesso che il prossijmenche
qguello migliore. La carita viene data al soggetto affinché ordini la sua mente milDio
che spetta aflamore di noi stessie poi e quasi secondariamente affinché vogtiedine
degli altri a Dio e agisca secontiosue esigenze.

C.Quantoallor di ne tra gl al tr i ,ceadtwmoamevarsempliteoneriter o A
di piu il migliore secondd@more di caritache perfettamente ordina la mente dei beati a Dio
cosccheil solo criterio & |aindye del prossimsara la vicinanza effettiva rispetto a Dio a causa
della mancanza della necessita di prendersi cura deglisatondo la quale in via uno doveva
curare maggiormente i propri familiari piu camgti con lui, che nonaltri uomini anche i piu
buoni e piu wrtuosi. Siccome non cesseranno in patria i motivi onesti di amjc&igotra
ancora avereverso i congiunti un amore motivato da piu ragioni di congiunzione
amichevole maa tali ragioni particolari si preferira infinitamente la ragione di amore
presa dalla maggiore vicinanza rispetto a Dio

Per ciascuno Dio sara tutta la ragione @etiore perché Dio e tutto il bene délomo e
percio dopo Dioduomo amera piu se stesso di tutti gli alperché la carita ordina la sua mente ad
amare principalmenteib; il che spetta alla carita verso se stessi.
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Q.27- L éatto principale della carita che e amarédilectio).

» Secondodatto stesso
C in s attivo-passivo (1)
C rispetto alfatto di benevolenza (2)
» secondo i digibili:
C seondoil diligibile principale = Dio
A semndola sostanza di per se (3)
A seondodeterminazioni accidentali
1 diqualita
» immediatezza (4)
+  totalita (5)
1 di quantita intensivainfinita (6)
C seondoil diligibile secondario = prossimo
A rispetto agli stessi prossimi = amici (7)
A rispetto a Dio (8)

- 83

1) La&atto piu proprio della carita € amare attivamente piu che essere amati passivamente.

Mi | a. Amare conviene alla carita formalmente in quanto &€ caftame virtu essa ha infat
Idnclinazione essenziale al proprio atto.

b. Essee amatoinvece non édatto di chi ha la carita ed € amato, ma conviene a ciag
secondo la ragione comune del begnajuanto un altro (amas) € mosso verso il suo be
(cioe quello deflamato) per mezzo di un atto di carita da partedalglh (cioe @ parte
dellGamante).

Ma | Ora a ciascuno conviene di piu cio che gli convidinger sé e sostanzialmente che cio chg
conviene per mezzo di un altro.
| segnidi cio sono:

1. il fatto che gli amici sono piu lodati per il loro amore attivo che per ibfdlit
essere amati; anzi se amati non amanono maggiormente rimproverati;

2. le madri che massimamente amano cercano di amare piu di amare i figli che
amate affidandoli ad altre persone perché li nutrano e continuano ad amarli
cercare di esseenamag, se ci0O non avviene spontaneamente da parte dei
stessi (cfEthic. VIII,9).

Co | PERCIG E6 OVVIO CHE CONVIENE PIW ALLA CARITA 6 AMARE CHE ESSERE
AMATI.

I migliori, in quanto migliori, sono piu amabili, man quanto hanno una carita piu
perfetta sono pitamanti 6empre pero secondo la proporzioneeiato).

Il migliore ama adeguatamente quasi eccessivameni®)il meno buono, mentre il meno
buono Gvendo meno carita) non riesce ad amare il migliore secondo tutta la proporzione della sua
amabilita.

Percio il migliore ama piudel meno buono secondo la proporzione Gaggetto
considerandd@amabilita delfiamato.

199 sovrabbondanza.
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Gli uomini vogliono essere amati in quanto vogliono essere onoranoke infatti si
concede ad mualtro in testimonianza del he che si onora in esso. Cosi anche per il fatto che
gualcuno é amatesi manifesta in lui la presenza di qualche hgregché solo il bene & amabile.
Essere onorati ed amati si cerca percio in vista di qualtasche e la manifestazione del bene
esigente (nelfonorato ¢ nellGamato.

Amare invecdo cercano tutti coloro che hao la caritadi per secome il bene proprio della
carita Infatti ogni atto di virtu costituisce un bene di quella virtu.

Si noti col GAETANO che fonore e &amore hanno inanmune la manifestazione del bene
nellionorato e nethmato, ma differiscono in quantéhore ta la ragione del dovuto mentre
I[Gamore € spontang@anche se pure esso puo diventare oggditton dovere!E inoltre lamore
terminaa | bene intoinsmendr ee ldlainmmiasEzionessolamenteasterna
del bene netbnorato.

A causa defiessere amatitaluni amano, ma non perché essere amdtifiae delllamore,
bensi perché essere amati &€ come una via che conduce ad amare.

-84

2) Léamorecome atto di carita aggiungedunione affetiva alla semplice benevolenza
A. La differenza tra la benevolenza e la passione déimore nellGappetito sensitivo

Léamore che e néHlppetito sensitivo € una passione e
a. in quanto e passionmclina con un certo impetoal suo oggetto;
b. in quanto € amorenasce da una certa assiduita nella considerazione
delldoggetto amabile e non subito.
Léamore di benevolenza che e direttamente e peneddla volonta cioé neléappetito
intellettivo:
a. non ha impeto nelfinclinazione, ma si vuole bene 4&Hltro in virtu di un
giudizio di ragione;
b. non nasce da una certa consuetudinena puo sorger subito (cosi vedendo il
combattimento di due pugili subito sorge la volonta che vinca uno piuttosto che
|Galtro).

B. La differenza tra la benevolenza eamore nelo stesso appetito intellettivo

Léamore neflappetito intellettivoporta con sé una certa unione secondoaffetto
dellGamante rispetto altamato, in quanto éamante consider@dmato come qualcosa di unito a sé
0 appartaente a sé e cos muoveverso diesso.

La benevolenza inveceun semplice atto di volonta ca cui vogliamo bene ad un altro
anche senza uéunione affettiva conlui**°.

10 damor e c o sgmiglianza ed wnaamutua reciprocitd convenienzatra gli amanti, che liinclina
(passional mente o spiri tsupalnngeen tast)pedbaguuneuo divua unico idebi@ra | t r o
esempi o | 6 a mabenevaenza inan gpradumeoqueste condizionima semplicementan giudizio della

ragione circad e v e nptrucap cer zi one tamaat o | p ub,e neeo necphiee rled e i | Pee ne ch
esempi o dar®l hoepremosiznane esi sadtedibenevolpnzs seiquestbperziome dov er
non ,lc®atto  oiinogpatense duindi @on doveroso. La morale kantiana tiene conto solo della

benevolez a ma non del |l 6amor e. La benevolenza non sNejapone |
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CONCLUSIONE

NellGamore che e datto di carita & racchiusa la benevolenza, madmore aggiunge dla
benevolenzadunione di affetto. Cosi la benevolenza si considera come principio di amicizia.
Per Eamore di carita si esige amioneaffettiva secondo la quale ciascuno vuole dei beni
mico come li vuole a se stesso e in partieolar
volere il bene defimico
voler che ci sia e che viva
convivere condamico
fare delle scelte operative concordanti con quell€ataico
compatiré™ con lBamico e gioire con es (cf. Ethic. IX, 4).

8>

all

O0O00O000

3) Dio deviessere amato per se stesso.

Ma | S.AGOSTIND, De doctr.Christ, |, 4: AGi oire  adeluist es

Mi | Ma di Dio si deve gioiredf. ibid. cap.5).

Co|Perci, Dio devdoessere amato per se sSte

-85

Ma | Se si dice che qualcosa € amato per qualeog t 1 @ i p etendere seicondo w quatt
generi di causdinale, formale, efficiente e dispositivehe &€ causaecundunguid e si riduce|
al genere di causa materiale:
1. secondo il genere della causa finake ama la medicina per la salute,
2. secondo il genere della caasformale si ama fuomo per la sua virtu che lo ren
formalmente buono,
3. secondo il genere della causa efficiengg ama il figlio per il padre in quanto e di tg
padre,
4. secondo il genere della causa dispositiva (materialg) ama il benefattore per
beneficio che ci dispone ammarlo anche indipendentemedtd beneficio ricevuto.

Mi | a. Dio puo essere amato solo per se stesso

1. secondo la causalita finalgerché non € ordinato ad un altro fine, ma Egli stési$c
fine ultimo degli uomini;

2. secondo la causlita formale perché non riceve la sua bonta formale da un altrg
la sua stessa sostanza é la sua bosgcondo la quale tutte le altre cose sono by
(come gli esemplasecondod e s emp | ar e) ;

3. secondo la causalita efficientperchénessuno causa in @i la sua bonta ma Lui la
causa in tutte le altre cgse

b. pu, essere amato per qualcosdbéaltro
4. secondo la causalita dispositiva (materialeéjy quanto altre cose ci possono dispg
a progredire nefamore di Dio come i benefici da esso ricewati premi da ess
sperati o le pene che speriamo di evitare per ni&adio_uisso.

benevolenza prevale il senso dievere nel | épmcee iLahenevolenza attiene ad un dato valore della vita
morale; | 6amore coi nvol garitd castiagpaeersiatesndabenewolenzeae disamae. t ot al it
1 Soffrire insieme coh 6 a mi ¢ o .
2 Grazie a Lui.
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Co | Dio deviessere amato per se stesso:
C in quanto & fine ultimo della nostra vita,
C in quanto in esso si realizza la bonta predasemplare,
C in quanto dd.ui proviene ognbonta nelle creature;
puo essere amato per altre cose:
C solo in quanto queste ci dispongono a crescere nel suo amore.

AfDa ci@nicrme donosce i mpar a a,thqemmale@®seincge c o s
dispongono ad amare quella sconosciut

Prima che Dio si conoagla sua conoscenza si acquista per mezzo di altre cose (credibilita)
Quardo € conosciuto si conosce &e stesso (fede rivelatalCf Gv4 , 4 2 . ANon — pi ¥
parola che noi crediamo, ma noi stessi abbiamo udito essappihe questi &€ veramente il salvatore
del mondoo.

La speranza e il timore non canseda carita, ma conducono ad essa a modo di disposizioni.

4) Ldmmediatezza deléamore di Dio nello stato di via.

Ma | La conoscenza di Diohesi ha in via sparise in patria appunto perché é medid

Mi | Ma la carita non sparisce maiCor 13,8.

Co | Percio anche la carita della via aderisce immediatamente a Dio.

-86-

Ma | La conoscenzasi attua secondo la presenza del conosciuto nel conostetita movece
conme laatto di virtu appetitiva si compie néficlinazione deliappetito verso la realta stess
cosi il moto della virtt appetitiva avviene secondo la condizione delle cose''Stensatre
guello della virtu conoscitiva secondo la condizione del conoscente

Mi | Ora secondodrdine stesso delle cose Dio e conoscibile ed amabile per se stegsanto
per se stesso € verita e bonta secondo la stsssaza per mezzo della quale so
conosciute ed amate tutte le altre cose.

Rispetto a noil@rdine dellaconoscenza che segue il modo del conoscere € inverso p
siccome la nostra conoscenza comincia dai sensi, i primi conoscibili sono aigekiong
maggiormente vicini ai sensi @ltimo termine della nostra conoscenza umard che €
massimamentehtano dal senso.

/Léordine della volonta invece rimane lo stesso armph@ad nosin quanto éappetito non

desidera le cose come sono @glpetente, ma come sSono in se stesse/.

Co | Perciol 6 a noomeeatto di virtu appetitiva tende anche nello statdalprvimaa Dio e poi
da Lui a tutte le altre cose e cokl carita ama Dio immediatamente e le altre cose pe
mezzd'°di Lui.

La conoscenzainvece procede secondéoidine inversp perché conosciamo Dio per
mezzo di altre cosecome si conosce la ceaidagli affetti per modo di eminenza o di negazione.

"Come dice Giovanni di S.Tommaso: fAmor transit in con
che | 6amor e plonesqadadla cormstenzse Bon meataforicamente in senso efficiente e fimatecte

| 6amore appunto attinge alla condizione reale dell 60gg
") 6essenza divina, secondo |l a quale Dio conosce |le cos

M51n nome suo o per amor suo.
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Léamore suppone la conoscenza, ma non ne ségudink. Lamore infatti comincia la
dove termina la conoscenza e percio dove finisce la conoscenza, cioé nella stessa realta conosciute
per mezzo di &le realta, iniziadamoredi questa realta steseada essa e per mezzo di essa di tutte
le altre cose.

Vi e pertantauna certa circolazionetra conoscere ed are:
C la conoscenza inizia dalle creature e tende a Dio,
C I@amore inizia da Dio come fine utto e poi si estende alle creature.

Léamore di caritaa differenza dek conoscenzdi fede toglielGawersionea Dio causatdal
peccato perché unisce immediatameégriina con Dio secondo un vincolo di unione spirituale.

QUESTIONE CONNESSA
Termine e motivo deliiamore (GAETANO).

Essere amati significa il termine immediato dGethiore e non il motivo immediato del
medesimo. Dio € amabile secondo se stesso e percio costituisce il termine primo e immediato della
carita anche nello stato di via in quan®e fbggetto formale.

Percio anche in via Dice immediatamenteamato, anche se muove Gthore non
immediatamente, ma per mezzo delle creature dalle quali viene conosciuto come in uno specchio
(in speculo creaturge

Si noti che la fedepur costituedo un nuovo modo di conoscere Dio a livello di giudizio
(proporzion definienti le verita rivelate ed essendo cosi una luce intellettiva nuova e
soprannaturalesegue sempre in qualche modo la maniera imperfetta della conoscenza umana
servendosii concdti (spece intelligibili) formati per astrazione dai fantasmi sensibili e quindi
conoscendo prima il dato sensibile e poi quello spirituale, conoscendo prima la creatura e poi il
Creatore. La verita della fede contenuta nel giudizio soprannaturale ingeaeda direttamente
Dio e solo indirettamente le creature in quanto sono in relazaméui
-87-

5) La totalita dell@more di Dio.
S.Scrittura.
Dt 6, 5: ARAmer ai il Signore tuo Dio con tut
Argomento di ragione.

Siccome gamore € qusl come una mediazione tr@imante edamatg la sua totalita si puo
intendere in tre modi :

1. riferendo la totalita alla cosa amatae cosi Dio deve essere totalmente amato perché tutto
cio che appartiene a Dio digsere amato,

2. riferendo la totalita allG@amante e anche cosi Dio devessere amato totalmente, cioe
secondo tutte le capacita dathmq il quale e tenuto a ordinare tutto cio che éuira Dio e
alleamore di Dio Questo si intende con lapardlaar e con t.CLNt65)j | cuor

3. riferendo la totalita alla relazione tra IGamante e éamato, in maniera tale che il modo
dellétamante adegui quello daémato e cosi & impossibile amare Dio totalmente.
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Ma | Ogni cosa e amabile in quanto buo

Mi | La bonta di Dio € infinita.

Co | Dio e infinitamente amabile.

Ma | Cio che é di virtu finitanon pud amare infinitament

Mi | Ogni creatura e finita e di virtu operativa finita.

Co | Nessuna creatura puo amare infinitamente.

Percio il modo della creatura amante non adegua mai il modo di Dio amaitaménte
amabile.

6) Ldnfinita dell Gmore di Dio.

Ma | Il modo porta con sé una determinazione di misura che si trova
a. nella misura stessa e
b. nel misurato:
a. il modo si trovaessenzialmenteella misura perché la misura & pestessa determinan
e modficante rispetto alle altre cose e percio non vi e in essa nulla privo di urt modo
b. il modo si trova nel misurato secondo la relaziengualcoggaltro e cioe in quanto
misurato raggiunge la misura e percio la cosa misurata rimane priva di modo
raggiunge la sua misura e tale privazione di modo puo avvenire sia per difetto,
eccesso.

Mi | In tutti gli appetibili & operabili la misura é il fineperché dal fine occorre prendere
ragione di tutto cio che vogliamo e facciamo.

Co | Percidil fine ha in se st&so il modo e la misura propri (a),

mentrecio che e ordinato al fineha la sua misura tla proporzione al fine (b)

/[Esempio: la salute é fine délte medica e nessun medico pone un fine alla salut
pazientema mira alla suaperfezione piu grande possibil&lla medicina invece che h
funzione di mezzo impone un fine somministrandola in proporzione alla salute che i
ottenere Se vi fosse un difetto an eccesso nella terapiaon si ragaungerebbe il fine dellz

salute.
-88
=Ma"
Mit |1l fine di tutte le azioni e affezioni umane @rore di Dig per mezzo del qual

massimamente raggiungiamo il Fine.

Ca' | Percid nellamore di Dio

a. c il modo come in una misura in cui non vi puo ess@&Eceésso, ma piuttosto piu
raggiunge la regola e la misura, meglidipiu si ama Dio, migliore & more di carita;

b. non & invece il modo come in una cosa misyrat@si che vi possa essere un
(eccesso) o un mendifetto)"*°.

"*Nel |l 6amore di Dio si pu, difettare, ma non eccedere.
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La bonta della misura prevale su quelldmesurato e percio la carité(le virtu teologali in
genere) prevale sulle altre virtu.

Léatto interioredella carita € come il fine che consiste émlerire defiuomo a Dio, gli atti
esterni sono come i mezzi al fine e percio si misurano dalla carita eatpdae.

La carita eccede il giudizio della ragione e percio non &€ misurata dallesse non toglie,
come osserva IGAETANO, che Badesione interiore della volonta a Dio con amore di carita
racchiuch in sé Eatto delfintelletto come la mpria causdla visione della patria infatti € inclusa
nella carita come la causa adegudtacostitutivo formale della beatitudine infatti € dato dalla
visione a cui segue la carita). La consecuzione del fine ultimo e quindi integrata da atti
dellGntelletto e dellavolonta ma STommasaicorda solo quello della volonta di cui tratta.

7) Léamore degli amici e dei nemici.

Ma | Cio che &€ meglio € meritorio.

Mi | Ma é meglio amargdmico che il nemico.

Ma' | Eémeglio amare il migliore.
Mi' | Ma léamico che ama & miglie del nemico che odia.
Ca' | Percid & meglio amarélmico che amare il nemic=Mi)

Co | Percio amarethmico € piu meritorio che amare il nemico.

A. Dalla parte del prossimo che e amatce meglio e pi meritorio amaredamico che il nemico
C perché éamico & migliore del nemico
C perché gamico ci & piu congiunto.

Léatto damore nei confronti délmico € migliore perché e circa la materia migliore e il suo
opposto e peggidel@pposto defiamoreperi nemici. Infatti si devono rimproverare piu coloro
cheodiano gli amici che coloro che odiano i nemici.

B. Dalla parte della ragione per cui si ama con caritaragione che & Dig € meglio amare |l
nemico chedamico:
C perché damico si pud amare per diverse ragioni, il nemico invece solo per Dio e
C perché gamoredi Dio si manifesta pill intenso se si esteatlgitl lontanj cioé ai nemici.
Eppureversoprossimo ¢ piu fervore.
-89

CONCLUSIONE RIASSUNTIVA

Considerato in se stesddamore degli amice piu fervente e migliore che Btamore dei
nemici.

Mt 546 efi Samate quel . che vi .deparole deSignoral e m
vengono intese in se stesse e secondo se stasseorke degli amici infatti non merita nessun
premio se si amano solo per il fatto che ci sono amicigbkeimbra verificesi quando si amano gli
amici cosi da escludere del tutto i nemidd.ifvece meritevoleGamore degli amici se sono amati
per Dio e non solo per il fatto che sono amici.

Obiezione del DURANDQ
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Léamore dei nemici racchiude in geello degli amici e peio € migliore.
Risposta delGAETANO .

Siccome la stessa carita si porta ver&@mico e verso il nemiced é piu fervente nei
confronti dei piu vicinj cioé dagli amici, se il nemico si ama con intensitedaico si ama con
undntensita maggiore x y.

Quando si dice cheddmore dei nemici racchiude in sé quello degli amici bisogna
distinguere:

C se per amore si intende queHbituale, allora & vero che quello dei nemici racchiude
quello degli amici, ma non segue che sia migliore perché la stestateade con
maggiore intensita al piu vicino che al piu lontan@arhore dei nemici racchiude quello
degli amici non gradualmente aggiungendovi qualcosa, ma lo racchiude come la causa
comune di se stesso e dathore degli amici;

C se per amore si intendéatto dellGamore, allora la tesi di Durando & manifestamente
falsa perché chi attualmente ama il nemico X non necessariamente racchiude in questo
atto katto di amore vers@dmico Y.

8) LAAmore di Dio e del prossimo.

Ma | Cio per cui ua cosa €, € di pidi cido che da esso provier{propter quod unumquodque
117

illud magig™".

Mi | Ma lIGamore del prossimo non € meritorio se non si ama per Dio.

Co | Percio Bamore di Dio é piu meritorio che quello del prossim

A. Considerando entrambi tipi di amore separatamate, non @ dubbio chééamore di Dio é
piu meritorio .

Ma | E6piu meritorio quellamore a cui si deve il premio per esso stesso che quello a cui si dé
gualcosgaltro.

Mi | Ora, altamore di Dio e dovuto il premio per esso stegsoché dultimo prenio e quello di
godere di Diga cui tende il moto degkimore divingragion per cui si promette il premio a ¢
ama Dio: Gv 14,2174 Ch i mi ama, sar ~ e anoi@otloamer@ é m
mani fester, a | ui O

Co | Percio tamore di Dio € semplicementaipneritorio di quello del prossimo.

-90-
B. Considerando famore di Dio come di Dio solo e quello del prossimo come
motivato dalléamore di Dio, in questo casadmore del prossimo racchiude in égéntore di
Dio'*® mentre éamore di Dio solo non racchiudesé quello del prossimb.
Si tratta quindi di un parage tra due tipi di amore di Dio:
C unoperfetto, perchési estende anche al prossimo

7 principio della superioritd e | | a ¢ a u sFonda la supedioeith dekatmetafisica sulla scienza sperimehtale.
Suo rispetto porta allaapienza ed allad i most razi one del | 6esi st ealaatoltaxzae Di o ;
all 6atei smo.
18] buon samaritano.
19| fariseo.
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C ldltro imperfetto, per ch® escl ude i prossi mo (

comandamento che abbiamo da:laki ama o,amanc he i | suo
Percio in questo senso ha la precedeBaadre del prossimoc¢me famore di Dio piu

perfetto perché piu esteso).

DiceSPAOL O: fnfat esseeeiio siesso anaters@parato da Crista vantaggio dei

miei fratellio(Rm 9,3).
C La Glossalo spiega di S.Paolo ancora nello stato di infedelta e quindi conclude che in

~ Cio non era da imitare. Tale senso € pero Wapoanodatizio.
C S. GIOVANNI CRISOSTOMO, De Compunctl,8 (MPG 47/406§ invece dice che

frat

S.Paolomanifesta cosian giadi amare piu i fratelli che Diama di amare Dio piu di se
stessovoleva essere privdella propria beatitudindl (che spetta aiamore di s€) per

otteneredonore di Dio nel prossimo salvandolo (il che spett@adbre di Dig.

Per costituire la ragione formale del merito contribuisce piu il bene che il difficilee

percido non ogni difficile € piu meritorio, ma sdeil difficile € anche il meglio. BEamore di Dio e
piu facile che damore del prossint®’, ma & meglio delhmore del prossimo e mid
semplicemente piu prossimo, ma & meglio &dellore del prossimo e percio semplicemente piu
meritorio.

Q.28- La gioia come effetto della carita.

> |

# le caratteristiche:

6origine = effetto del

C specifiche:
A rispetto al suo opposttristezza) (2)
A rispetto alla sua pienezza intera (3)
C generiche (non & virtd ) (4)

1) La gioia come effetto della carita.

Mi

Rm 5,5 : L éfore di Dio e stato riversato nei nosudri per mezzo dello Spirito Santo che
e stato datd

Ma

Ora il gaudo e causato in noi dallo SpiriteaSta Cf. Rm1 4 , 1 7 : il regn
guestione di cibo o di bevanda, ma € giustizia, pace e gioia nello Sairitot 0 0

Co

Percio la carita é la causagioia.

-91-

Mi

Il gaudio, la gioia, procede dé&imore come arfee la tristezzama diversamente
C il gaudio seguethmore
a. a causa della presenza del bene amato o
b. a causalel bene che si realizza in esso (benevolenza)
La tristezza seguédmore
C acausa ddlissenza del bene amato o
C acausadel bene chaon ha o del male chébpprime

12010 quanto si tratta di amare un bene infiniamantissimo affidabilissimo, senza difetti, corrispondente quindi al
nostro bisogno piu profonded alla nostra piu alta perfezione
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Ma | La carita € @&amore di Digil cui bene e immutabile, perch@lEstesso € la sua bonta e pe
fatto stesso di essere amato Egli si rende present@mmatlite secondo il suo effetto
nobile | Gv 4,16:i Cilsta nelGamore dinora in Dio e Dio dimora in |0

Co | Percio la gioia spirituale che si ha di Dio nasce dalla carita.

Nello stato presente si dice che siamo lontani da Dio rispetto alla visione facciale, ma anche
adesso Dio e presente in cadahe lo aman@nche in questa vita per mezzo dedibitazione della
grazia

Il lutto che merita la beatitudine riguarda cio che contrasta la beatitudine e percio tale lutto €
causato dalla carita e insieme con esso la gioia spirituale che si ha.dbddiere del bem e
rattristasi del male che gli si opponedélla stessa ragioffe.

La gioia si puo avere
C per Dio considerato in se stesse cosi procede dalla carita, oppure
C per Dio partecipato in noi e tale gioia deriva anche dalla speranmavirtt della quale

aspettiamodi godere futuro del bene divino.
Eppure la stessa gioi&itio) perDio si otterra secondo la misura della carita.

QUESTIONE CONNESSA

Il modo in cui la carita da origine alla gioia.

La carita causa la giaia
C sia comedamicizia che &ersoDio stesso,
C sia come concupiscenza dfiguardala presenza di Dio in noi.

Dalla natura della cosa amatache e Dio, deriva il fatto che la carita pud godere solo del
bene divino perfetto ed immutabile e percid sempre casitwna sorgente di giorgellGamante.

Dalla natura di un tale amore di Dig che e la carita, deriva fatto che Dio diventi
presenteispetto alflamante seconddsffetto piu nobileche e la grazia e la carithe elevano la
natura alla comunione col bene divino, al consoczo la natura divina e anche questa presenza
causa un grande diletto e una grande gioidamHnte.

Il primo tipo di amore (benevolenza) aumenta a@urhento del secondaldsiderio della
presenza ddglhmato nefiamante se quegiltimo si riferisce allasantificazione del nome di Dio,
allcadempimento della divina volonta, alla maggiore gloria del Signore.

Quesa infatti € la materia della gioia sia in noi stessi sia nel prossimo, della gioia che si
compie la volonta di Dipcome il bene divino in se s®0 é la materia di quella gioia che riguarda
la compiacenza nel bene divino che non é desiderato, ma in cui ci si compiace, mentre la sua
presenza € desiderata in quanto puo esserci, ma anche non esserci.

E in questi modi la carita produce la gioi@AETANO).

-02-
2) La gioia e la tristezza.

A. La gioia propria della carita che deriva dal bene divino considerato in se Stegso é
compatibile con la tristezzacome il bene divino non éompatibile con alcun male. Di i la
raccomandazione diBaolg Fil4,4fA Ral | egr atesxea mmred 0 Si gnor

2 Nasce dallo stesso motivo.
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B. La gioia derivante dal bene divino in quanto e presente in noi
Una tale gioia pu@ssere mescolata alla tristezmaquanto la partecipazione del bene divino in
noi potrebbe essere impedita da un ostacolo contrario
Cosi ci si rattrista di tutto cio che contrasta il bene divino sia in noi sia nel prossimo che amiamo
come noi stessi.
Cosisi piangono i peccatipassatinostri o degli altriin quanto cioe costituiscono un ostacolo
rispetto alla partecipazione dedrie divino.
In tal modosi piange la miseria della vita presentgin cui si partecipa il bene divinoep
conoscenza e amgrena non ancora perfettamente come sara partecipato in patria e cosi la
tristezza che scaturisce dallalilazione della gloria appatiene alfostacob alla nostra
partecipazioneperfetta) al bene divino.
3) La pienezza della gioia.
S.Scrittura.
Gv.15,1tfiLa mi a gi oi a sia in voi e |l a vostra gi
Argomento di ragione
A. La pienezza della gioia da parte della cosa di csi godee taleche la gioia nel sogget®
adeguata alla dignita dédiggetto che la causa. In questo sesdo la gioia di Dio in se stesso
e pienaperché ininita e quindi adeguata éhfinita del bene divino, mentre la gioia di ogni
creatura e solarfita.
B. La pienezza della gioia da parte di colui che gode
Mi | La gioia sta al desiderio come la quiete al moto.
Ma | Ora la quiete & piena e completa quando nulla resta pit del’foto
Co | Percio la gioia & piena quando non resta piu nulla da desidera

=Mi*

Ma' |a. Finché siamo in questo mondo non cessa in noi il moto del desiderio, pe
si pud sempre piu avviciraa Dio per mezzo della grazia.

b. Quando pero si giunge alla beatitudine perfetta, allora non resta piu n
desiderare, perché gode pienamente di Dio e soddisfaqualsiasi desideri
circa qualsiasi altro bene e cosi raggiungera la sua quiete non solo il detii
Dio, ma ogni altro desiderio.

Co' |a. Inquesto mondacioe instatuviae la gioia non pud essere piena

b. In patria la gioia dei beati & piena e anzi sovidondante, perché si ricev
piu di quanto si poteva desiderateGor. 2,9 Uell@ cose che occhio ng
vi dle6,38 AUna misura traboccanteo)
Nessuna creatura € capace della gioia condegna di Dio e |[zegi@a piena
non  ricevuta nell uomo, mait 25,21u
fAEntra nella gi.oi a del tuo Signor ¢

2Non soéintende

co
| a

, ha iy matoedel dagdetto sversp gl doémBuando il soggetto si quieta nel
bene, c¢ci, non vuol dire che cessi di
e

I
nsegui mento del
I 01 rzia.

qui ete con
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Nella beatitudine ciascuno avra il termifiedella partecipazione al bene divino che gli &
stato prefisato nella predestinazione @& ciascuno avra la gioia piena dalla parte del soggetto,
anche se la gioia délino potra essere piu 0 meno grande di quella di un aomndo la diversa
partecipazione del bene divino in esso.

La comprension&* porta con sé la pienezza della conogeeda parte della stessa cosa
conosciuta e percio la piena comprensione di Dio e impossibile arellze uisione, ma la
conoscenzacpmea fortiori la volonta) presenta pure un lato soggettivo e quindi una pienezza da
parte del conoscente che sara raggiurglla visione allo stesso modd cuialesi raggiungera la
pienezza della gioia da parte di colui che gode.

4) La gioia non & una virtu distinta dalla carita ma ne é un atto o effetto.

Ma | La virtu come abito operativo ha una certa inclinazionéttdi cosi che se in una virt
seguono piu atti secondo un certo ordine di seglaelartu si denomina soltanto dal primo
atto senza pero escludere che seapo gli altri atti .

Mi | /La carita segue la struttura delh m/in eui léatto damore € il primo tio della potenzg
appetitiva a cui seguono il desiderio e la giagasi che la stessa virtu inclina éatto
delltamare e poi a desiderare e a gioire del bene amato.

Co | La carita si denomina percio dal suo primo atto che é amerea questo atto seguaealo
della gioia codcché la gioia si deve considerareon giacomeuna virtu distinta dalla caritd
macome un suo atto o effettoragion per cui si enumera tra i frutti dello Spir8anta Cf.

Gal . 5,22: Al feramaore,gmia, ¢paecd dazenzg penevolenza, bén
fedelta, mitezza, dominio di Gé

La tristezza nore unvizio speciale e percio non si oppone ad una virtu speciale, ma la
tristezza nasce da wlisordinato amore icsé che € la radicgenerale di vizi e non di un viziose
stante cosi che si pongono tipi speciali di tristezza per identificare dei vizi speciali. La carita
invece € una virtu speciale e ad essa si riduce la gioia come il suo effetto.

La speranza seguéamore come la gioia (segue a modo di desiderio)aguunge dalla
parte delioggetto una nuova formalita che e quella @etluo e del possibile in maniera tale da
costituire una virtu sgdale. La gioia invece non aggiunge nullaGafigetto deflamore e percio
non costituisce una virtu & stante.

Lagioia & oggettoidorecetto in quanto é atto di carita, anche sengo@ il primo atto.

Q.29- La pace.

» Identificazione per distinzione dalla concordia (1)
» Caratteristiche
C in - universalita (2)
C rispetto alla carita
A né é teffetto (3)
A siriduce @ essa coméitto ala virth propria4)

123 Compimento.
1241 a visione beatificalei comprehensores
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1) La pace e la concordia.

Ma | La concordia puo collegare gli empi nel male

Mi |Ma fAmMonpacce perd82a2l i ¢

Co | Percio la pace non si identifica con la concor

La pace racchiude in da concordia, ma aggiunge qualcosa e percio ddwdacpace, @
anche concordia, ma non sempre da¥econcordiaé pace

Ma | La concordia propriamente parlando riguarda gli altri in quanto la volonta di diversi ug
convienein un unico consenso.

Mi [LOunit”™ del consenso tra diversi uomi n
esistenten un uomo solo:

a.perch® | e di verse potenze appetitdi

sensitivo spesso t enppeatito@zionaleGat h&, & @0

ha desideri contrari allo Spiribo,

b. perché la s&sa potenza appetitiva puo tendere in diversi oggetti appetibili che ng
conseguire tutti insieme
cosiche da tutto cido segue una ripugnanza dei moti appetititraria alla pace che consis
nella loro unione.

Co|Perci , |l a concordi costituita dalddace

a
aggiunge ad essa | 6unione interiore deg

S. AGOSTINO, De civ.Dej XIX,131 (MPL 41/640) dice che la pace degli uomini & una
concordia ordinata riferendosi alla pace céetca un uomo e un altro.

Aggiungelrdine alla concordiaperché il consenso tra gli uomini deve avvenire in cio su
cui entrambi concordano come staucosaconveniente per entrambi. Se infatti la concordia non
fosse ordinata e cioé spontanea, ma costretta dalla paura dirioolgp® di una minaccia
imminenti, una tale concordia non sarebbe piu pace perché non ci sarelbbé pitr th i due
concodanti, ma tale ordine sarebbe turbadadalcuno che incute timore.

Percio SAGOSTINO premette chéla pace € la tranquillita déirdine che consiste nella
quiete di tutti i moti appetitivi interiomellduoma.

Alla pace si oppone sia il dissenso dedimosiarispetto a 8 stessosia rispetto afialtro,
invecealla concordia si oppone solo il dissenso di un uomo rispetto ad utfaltro

QUESTIONE CONNESSA
La fragilita di una pace coatta(GAETANO).
Per la pace vera e duratura si richiede siateardia siadrdine di entrambi concordanti
in modo tale che ciascuno éssi rimane indisturbato neropri interessi. Se la concordia deriva

dalla violenza odalla pauranon si ha pace veta ma r i mane | g peftl@da t i v e
concordia si ralizza allora in contrasto con cio chiadmo vorrebbeli piu, dimodahé rest la

Mentre la concordia ~ solo tra individui diversi, |a
91

Testo originale: Dattiloscritto di P.Tomas Tyn ® Riveduto da P.Giovanni Cavalcoli, OP ® Bologna, 5.9.2011

(pp-1- 101) e riveduto da P.Giovanni Cavalcoli, OP ® Bologna, 21.1.2012 (pp. 102 afine)



volonta d infrangere la pace alla primdouona occasione a cui si presta consenso secondo la
volonta prevalente per conseguire cio che essa desidera.
-95-

2) Tutti desiderano la pace

Ma | Per il fatto stesso che un uomo desidera qualcosasegue che egli desideanche il
conseguimento di cio che desidera e per conseguenzmadaione di tutti gli ostacoli ch
contrastano il conseguimento del bene desiderato.

Mi | Ora i conseguimento del bene desiderato pud essere impedito da un desiderio cor
delld u o ste®so o di un altro e entrambi questi ostacoli vengono tolti di meltagedce.

Co | E6 necessario che la pace sia desiderata da chiunque desideri quialapsanto ognung
desidera di arrivare tranquillamente e senza ostacoli al conseguimento del bene che d
i n ci consiste propriamentdenéa pace c(

5

Coloro che cercano la guerra desiderano in fondo la pace di cui si ricepgosti®.

La pace infatti non @ se la concordia non corrisponde al desiderio prevalente e percio si
cerca di infrangere una tale concordia fittizia come priva di pace per ottenere quella pace in cui non
c@® nullache contrasti con la loro volonta.

Pacio tutti i belligeranti cercano la guerra per conseguire una pace migliore di quella
precedente.

Siccome la pace consiste nella quieteéppetito, essa non pud esserci se non circa il vero
bene, perché il male, anche se appaia come un bene, sero@eént@avedere qualche difetto che
non permette ahppetito di placarscosi che il desiderio rimane sempre turbato e inquieto.

La pace vera@ solo nel bene e nei buoni; la pace dei cattivi norr& vea solo apparente.

Sap 1422 A E pus\iverdo in una grande guerrdighoranza, danno a grandi mali il nome di
paceo

Il vero bene soprannaturale € posseduto imperfettamente in via e perfettamente in patria.
Percio in patria @ la pace perfetta, in via invece vi € una pace imperfetta, inajiatesiderio
principale riposa gia in Dio, ma gono molti fattori interni ed esterni che turbano ancora questa
pace.

3) La pace € effetto proprio della carita.
Salll19( 118) , 1 6epace per@hi anmadh tua legge

Argomento di ragione

Mi | La pace consiste in un duplice ordine:
a. dei desideri propri d@ihdividuo alund?’ e
b. dei desideri di un individuo con quelli di un altro.

%c6~ chi combatte in vista della pace, ma cd6 anche ch
2" Tra di loro.
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Ma | La carita opera élna e faltra unione:

a. quella deléindividuo, in quanto amando Dio con tutto il cuore rendéot
conforme a Lui, cioe aUno,

b. quella tra individui diversiin quanto amando il prossimo come se stel§somo
vuole adempiere la volonta del prossimo come la sua prapede caratteristich
dellGamicizia & launita elettiva.

Co | La pace e efféd proprio della carita.

-96-

All Gamicizia non spetta la concordia delle opinioni, bensi la concordia di cio che riguarda la
vita, in modo particolare le cose pill importanti, perché dissentire nelle cosé*unah & un
dissenso.

Percio e possibile ché sia amicizia tra persone di opinioni diverdeche non si oppone
alla pace perché le opinioni riguardadatklletto, il quale precede illesiderio che viene unificato
per mezzo della pace.

Cosi anche il dissenso nelle cose minime non toglie lagadee se la rende meno perfetta.

Si tratta infatti di una discordia riducibile a quella delle opinionguanto uno pensa che tale cosa
minima su cui si dissente appartiene al bene su cui gli amici converi@tro, invece pensa che
nongli appartiene

La pace perfetta in patria consiste ngllana conoscenza della verita e @kempimento
perfetto di ogni desiderie in tale stato nonée nessun dissenseé di opinioni né di cose minimén
via invece vi e solo la pace imperfetta che € compatilifequalche incertezza di opinionean
un minimo dissenso in cose da poco.

Si dicepdipaceel |l a giustiziado indirettament
della pace, ma direttamenteopera della caritaperché la carita causa Ipace secondo la sua
propria ragione formajen quanto éu n a  fAiuhitivad zva( unitivd e la pace € appuntéuhita
delle inclinazioni appetitive.

4) La pace non € una virtu distinta dalla carita.

Ma | La virtu non é fine ultimo, ma via in esso.

Mi | Lapace invece appartiene piuttosto al fine ultir

Co | Percio la pace non € una virtu.

Ma | Tutti gli atti che si susseguono proemdo secondo la stessa ragibmenale da un agente
procedono dalla stessa virtu senza avere ciascuno una virtu speciaetp&ro.

/ Cosi il fuoco riscalda e dilata non con due forze operative distinte, ma con la stessa fg
riscaldare /.

Mi | La pace é causata dalla carita secondo la sua stessa ragione formale di amore di I
prossimo (cfart.prec).

Co | Percio la pace nom IGatto proprio di ualtra virtuse non dellatessa caritaallo stesso mod
comela gioia).

128 bj poco onto.
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La pace
C @ oggetto del pretto in quanto & atto di carita,
C & una beatitudine perché & meritoria e costituisce virtd perfetta
C & un frutto ddo Spirito Sanb perché ha ragione di un beakimo che porta in &
una certa dolcezza spirituale.

Q.30- La misericordia.

» Costituzione specifica
C dallfoggetto (1)
C dal soggettd?2)
» Costituzione generica
C identificazione del genere = virtd (3)
C identificazione del grado nel generta sua grandezza (4)

-97-

1) Il male & motivo della misericordia.

Mi | La misericordia & una specie di tristezza.

Ma | Ora il motivo della tristezza € un male.

Co | Percio il motivo della misericordia € un ma

Descrizione della misericordia

Cf. SAGOSTINO, De Civ.Dej IX,5: ALa misericordia |l a col
per |l a miseria altrui per mezzo dell a quale s
Etimologia: i mi s@diad=avereun ficuore mi seroodo d°causa d

Mi | La miseria deflaltro che muove a misericordia si oppone alla felicita.

Ma | Ora e della stessagione della beatitudine o della felicita che qualcuno ottenga cio che \

Co | Percio la miseria alantrario € caratterizzata dal fatto cld@omo subisce cid che non vuolg
cio puo avvenire secondo i tre modi secondo i quali si pud volere qualcosa:

1. Secondo | 6 ap p(eome tuttogli momini wlesiderano essere e vivere) e
in primo luogo codituisce motivo di misericordia in quanto relativa alla miseria
ci, che contrasta | 6appetito natur

contristanti il cui contrario si desidera naturalmente.
Percio ARISTOTELE Rhet I1,8, definisce la misericordimomefiuna certa tristezz
chenasced@dhppartenenza di un mal e corrut
2. Secondo | 6addetz daopremeditpzionee cosi simili maliaumentano
| 6i nt ens i t ¢he pdoeoca lanmidericardia se si oppongonmon solo al
desideio naturale ma anche al |l a vol ont "~ de
coomi serabili o quei ma | come diiand@ avviene un made
dove si sperava un bene.

129 Forse @ meglio: un cuore per il misero.
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3. Secondo il desiderio non della cosa stessa, ma della sua catis@ome si die che
vuole ammalarsi chi non rinuncia a mangiare delle cose nocive alla sua salute)
mali diventano ancor pit commiserabili se si oppongono a tutta la volonta comg
colui che sempréa seguto il bene e poi gli capita il male. E percio la miserdia
riguarda sopratutto coloro che soffrono innocentemente

La colpain se stessa € un male volontagigercio non costituisamotivo di misericordia,
ma talvolta pud essere consideratame pena(sia perché ha una pena connessa sia perché
costituise una pena per @itra colpa) e sotto questo preciso aspetto pud muovere a misericordia.
Cosi si pud e si deve avere compassione dei peccatori

ALa vera ngisuistd dza gan an,0 GREGORIONMAGND).sCE Mt®,36( S .
AVedendo | e comphssieneperahé esaaon dtahche endié, come pecore senza
pastoré®?,.

La misericordia & propriamente vergaliro° e solo metaforicamente verso se stessi come
la giustizia. Verso noi stessi abbiamo piuttosto il dolore e cosi verso i congiunti deakugi
Afaddol ori amoo sentendoli come nostri
-98

2) 11 difetto** del misericordiosocostituisce un motivo della sua misericordia.

133

Mi | La misericordia e una tristezza.

Ma | Ma il difetto € motivo di tristezzaosi che gli infermi si rattristano piu féaoiente.

Co | Percio il difetto @ motivo di misericordia.

Mi | La misericordia come compassione per i mali altrui nasce da quei motivi dai quali n
dolore dei mali altrui.
Ma | Siccome il dolore e propriamentel adnale proprio, esso puo estendersi alevadtrui solo se
| uomo considera | a miseria altrui C O Mg
1. Secondo | undalmeeavavifeertd ivear mez z o
| 6amico come se stesso, i | cemedl prbpeq
addolorandosene come del proprio.
Ethic. | X, 4 si enumera tra | e proprie
Rml12,15 S. PAOLO raccomanda: nRall e
piangete con quelli che sono nel p
)1 a sventura dell6innocente ~ quella che maggior mente

causa, che il qualche modo meriti la sventura. Egli non solo non cerca il male ma neppauvsaadel male.
Indubbiamente il caso petfo qui € solo Cristo, in quanto ogni altro uomo, per quanto innocente, soffre pur sempre le
conseguenze del peccato originale e non & mai privo di peccati personali.

131 | a giusta penain quanto conseguenza deflelpa,d evdesser e approvata pelncolpa usti z
in se stessa provoca un giusto sdegno (|l dédAira divinao
Considerata tuttavia in se stessa,ipethdentemente dal fatto ehsia conseguenza del peccato, soprattutto se &
eccedentda penapud essere oggetto dbompassione e anisericordia. Perupsto S.Domenico si chiedeva, angosciato
perlasuamisericdi a: fche ne sar”™ dei peccatori ?0.

132 0ggi molte pecore sono senza past ma pare che si trovino bene cosi e non desiderino alcun pastore. Queste non
vanno compassionate, ma disapprovate e possono suscitare anche sdegno.

B¥perch® suppone che siamo pr i Wb;edidapgunied domsentmsbecernerioa ¢ h e
Ma se siamo noi stessi miseri, dobbiamo chiedere ad altri di aver pieta Biossiamo si commiserare noi stessi, ma

da ci , non sorge alcun rimedio se non ci aiuta qual cul
guesta una foma di immaturita e di egoismo.
¥ Dolore.
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2. Secondo | 6,unmuantmilemale @ebnlostro vicino diventa il nostro mi
Percio gli uomini hanno misericordia maggiormente dei piu congiunti pg
pensano che potrebbero subire mali simili ai [@bet 111,8).
Cosi sono piu misericordiosi:
C saggi e i vecchperché sanno per esperienza che potrebbero soffrire mali sim
C i deboli e i timorosi perché temono (anche senza fond@ndnpoter subire ma
simili; 1%
sono meno misericordiasi
C coloro che pensano di essere féffte
C coloro che siritengono abbastanza potenti per sfuggire ai mali che li potrel
minacciare.

Co | Percioil difetto &€ sempre il motivo della misericordia
1. sia quando un uomo considarn difetto altrui come il suo,
2. sia quando avverte la possibilita di subire un miahiies.

Dio ha misericordiasoltantoper amore mai per timore di soffrire mali simili, perché é
evidentemente perfettamente impassibile

Chi soffre pochi malinon ha timore di soffrire ancora e percio non ha misericordia

Chi soffre mali troppo grandi € troppo attento al male propyrioosi che difficilmente
avverte quello degli altri e an@sso diventa percio meno misericordioso.

Chi soffre per unéffesa o vuole offenderee provocato lbdra e allGaudacia che sono
passioni virili che innalzand@dnimaa cose ardue facen@éalimenticae eventuali sofferenze future
(in tale disposizione non si & misericordiosi).

| superbi non sono misericordiosperché ritengono cattivi gli altri e percid considerano i
loro mali come delle pene giustamente inflitte.

-99-

3) La misericordia & una virtu.

Mi | La misericordia suppone il dolore della miseria altrui.

Ma | Un tale doloe puo essere
a. unmoto deléappetito sensitivo o
b. unmoto deltappetito intellettivo secondo cui ci dispiace il male altrui.

135 Soprattutto sono pitl misericordiosi gli animi attenti ai bisogni del prossimo e sensibili alle sue sofferenze. Non si
tratta di temere cido che pud capitare a noi, ma di voler soccorrere ai bisogniltiiegiuesto é il tipo di misericordia

che maggiormente assoriga quella divina, la quale non tercun male per sé, ma desidera solo sovvenire agli altri.

136 E che non sanno che la vera felicita sta proprio nel soccorrere il prossimo. Animi grettinckanno che la vera
felicitd & anche quando anche gli altri sono felici.

13711 misericordbso non pud propriamente soffrire dello stesso male del quale occorre aver misericordiatiattome
potrebbe apporvi rimedio, am deve possedere proprio quel delnquale manca il bisognoso o sofferente, per
poterglielo dare. Da qui I 6i d emla, dleel chefblasfeama mend dhe moe sit e O
voglia ricorrere ad una semplice metafolral paolino Asof fri tee acdo nuncohis tsaotfof rded
misericordiosp sarebbe stolto pensare che Paolo auspichiadkche il misericordioso sia disgraziato, altrimenti non
potrebbe soccorrere, anche se € vero che il compatire chi soffre & gia qualcosa, anche se poi non postaenorappo
rimedic  fi Ma | comune, mezzo gaudi o00.
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Co | La misericorda consiste

a. nel dolore sensitivoe allorae una passione e non una virtu

b. nel dispiacere volontarioil quale, in quanto volontarjgpud essere regolato da
ragione e cosi regolato a sua vqitaregolare il moto defhppetito inferiore

=Mi

Ma La virtt umana consiste secondo la sua propria ragione nel fatto che i
dellGanimo sono regolati dalla ragione.

Co Perciola misericordia € una virtu.

S. AGOSTINO,De Qv. Dei IX, 5 (MPL 41/26),d i c e : A Qu ed@ninm Cioédat o d e
misericordia) erve la ragione in quanto la misericordia si fa in modo tale che si con&edmé
della giustiziasia dando qualcosa ad un indigente, sia perdonando ad uscséfiere nt. i t 0 0

La misericordia come passione non regolata dalla ragione non e virtupabzipntrastare
con la virtu impedendo il consiglio della ragione e facendo deviare dalla giustizia.

La misericordia e la nemesi considerate come passioni sono in contrasto dalla parte della
stima di quanto accade @lltro. Il misericordioso pensa chéltro soffra innocentemente e ne
rimane addoloratoj nemestico (vendicativof® pensa chedhltro soffia giustamente e ne gode o
che sta bene ingiustamente e se ne rattrigtand_e €altro sentimento e lodevole perché deriva da
retta disposizione moralgutto dipende pero dalla verita della stima che si ha del bene o del male
altrui).

Percio propriamente non si oppone alla misericordia la nemesi (che puo essere lodevole), ma
[Gnvidia che é un vizio.

La misericordia segue la carita, ma costituisce vn@ specifica perché aggiunge una
ragione speciale di amora miseria defialtro di cui si &€ misericordiosi.

La misericordia & una virti morale circa le passioni che si riduce al Memnedla virtu
c hi amat o. Ofarsia laengsericordia, sia la mesi sono immediatamente delle passioni e
anche come tali sono lodevoli entrambe; in quanto poi procedono da un abito elettivo, assumono la
caratteristica di virtu.

P. GARRIGOU LAGRANGE osserva che la misericordia si riduce alla virtu morale della
giustizia™®, ma segue la struttura della caritd contmuina grande edl tutto particolare affinitac{
si sente uniti con gli altri pefdffetto deltamore di carita cosi che i loro mali sono stimati come i
mali propri).

-100

4) La grandezza della virtu ddla misericordia.
La virtu puo essereonsiderata grande in due modi

A. In se stessa cosila misericordia € la virtu piu grande.

138 o zelatore della giustizia.
139 Medio.
“per questo Paolo in Rm 5 chiama fAgiustiziado | a mis
corrisponde ad un preciso comando divénib misero ha ditto a ricevere misericordjgroprio come per la giustizién
tal modo si realizz@minentementéa definizione della giustizia comgnicuique suumLa giustizia si distingue dalla
misericordia non per opposizione, come a tuttan@rpotrebbe sembrarela giustizia non perdona, la misericordia
perdonaja giustizia da secondo misura, la misericordia da senza miauyaustizia castiga, la misericordia assolve
ma secondo il meno (giustizia) e 1| mssivho, hasdorm ealld borared i a )
quindi dalla caritacon al differenza che la misericordia arriva la dove non arriva la giustizia.
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Ebinfatti proprio della misericordidiffondersi verso gli altri e piu ancoraenire incontro
ai loro difetti corr eggendolj il che spetta massimamerdé superiore e percio la misericordia si
dice piu propriamente di Didn essa si rivelan modo particolare la sua onnipotenza

A questo proposito osserva GAETANO che, siccome ogni potenzialitd € una certa
A mi sder(iraagi on per cui ogni creat ur)aesegusaheld o me :
misericordia per sollevare la miseriauppone ed esige in se stegsa virtu infinita equivalente
alléatto purg cosi da essere la natura suprema, da esser Dio.

Questo modo di considerare la misericordia esula pero dalla ragione comune di virtu che é la
disposizione del perfetto attimo e rende buono colui chéh. Si tratta di una realta di ordine
superiore a quello delle virtu.

B. Quanto al soggetto che ne dotato la misericordia non € piu grandea meno che colui che
I&ha sia il piu grande e abbia tutto sottomesso a Bgq).

Infatti, chi ha un superiore sopra di sé fa qualcosa di piu grande e di meglio se si ricongiunge
col suo superioreche se cercdi sollevare i difetti degli altri. Costilomo che ha sopra di sé Dio,
fa meglio se si unisce a Dio con cafftiche se cerca di correggere e alleviare i difetti altrui per
mezzo della misericordia e cdaicarita risulta pit grande della misericordia.

Tra le virtu che riguardano il prossimo pero la misericordia € la piu grandecome lo &
anche il suo stesso atto: venire in aiuto ai difetti altrui e infatti piu perfetto e spetta al superiore.

| sacrifici offerti a Dio da parte nostra non servono a Di@ servono per la nostra
devozione e peidltilita del nostro prossimo e percio la misericordia che viene in aiuto dei difetti
del prossimo e il sacrificio piu gradito a Dio perché opera piu da vicino e piu immediatamente cio
cheé utile per il prossimb*.

Os 6, 6; Mt 12, 7:i oA Mi sneorni coa adfi b nvcoige cebad & b e
beneficenzaedifarpartcei vostri beni agli altri, perch®
Il vertice della religione cristiana consistella misericordia, quanto alle opere esterne,
consiste inveceella carita quanto alfunione con Dio che prevale diginore e sulla misericordia

verso il prossimt®,
La misericordia ci assomiglia a Dio sul piano operativo, ma la carita ci unikae sul
piano affettvo e quindi in maniera superiore.

QUESTIONE CONNESSA
La misericordia e la carita di Dio (GAETANO).
In Dio stessQ se si considerano carita e misericordia separatareeteale la caritd* se

si considera la misericordia in quanto racchiladearita, allora prevale la caripér estensione
-101-

“perch® in tal modo ottiene da Dio stessogordiadivina.l a preg
142\ 3 liturgia cristiana & il rivivere la misericordia con la quale Cristo si & offerto al Padre per la remissione dei nostri
peccati.

L. a misericordia riguarda | 6amore per il prossimo; | a

misericordia s non nel senso indiretto, come pieta per le sofferenze di Cristo o come la samaritana che da da bere a
Cristo assetato. Ma questo lo si fa gia essendo misericordiosi verso il prossimo, nel quale & presente Cristo.
*41n senso stretto.
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Q.31- La beneficenza

» essenza = atto di carita (1)
» proprieta
C estensione
A ins2(2)
A secondo il grado di intensita (3)
C caratteristica di virtt specifica (si riduce alla carita) (4)

La beneftenza e atto di carita.

Mi | La beneficenza consiste solamente nel fare del bene a qualcuno.

Ma | Fare del bene a qualcuno si puo intendere:

- secondo la ragione comune del heileche spetta alla comune ragione della benefice
ed é un atto di amicizia per conseguenza di cacitéd quanto neflatto deléamore si
racchiude la benevolenzache vuole benell@amico ed é effettiva di cido che vuole
condizione che cio sia possihildcche fare del bene ahmico segue dhitto di volergli
del bene.

- semndo una ragione speciale del bene che spedifitia ke éabito di una virtu particolare

Co | a. Secondo la ragione comune la beneficemato di amicizia e di carita.
b. Secondo una ragione speciale la beneficenza spetta ad una virtl speciale corrisporn

Léamore convertedhferiore al superiore e il superiore @iluto deléinferiore (PSEUDGO
DIONIGI, De div. nom 4). Evidentemente la beneficenza avviene solo secondo la relazione di
aiuto del superiore rispetto @fiferiore e per conseguenZadmo non puo fare dddene a Dipma
Dio fa del bene afiomo.

La beneficenza é attdamore incolui che hadamore, ma non rispettocalui verso il quale
si ha BEamore, ma solo verso coloro che sono capaci di ricevere dei benefici (Dio non puo ricevere
dei benefici nemmeno da se stgsso

Dalla parte defelargizione interiorela beneficenza é regolata dalla virtu speciale della
liberalita, la quale modera la passione interiore del desiderio di possederecmsdirvarejn
maniera tale che, moderajaesta tendenzaulo mo di vent a facil mente nfne
Dalla parte del dono esteriormente elargito invece la beneficenza spetta comune Gaemiszad e
alla carita. Percio la volonta di mantenere perus certo bene danneggia la lib&galdella
donazione, ma se rimane una volonta di mantéffer@nostante largizione effettiva dettata
dallGamicizia, Eamicizia non ne & danneggiata, anzi cosi se ne manifesta la perfezione.

Nella beneficenza la caritiguarda la ragione comune del beta giustizia la ragione speciale del
dovuto, la misericordia la ragione speciale di sollievo nella miseria.

La beneficenza si estende in genere a t@ta | 6, 10: APoi ch® dun
IGoccasione, operiamo il bene verso tutti, soprattuttovdrsoa t e | | i nell a fedeo.
-102-

> Trattenere, conseave.
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Argomento di ragione

Mi | La beneficenza segu@imore in quanto muove il superiore a prendersi curérdeliiore.

Ma | Léamore si estende universalmente a tutti gli uomini, tra i quali la gradualita di super
inferiorita € molto variabile a causa della loro defettibilita (a differenza degli angeli tra i
la gradialita gerarchica rimane fissa)

Co | Perciola beneficenza si deve estendere atuytti sempr e per . Apr o
tutti gli atti di virtu devono essere limitati dalle dovute circostanze (cosi si e tenuti a fa
bene ad un altro uomo in quanto e solo si & superiori rispetto ad esso e in propor
bisogno oggettivo che egli ha del beneficio).

Non si puo fare del bene a tuttimodospeciale, ma non@ uomo che non possa diventare
oggetto di una beneficenza speciale e cosi si deve essere pronti nella disposizione interiore a fare
del bene a tutti secondo le esigenze dettate dalle circostanze concrete. Inoltre un certo beneficio si
puodare a tutti, almeno in genere, ed e quello della preghiera come quando si prega per tutti, fedeli
ed infedeli).

Nel peccatore @ la natura e la colpa. Quanto alla natura gli si deve fare del bene
sostenendolo nei suoi bisogni naturglianto alla suaatpa invece non lo si deve aiutare, perché un
tale aiuto sarebbe piuttosto un fAmaleficioodo c

Agli scomunicati e ai nemici della societa civile non si deve fare del bene e cio proprio per
distoglierli dalla loro colpa. Se si trovassero peroun estremo bisogno naturale, si potrebbero
aiutare (ad es. affinché non muoiano di fame o di satepeno che non soffrano secondo la
giustizia (ad es. chi é giustamente condannato a tali pene).

)y Loobbligo dell a benef i c e ncoagiumionmedenbeaeficiath p r
con il benefattore.

S. AGOSTINO,De doctr.Christ, I, 28 fNSe non puoi rendert
particolarmente nei confronti di coloro che ti sono piu strettamente vicini, secondo il luogo, il
tempooqualsiagsi | t ra opportunit”™ quasi per mezzo di u

Mi | La grazia e la virtu imitana@drdine della natura istituito dalla sapienza divina.

Ma | Ora, secondodbrdine della natura, ogni agente naturaleanzituttodiffonde la sua azion
maggiormente sgjuelle cose che gli sono piu vicine e Dio stesso diffonde i doni dell
bonta per primo e piu riccamente sugli esseri che gli sono piu vicini.

Co | Léazione di una virtu si estendmanzituttoe con naggiore intensita ai piu vicini

-103

Mi' | La beneficenza come elargizione di benefici & una certa azione della virtt della cari
altri.

Ca' | Percid bisogna essere pit Biici nei confronti di coloro che ci sono pill vicini.
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=Mi?

Ma® | Ma la vicinanza & diversa secondo i diversi tipicongiunzione fondati su diverspi di
comunicazione di benafl esesmpio,consanguinei nei beni naturali, concittadini negli af
politici, i fedeli nelle cose spiritualecc.).

Co” | Percidla beneficenza deve dispensare diversi benefici in maniegiversa secondo I3
diversita delle congiunzioni- a ciascuno si deve dare maggiormente quel beneficig
spetta alla realta secondo la quale egli € congiunto.

Tutto cio puo pero variare secondo la diversita delle condizioni di tempo, luogo, affari
ecc. In certi casi e piu doveroso soccorrere un estraneo che si trova in estrema necessita che il
proprio padre che non soffre tanta necessita.

Lc 14, 12: AQuando of fri u n i tyor parerdid® e o cilum a ¢
Signore non vieta sempliceente di invitare i nostri congiunti, ma vieta di invitarli per esserne
invitati a nostra voltail che non sarebbe carjténa piuttosto avidita. In certi casi pero si deve
soccorrere piu un bisognoso che un congiunto. Due somaligumotivi della benefienza uno
primario, che e la congiunzione e uno derivante dal bisogno oggettivo. A parita di condizioni si
deve soccorrere il piu vicino, ma se uno € piu vicin@akrd piu indigente noné regola universale
per determinaredbbligo di beneficenza, ntale determinazione deve avvenire secondo il giudizio
dellGuomo prudente.

Nella comunione bellica si serve il bene comune che € piu divino di quello privato e percio
si espone anche la propria vita per conservare il bene sia spirituale che temporadeciktita
civile. La comunione bellica & ordinata alla conservazione del bene comune e percio se un soldato
aiuta il suo commilitonenon auta una persona privataa tutta la societa che difende e percio non
ci si deve meravigliare se in cio si preferisgeestraneo ad un congiunto.

Nel caso di debito Se il debito non é tra i beni di chi deve, ma piuttosto eni di colui a
chi si deve és. furto, prestito, deposijtecc.) allora urge piu il dovere di giusta restituzione che
guello del beneficio atongiuntj esclusadestrema necessita di questi ultiim cui anche il furto
sarebbe lecito). Se poi il creditore si trova in simili circostabs®gna ricorrere alla prudenza.

-104

Se il debito e tra i beni di chi deve come quando il debito nonvétddli giustizia, ma di
equita moraldcome per i benefici gratuitamente ricevuti), allora il benefi@bb&nefatore non e
come quello dei parentg percio i parenti si devono preferire a tutti nel rendere i benefici ai
benefattori, a meno che non ditepiu urgente udaltra necessita come quella del bene comune
della Chiesa o dello Stato. In tutte le altre circostanze si deve stimare sia la congiunzione, sia il
beneficio ricevuto senza che vi sia una regola generale e di nuovo si deve ricorredizad giu
prudente.

Léamore dei parenti € come quello dei superiori per fare del Banggre @i figli € come
qguello degli inferiori per onorare i parenti. Nella necessita estrema sarebbe pero piu lecito
abbandonare i figli che i genitori a causa dei bendfcloro ricevuti, che ci obbligano sempre in
maniera eccellente di giustizia (= pieta filiale che non puo mai rendere il giusto).

4) La beneficenza si riduce alla virtu della carita.

Ma | Léatto esterno ed interno non diversificano la specie.

Mi | Ora, la leneficenza sta alla benevolenza cotattd inerno alla esecuzione esterr

Co | Percio la beneficenza non € una virtu specificamente distinta dalla carita.
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Ma

Le virtu si diversificano secondo la diversa ragione forrdaléoggetto.

Mi

Ma léoggettodella carita e della beneficenza hanno la stessa ragione formale che € la
comune del bene.

Co

Percio la beneficenza non e una virtu diversa dalla caritd, ma significa un certo att
carita.

atti nocivi si riducono afbdio sotto daspetto comune del male. Se poi si considerano le ragioni

Tutti i benefici si riducono alla carita sott@aspetto comune del bene e cosi anche tutti gli

speciali del bene o del malallora i benefici si riducono a virtu speciali e gli atti nocvvizi
specidi. In questo senso si distinguono diverse specie dei benefici. Un vizio pud impeiteoall
come una virtu puo imperare @llira, cosi che lo stesso peato puod procedemda vizi diversi Ad
esmpio,le maledizioni dafiodio o dalGra o anche da erambi.

Q. 32- Lélemosina

» secondo se stessa

» secondo determazioni particolari

C essenza (1)
C distinzione
A in sé- secondo la specie (2)
A secondo il grado
9 elemosina corporale e spirituale (3)
1 ordine deléelem corporale afiofferta spirituale (4)

C necessit& precetto (5)
C circostanze
A interne
1 materia @la che cosa)
+ il necessario (6)
+ langiusto (7)
1 soggetto da chi)(8)
A esterne
1 oggetto (a chi) (9)
1 modo come) (10)

-105

1) Dare elemosina é atto di carita.

S.Scrittura.
1Gv31l7i Ma se uno ha ricchezze in questo
gli chiude il suo cuore, come dimorainl@Imo r  d.i Di 0?0
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Argomento di ragione

Ma | Gli atti esterni spettano a quella virtu alla quale spetta il motivoypei compiono tali atti.

Mi | Lélemosina si da per quel motivo che é alleviare la necessita dei bisognosi (opertac
per 1 bisognoso per compassione a causa di,[liohe spetta alla misericordia.

Co | Percio Eelemosinaé propriamente un atto di misericordia (in grecoeleemosym proviene
daeleosche significa misericordia.

=Mmit

Ma® | La misericordia & effetto della carita.

Co' | Percidodare elemosina & un atto di caritd per mezzo della misericordi

Léatto materiale di virtu si pud compierenga la virtu, éatto formale invece deve procedere
dalla virtt secondo il modo della virtucdn prontezza e gioia)cosi che datto materiale
delléelemosina puo avvenire senza la carita, formalmente perd procede sempre dalla carita.

Un atto puo procedera imaniera elicita da una virtu pur essendo imperato Gatranvirtu
e cosi ¢elemosina puo essere ordinata al fine della soddisfazione per i propri pictetispetta
alla penitenza o al culto di Didl ché spetta alla religione. Formalmente lalisuperiore ha un
fine piu alto, ma materialmente la virtu inferiore ha un fine ulteriore rispetto alla virtu superiore cosi
che materialmente un atto di carita puo essere ordinato al fine della penitenza o della religione.
Lélemosina e un atto di cariper mezzo di altre virtt come misericordia che spetta alla carita o
penitenza, religione e liberalita che appagono alla giustiziZGAETANO).

La liberalita disponellelemosina indirettamente togliendodestacolo.

2) | diversi generi dellGlemosina.
La distinzione avviene secondo la diversita dei difetti possibili nel prossimo:

A. Nel corpo(elemosina corporale)
1. in questa vita
a. difetti comuni:
- interno:
C famea cui si rimedia per cibo seccanatrire gli affamati
C setea cui si rimedia per cibo umidodissetare gli assetati
- esterna
C rispetto al vestito westire gli ignudi
C rispetto alfabitazione =accogliere gli ospiti
-106-
b. difetti speciali:
- per causa intrinseca che é la malattiasitare gli infermi
- per causa estrinseca che € la prigioniadimere i prigionieri
2. dopo la fine di questavita = seppellire i morti

B. Nello spirito (elemosina spirituale)
1. per motivi generali:
a. chiedendo aiuto a Dioc= pregare pergli altri
b. offrendo un aiuto umanosoprattutto ai difetti dovuti a
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2. motivi speciali:
a. da parte ddldntelletto:
Cspeculativo il cui difetto & ignoranza che si toglie con
insegnamento
Cpratico al cui difetto si pone il rimedio debnsiglio
b. da parte delle potenze appetitivenelle quali il difetto piu grave e la
tristezza a cui si rimedia cda consolazione
c. da parte deliéatto disordinato il quale si puo considerare
- in quanto procede dalla volonta disordinata e cosi si rimedi&con
correzione
- in quanto e nel pecote:
C contro di noi e cosi@ la remissioné*® delltoffesa
C contro Dio o
C conto il prossimo- non spetta a noi rimetterlo
- in quanto dal peccato segue un male per coloro che sono vicini al
peccatore anche contro la volonta di quéadtimo e cosi si d
come rimedida sopportazione soprattutto se si tratta di peccati

di debolezzaRm 1 5 , 1: ANOI che siamo i
di sopportarednfermita dei debob Gal6, 2: A Port ate i
degli. altrio

Per quanto riguarda sepoltura, essa € opera di misericordia in quardidfétto di pieta dei
superstiti si deve cdarmare aléaffetto che il defunto stesso aveva sieb corpo quando era in vita.

Per quanto riguardéinsegnamentg esso appartiene é@lemosina spirituale se rimedia
alldgnoranza di cid chedltro non sa e gli conviene sapere. Percio si dedarealle circostanzeid
luogo, tempo e persondlon e necessario insegnare a tutti tutto quel cheiaapp ma solo quel
che conviene

3) In genere elemosina spirituale ha una certa preminenza rispetto a quella corporale.

A. Semplicemente parlandd 0 radsiea spirituale prevale
a. perché il dono conferito € piu nobile,
b. perché © a cui si presta aiuto € piu nobileome Buomo é tenuto di provvedere prima
al suo spirito e poi al suo corpo, cosi e tenuto al medesimo ordine anche nei confronti del

prossimo
c. perché gli atti di aiuto spirituale sono piu nobili di quelli corporali che sono in qualche
mani era fiservilio.
B. Incas i particol ar. | 6 el e mgeomeaa eserpio @ oneghol semapeu |
chi ha fame che insegnarglugcosa secondo quanto dice ARISTOTELHopic I, 2
(118a1601 1) : APer chi Si trova in necessit”™ — m
anche se questoultima attivit”™ — semplicemer

Dare al piu bisognoso € megk parita di condizioni, ma se il meno indigente € migliore e
ha bisogno di beni migliori, si deve preferire.
La ricompensa non di minuisce il merito se

14811 perdono.
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| poveri talvolta preferiscono elemosit or por al i , mdemasiha sindewvei t o
giudicare secondo cio in cui il desiderio del ricevente dovrebbe ragionevolmente fermarsi, non
secondo cio in cui si ferma la volonta inordinata
-107-

QUESTIONE CONNESSA

La beneficenza tra il piu bisognoso ed il migliord GAETANO).

A meno che il bisogno sia estremo, bisogna preferire il giusto al peccatore e il migliore al
meno buono, anche se il peccatore o il meno buono sono piu bisdgmadivo sta nel fatto che se
nel piu bisognoso vi € piu materia di misericordia @i altrui da sollevare), nel buono e nel
migliore vi e piu materia di carita (maggiore unione affettiva in virtu della quale consideriamo la
miseria altrui come la nostra proprida carita poi prevale sulla misericordia e la bontacaked
cresce pildalla carita che da ogni altra virtu, perché la carita € buona per prima in quanto per prima
ordina al primo Bene che ¢ il Fine Ultimo.

4) Le elemosine corporali hanno un effetto spirituale

A. Secondo la sua sostanzhefemosina corporale ha solo un effettarporale che € quello di
alleviare le necessita corporali del prossimo.

B. Secondo la sua causan quanto cioé si@a causa ddihmore di Dio e del prossimba un
frutto spirituale Sir 29, 1314 (161 1) : APer di pure denaroi per
arrugginisca inutilmente sotto una pietra. Sfrutta le ricchezze secondo i comadfdtisigiino,
ti saranno piu utilidetb r o0 0 .

C. Secondo il suo effettpha un frutto spirituale in quanto il prossimo a cui si viene incontro con

IGelemosina € mosso a pexg per il suo benefattor€f. Sir 29,15 (12) Vulg.fiConclude
elemosynam in corde (in sinu)ypeeris, ethaec pr o te exorabit ab om

NellGelemosina corporale pur ordinata a beni spirituali non si ha la sipperighé non si
intende compare con beni corporali dei beni spirityassendo il benefattore ben consapevole che
tra loro & una distanza infinitdl benefattore vuole piuttosto meritarsi un premio spirituale con
|Gaffetto di carita con cui d@dlemosina.

A proposito delle Messe e delle preghieresovvenzionate da stipendiota il GAETANO:
fiSiccome si tratta di una donazione a modo di elemosina,@&da wolonta di comprarglesse d
orazioni o la grazia di Dio. Vi e pero un duplice effetto spirituale della carita elaloestesso pio
dono deltelemosinache é atto di carita per mezzo della misericqrdidal@razione del povero
occasionata daklemosina e percio giustamente e senza alcun, iibenefattore puo aspettarsi un
frutto spiritual eod.

La vedova deNVangelo(Lc 21,2) che d meno secondo la quantita, ma piu secondo la
proporzione dafiffetto della carita chédlemosina corporalettieneil suo frutto spirituale.

5) Il precetto delléelemosina.
S.Scrittura.

Per chi omettedlemosina si commina la pena etercfaMt. 25,41 s: ii Bi dira a quelli alla
sua sinistra: Via, lontano da me, maledetél fuoco eterno, preparato per il diavolo e per i suoi
angeli. Perché ho avuto fame e non mi avete dato da mangiare, ho avuto sete e non mi avete dato de
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bere; ero feestiero e non mi avete ospitato, nudo e non mi avetdosasialato e in carcere e non
mi avete visitatoo
-108

Argomento di ragione.

Ma | Essendo@more del prossimo oggetto di prece@iaggetto di precetto anche tutto cid se
cui non si puo consgeare tamore del prossimo.

Mi | Ora altamore del prossimo spetta non solo volergli bene, ma anche operare il bene
confrontt1 Gv 3, 18: AFiglioli, non ami amo
verit"™o.

Co | Perciq oltre al voler bae al prossimo cade sotto precetto anche il fargli del bene.

= al

Mi' | Per voler bene e operare il bene circa il prossimo si richiede che si venga incontro
necessital che avviene per elargizione a modo di elemosina.

Ca' | Percidelargire delle elemosine cade sotto precetto

Affinché I@lemosina cada sotto precettosi richiede che sia di necessita della virtu
secondo le esigenze della retta ragionehe sono:

A. Dalla parte di chi d3, il fatto che elemosina sia datdal superfluo( Lc 11, 41 Vul g.
superest dat ksupefluo ma ey silemitacala.stretta necessita individuale, ma
si riferisce anche allmecessita di tutti coloro a cui il soggetto in questione é tenut®
provvedere e cido non solmegli stretti bisogni, masecondo le condizioni dello statdSi dice
che qualcosa  necessari o adadgnitadeipenedesimaa i n
Infatti ciascuno e tenuto di provvedere prima a se stesso e poi a tutti i suoi congiunti secondo i
suoi doverj come la naturaprima provvede alla costituzione deldividuo poi alla sua
propagazione per generazione.

B. Da parte di colui che ricevesi chiedeche gli sia in necessitd*’, altrimenti non ci sarebbe
motivo per dae elemosina. Non ogni necessita delogsimo obbliga, perché sarebbe
impossibile venire incontro a tutte le necessita di tutti, ma obbligagsestremptaleche senza
IGelemosina il prossimo non potrebbe sopravviv€le S.AMBROGIO, Sermo81 (MPL 17,
503594): ANutri ¢ hanloevessimdritofhiv rfeasmd; usse i s00

CONCLUSIONE
E 6 pieaetto
a.dare elemosina del superflup
b.dare elemosina a chi soffre necessita estrema

Edin consigliodare Eelemosina anche se queste circostanze non si verificano.

147 Occorre sapere con certezza che il richiedente sia nella necessita, cosa che non sempre & possibile nei confronti di
mendi cant i i ncontrati per caso, i qgual.i poss @oteneranc he
elemosine che spendono nel vizio.
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| beni temporali sonproprieta deflindividuo, ma il loro uso deve estendersi ad altri.

Lo stato di necessita del prossimo e del superfluo proprio si deve stimare secondo il presente
senza fAipensare a domani 6 (Mt 6, 34) con pruden
Il sostentamentadel prossimo si dorduce alla pieta di cui si da il precetto nel quarto
comandamento del decalogo che riguaédadre dovuto ai parenti.

-109
QUESTIONI CONNESSE

I.  Le due condizioni che fanno diventare@lemosina oggetto di precett¢BILLU ART).

Tali condizioni sono
a. il proprio superfluo e
b. la necessita estrema del prossimo.
Esse non si devono interpretare nel senso composto, ma nel senso diviso cosi che il precetto
comincia ad urgere quando \gerifica almeno una di esssenza che si déla verificare anche
IGaltra). Percio quando si ha il superfluo si e tenuti a dalenhosinaa chiunque soffreuna
gualunguenecessita. Si é tenuti allo stesso magleandosi verifica nel prossimo@kstrema
necessitaanche se non si ha da parte del battefe il superfluo di stato, ma solo quello di ¥ita

II. 1l superfluo (GAETANO).

Chi puo cambiare stato e aspetta un avanzamento prqbadmiedeve ritenere superfluo
secondo il suo stato presente cido che gli sembra opportuno rispetto al suo nuovbestst® c
aspettando. Percio si possono lecitamente conservare dénhasta di un avanzamento sociale e
si possono esporf® per conseguirlo. Certi beni ecclesiastici sono ritenuti superflui da chi non
considera tutte le circostanz&d eempio,vi posso essere dei beni superflui rispetto ai ministri
in assoluto, ma non rispetto ai ministri dediti a sostenere i poveri o accogliere deglieagspitio
stesso poi € lecito ad una persomaivata con massimi redditi che conserva un capitale
impiegandolo agionevolmente e socialmente.

6) Ebdconsigliato dare Belemosina anche dal necessario.

S.Scrittura.
Mt 19, 21: i :®k vuoi dssesesperfeti@,éxgendi quello che possiedi, dallo ai
poveri e avrai un tesaro in cielo; poi vieni

Argomento di ragione.

A. Necessario inteso come cido senza cui qualcosa non puo essere e cosi assolutamente non si
deve dare dal necessariad@lemosina Infatti chi si trovasse in estrema necessita sua o dei suoi
congiunti, se desse elemosina dal necessaridapéta sua e dei suoi, egli avrebbe sottratto
IGelemosina aese ai suoi controtbrdine della giustizia.

148 || superfluo di stato & quello che corrisponde al proprio livello o ceto sociale: il superfluo di vita & quello che
corrisponde alle necessita vitali comuni ed elementari.
149 plienare.
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Eccezione Se la persona beneficiata € emineattegmpiose si trattasse di una persoha
cui sostentanentoa modo di elemosina permetterebaealvezza della Chiesa o dello Stato. Il bene
comune e infatti sempre da preferire al bene privato e per la sua conservazione gorespon
| odevol mente e | a vita e i b e nome Al GAETANOe d e i
non si oppone al debio d el precett o, ma , cosl ché Sommasanon e r a
intende indicare@sposizione dei beni privati per salvare il bene comune come un consiglio, ma
strettamente come un precetto).

B. Necessario inteso come cid senza cui non si puo vivazenvenientementesecondo la
condizione o lo stato proprio o delle persaie devono esseressentate Il limite di questo
Anecessari oo non  qualcosa di indi visibil
elemosina da cio é lodevole, consigliato, ma& € necessario con necessita di precetto. Se poi
gualcuno sottraesse a se tanti beni da non poter piu vivere con la sua famiglia secondo il suo
proprio stato e secondo i suoi doveri, allora vi sarebbe un disom#seuno deve vivere in
manierasonveniente!

Eccezioni
1. Ingresso in un ordine religioso (si cambia stato)
2. Quandal benedonato si ricupera facilmente
3. Quando urgda necessita estrema del prossimo o della societa pol&icdeve

lasciare la decenza dello stato per venire incontro essé&a maggiore.
-110-

7) Lcelemosina si deve dare da beni lecitamente acquisiti.
Ldlliceita dellGacquisb si puo verificare in tre modi

A. Cio che si € acquisito & dovuto a colui di@uale é stato preso(ad eempio, per rapina o per
furto) né puo essere minuto da colui chéla presoDa tali beni non si puo fare elemosina,
perché la giustizia obbliga alla restituzione

B. Colui che ha acquisito non puo tenere@hcquisto, il quale perd non € nemmeno dovuto a
colui dal quale é stato presgo. Cio si verificaquando uno riceve ingiustamente come nella
simonig in cui pecca chi compra e anche chi venidequanto i benispirituali non sono
vendibili (lo stesso dicasi di ogni caso di corruzione del giudice o altra persona pubhblica)
tali casi non si deve restuire a chi ha dato, ma si deve restituire facendone elemosinBa
tali beni percid non solo si puo, ma si deve fare elemosina.

C. Cio da cui si ricava bacquisto € uriazione illecita (come ad emmpio,i | Aturpe 1| uc
meretrice, dei giocatqgrecc) e allora @atto stesso con cui si acquista e illecito e contrario alla
legge di Dio, madacquisto della ricompensa non e illecitogontrario alla legge di Die¢si la
meretrice pecca gravemente contro la castita ponendo gli atti con i quali atajtistenpensa,

150 A chi venct illecitamente on & dovuto quel bene che ha vend@hi vende cid che non pud essere venduto non &
ne & proprietario e per questo non gli spetta e non gli € dovuto.
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ma non pecca contro la giustizia se prende la stessa ricomiferiBale acquisto pud essere
giustamente tenuto e da ess@uo fare elemosina

Per quanto riguarda il meretricio, da tali beni si puo fare elemosina ma non sacrificio e
offerta allaltare sia a causa dello scandalo, sia a causérdekrenza verso la cosa sacra.

Per quanto riguarda la simonig léacquisto pud essere dato in elemosina perché non e
dovuto a chidha dato, ma questtimo piuttosto merita di perderlo.

Per quanto riguarda il gioco di azzardovi puo esserdillecito:
a. Dalla legge diving in quantosi acquista
C da persone che non hanno il diritto di disporre dei beni alienacdotie sono i
minorenni, i pazziecc.,
C da persone che si traggdffoa giocare (lostesso vale peir | meretricioc
seduziongconvincendole quasi contro la loro volonta,
C da persone da cui si guadagna con un gioco fraudolento
In tali casisi e tenuti a restituire e non si puo dare in elemosina
b. Dalla legge positiva civilese vietan genere tale gioco.

Coloro che sono soggetti alla leggano in genere tenuti alla restituzione
- ameno che non prevalgas$anza contraria e
- ameno che colui che guadagna non sia stato tratto a g{actéae
caso infatti chi lo ha &tto non mer# la restituzionema nemmeno
|@altro puo tenere il guadagno e deve quindi darlo in elemosina).
-111-
In necessita estrema tutti i beni sono comuni e quindi si puo preraidrend altrui cid che
€ necessario per la progrsopravvivenza. Per lo stegsativo, in questo caso preciso, chi ha beni
che non gli appartengono e che sarebbe tenuto a restituire, li puo tenere e farne elemosina ai poveri
in necessita estrema se non vi & nessun altro modo. Se inved&@ massun pericolo in questo, si
deve chieder il permesso al proprietario e poi provvedere dai suoi beni alla necessita estrema dei
poveri.

8) Chi e sotto la potesta altrui non puo fare elemosina.

Chi e messo sotto la potesta altrui in quanto tale deve regolarsi secondo il supenioi@ e pe
in quelle cose in cui gli inferiori sono sottomessi ai superiori, essi devono dispensare le elemosine
solo attenendosi rigorosamente al modo ordidatéoro dal superiore. E cosessun suddito deve
fare IGelemosina di quelle cose in cui é sottomesal suo superiore a meno che non abbia il suo
permesso

Se pero & un aspetto secondo il quale non si € sottomessi, allora sotto questo aspetto si é di
diritto proprio e si puo fare elemosina liberamente.

Elemosina dei monaciSi puo faredai beni dellacomunitg ma solo secondo le disposizioni
dei superiori;altrimenti non si puo fare, perché i religiosi non possiedono nulla galluori del

311n quanto si suppone che ricompensaia stata precedentemente pattuita, per cui le deve esserldatm il diitto
di prenderla. Il peccato non sial patto,ma nel mereicio che €la condizione del patto.
152 5pingono.

109
Testo originale: Dattiloscritto di P.Tomas Tyn ® Riveduto da P.Giovanni Cavalcoli, OP ® Bologna, 5.9.2011
(pp-1- 101) e riveduto da P.Giovanni Cavalcoli, OP ® Bologna, 21.1.2012 (pp. 102 afine)



caso di necessit”™ 1 n cursalgaeerlacviiabdel prbssimdNdnger a n ¢ h
guesto pero il nonaco o il religioso € peggio di un laico perawgd ha dato tutto per Cristo e poi
privo di ogni cura temporale vive da povero con Cristo.

Elemosina della moglie Se vi sono beni propri della moglie al di la della dote che é
ordinata alsostenteento del matrimonio acquisiti in qualsiasi modo lecito, la moglie gao
elemosina da tali beni anche senza chiedere il consenso del marito. €ideperavvenire con
moderaziongaffinche non si impoverisca il proprio marito, e quimdpiccole somme. In altcasi
si dovrebbe chiedere il permesso del maritdrdilori dellGestrema necessita. Quanto al matrimonio
infatti vi =~ wuguaglianza perfetta tra Gomagito
I capo deot1l,3. Lésempiodi santa Luda diCcui si dice che dava elemosine
allénsaputa del suo sposo nora@ rem perché essa aveva uno sSposo, non un marito e percio le
bastava il consenso della madre.

Elemosina dei figli | loro beni appartengono tutti al padre e percio sadr@ non ordina
unélemosinaessi non possono farla meno che non si tratti di somme modiche e tali che si possa
presumere che cio piacerebbe al padre.

Elemosina dei serviVale lo stesso principio come per i figli.

9) LE&lemosina si deve fare sopratitto ai piu congiunti.
S.Scrittura.

fiSe poi qualcuno non si prende cura dei suoi cari soprattutto di quelli della sua famiglia,
costuiha ri nnegato | a fede (BTin58. peggi ore di un i n
-112

Coloro che ci sono maggiormente congiunti sagati a noi quasi per sorte come coloro a
cui dobbiamo provvedere di piu.

In cio si deve pero usare molto discernimento secondo le differenze di

C Congiunzione
C santitae
C utilita.

Ad eempio,un uomo molto piu santo, piu bisognoso e piu utile per la comdeite essere
sostenuto piu di un congiunto in cui non si verificano tali condizioni, soprattutto se non & congiunto
fino al punto che si e obbligati di sostenerlo e se non € in necessita estrema.

Rispetto a se stessnon si @ propriamente giustizia e qudi nemmeno misericordia e
IGelemosina che e opera di misericordia. Cosi nessuno fa elemosina a se stesso se non nel nome d
un altro. Cosi un uomo costituito distributore di elemosine puo prenderne anche per sé se ha
bisogno, conservando pef@duita ndh distribuzione agli altri.

10)L Gabbondanza deléelemosina.
S. Scrittura.
Tob 4,8 n Se hai omol t o, d” mol t o

Argomento di ragione
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Léabbondanza si puo considerare

A. dalla parte di chi da, quando uno @secondo la proporzione della propria capacitdnesoca e
cosi e lodevole dare abbondantemente a cio si riferisce@logio che il Signore falella
povera vedova (Lc 21;3);
B. da parte di colui a cui si d e cio in due modi:
a. per sostenerlo nella necessita cosi € lodevole dare con abbondanza,
b. per codituirlo in una situazione di superfluita e cosi non é lodevole dare con
abbondanza, msi deve dare piuttosto meno a piu persone
Non si deve dare in maniera superflua perc
abbondare di lusso. In ci0o si\de pero adoperare molto criterisoprattutto rispetto allo stato
sociale da cui viene una persona bisognosa, perché taluni abituati a cibi e vestiti piu delicati hanno
bisogno di piu mezzi. Si deve percido considerare eta, infermita e nascita (cf. S. AMBRDe
Offic. |, 30, 158 ; MPL 16/74B).
I GAETANO osserva che la se superfluita del beneficiato e intesa dal benefattore, cio non
e mai lodevole. Se la superfluita gli & affidata affinché egli distribuisca delle elemosine, cio non é
peccato, ma non éatio conveniente. Spesso succede che si danno grandi benefici a certe chiese e
santuari, ma | 6esperienza insegna che tali roi
buomst at o dell a Santa Chiesa. P emale,ima é rdeglio darec o n
meno a piu bisognosi.

Q.33- La correzione fraterna.

» Essenza
C atto di carita (1)
C precetto (2)
» costituzione
C sostanziale
- soggetto
A suddito rispetto asupeiore (3) - (4)
A peccatore (5)
- 0ggetto(6)
C accidentale = modo
- segreezza (7)
- testimonianza (8)

-113-

1) La correzione fraterna € un atto di carita.

Mi | Correggere un delinquente édalemosina spirituale

Ma | Ora ltielemosina € un atto di carita.

Co | Percio anche la correzione fraterna € un atto di cg
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Mi | La correzone del delinquente e un terzo rimedio che si deve usare contro un peccato a

Ma | Vi sono due tipi di peccato in un uomo:

C il peccato con cui egli nuoce solo a se stesso;

C il peccato che nuoce ad altri offendendoli, scandalizzandoli, distruggepeloeilcomun
della societa.

Co | La correzione del delinquente € per conseguenza duplice

a. Una che pone un rimedio al peccato che nuoce solo al peccatore e questa é
propriamente la correzione fraterna ordinata al miglioramento del peccatore

Mi* | Togliereil male di qualcuno & come procurargli del bene.

Ma' | Ora procurare del bene al fratello spetta alla carita con cui vogliamo e facciamo del
prossimo.

Co' | Percio a sua volt correzione fraterna  un atto di caritacon cui distruggiamo il mal
dd prossimo che € il peccato.

Siccome i beni spirituali sono piu affini alla carita che quelli corpanalisegue che togliere
dei mali spirituali spetta alla carita piu che alleviare le necessita corporali del prossimo dapercio
correzione fraterna eun atto di carita piu che la cura del corpo nelfinfermita o |&iuto nel
bisogno economico

b. Undaltra che pone wun rimedio al peccato
soprattutto al bene comune della societa tale correzione € un atto di giustizadla
quale spetta mantenere la rettitudine @edline di un uomo ahltro e del singolo
rispetto alla societa politica.

La correzione fraterna &to di caritd mediante la misericordia in quanto si tratta di una
specie di elemosina. Slka carita, siala misericordia sono virtu imperantiduna per fare del bene,
IGaltra per alleviare la miseria altruuha principalmenteGhltra in subordinazione alla prima. La
prudenza poi dirige ed esegaetio deltammonizione al fine del miglioraento GAETANO).

La correzione non si oppone alla sopportazione degli infermi, ma anzi ne & una prova. Infatti
sa bene sopportare un peccatore chi non si turba a causa del suo peccato, ma gli serba ancorz:
benevolenza sforzandosi di correggerlo.

2) La correzione fraterna é oggetto di un precetto.

Mi | SAGOSTINO Sermo82; al. De verbis Dominil6,47 - MPL 38/508):fiSe non ti prendi cur
di correggere , divent. peggiore di col

Ma | Questo non potrebbe avvenire se la correzione non fosse comandata

Co | Percio la correzione fraterna € comandata in precetto

-114
Precetti negativi Vietano gli atti del peccato che sono cattivi secondo la loro stessa, natura
né possono avvenire mai in maniera buona né in un tempo né in un luogo partiectad eno in
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se stessi connessi con un fine cattivo. Pdrpi@cetti negativi obbligano sempre e per sempté®
(in ogni momenta)

Precetti positivi. Conducono afiatto delle virtu che non si puo realizzare se ossenando
le dovute circostanze di Igo, di tempo e di modo e soprattutto la circostanza preminente che e
guella del fine (in quanto tutto cio cleedinatoal fine si deve considerare secondo la ragione del
fine). | precetti affermativi obbligano percio sempre, ma non per sempre (cioé imogrento),
ma solo secondd@dpportunita delle circostanze).

C Se si omette una circostanza @alio virtuoso in maniera tale chetto léatto perde il
bene @llavirtu, allora si contraviene alprecetto e si ha un peccato.

C Ses omette una circostanza inaniera tale da non togliere tutto il bene di virtt, ma da
rendere solo piu imperfett@lrdine al fine che é il bene di virtu, allora non si agisce
contro il precetto e non si pecgaerché ci si allontana solo per poco daldinedella
virtu.

Ma | Gli atti ordinati alla realizzazione positiva di un fine cadono sotto un precetto positivo e
sono dovuti solo se necessari per la realizzazione del fine.

Mi | La correzione fraterna € ordinata al bene del fratello.

Co | Perciola correzione fraternaecomad at a da un precetto aff
solo in quanto e necessario per questo fine e quindi non obbliga in ogni luogo e in o
tempo, ma solo nelle circostanze opporturi&'.

Come tutti i precetti che comandano la beneficenza verso isiprgsanche quello della
correzione fraterna si riduce al precetto di onorgenitori

La correzione fraterna si puo omettere :
a. per un motivo di carita: quando si ritiene che il tempo non € ancora opportuno e
che il peccatore potrebbe diventare angigieostinato o nocivo per gli alfri
b. per un motivo di timore umano, come se si ritiene con probabilita di poter
correggere un delinquente e ci si astiene dalla correzione per timore o per
cupidigia™>. In tal caspse la passione disordinata prevale sullata fraternasi ha
peccato mortale
cC.per un motivo di ti mor e, ma senza <che
secondo cui si € pronti a correggese si fosse certi che la correzione avra buon
esitd™®. Allora si ha solo un peccato veniale
-115
Sesi € obbligati alla restituzione di un bene a una persona determinata, si deve cercare tale
persona per fare la restituzione e non si deve aspettare che essa stessa si presenti a noi. Se invec
non si € obbligati a un beneficio (come quello della correZiaterna) ad una persona determinata,
ma comunement e ,aldranomsan deveftdraara ta @drsbmaadsi deve correggere
solo se si presenta a noi. Se si andasse a cercare dei peccatori per cosegueeiebbe il rischio

133 Ossia in ogni occasione.

154 per esempio la Chiesa non condanna sempre tutti gli errori, ma solo quando ritiene che ci sizosidezsradatte.

Ci, non toglie che per il comune fedele | &derrore non r
il fatto che la Chiesa non lo ha condannato per lasciarsene sedurre.

155 per esempio, se spero di ottenere vantaggietatatore.

Ti more esagerato dell desito cattivo.
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di di vesplotamt’'ed efi | a v i tnadffetolvietataudad® 24, 15: FfANon i n:
mal vagi o | a dimora del gi ust Bercio nemmendiiraigiosiu g g e
devono abbandonare la clausura per cercare dei peccatori da convertire.

3) L 6 oligdxdella correzione e universale e non si limita ai soli superiori.

A. La correzione che é atto di caritetende al miglioramento del fratello delinquente per mezzo di
una semplice ammonizione. Tale correzione e dovetettilicoloro che hanno la caritg sia
superiori sia sudditi.

B. La correzione e atto di giustizia per mezzo della quale si intende il bene comune che si
raggiunge non solper semplice ammonizionena si richiede talvolta anche la punizione del
fratello affinché altri,atterriti dalla pena, esistano dal peccato. Tale correzione spetta solo ai
superiori che hanno il potere non solo di ammonire, ma anche di punire.

Naturalmente anche nella semplice ammonizione sono oblgigatpecialmente i superiori
che gli altri, perché a loro e stata idffta la cura spirituale degli altri. Cosi sono obbligati
soprattutto i saardoti nei confronti dei fedeli!

Chi ha il sano giudizio della ragione in qualche maniera e sotto quel preciso aspetto diventa
superiore di chi ha un giudizio oscurato dal male.

4) L 6bbligo di correggere si deve esercitare anche nei confronti dei propri superiori.

SAgostino dice nellaRegala A" Abbi ate piet”™ non solo,di v
il quale corre un rischio tanto piu grave quanto piuinaltdelcmcat o tra voi 0.
C La correzione per punizione non élldecompetenza dei sudditi nei confronti del
superiore, ma
C la correzione per ammonizione fraterna che & atto di calibliga tutti e rispetto a tutti
nei confronti dei quali si deve la carita seeissi si trova qualcosa da correggere. Qui
pero piu che altrove si esigonodevute circostanze soprattutto il modo che non deve
essere indiscreto e duro, ma mite e riv
anziano, m esortalo come fosse tuo paieTm 5,1) Percio DIONIGI ha punito il
monaco DEMOFILQ che ha corretto irriverentemente un sacerdote percuotendolo e
scacciandolo dalla Chiesa.
- 1161
La resistenza i ndiGazld vasal dela delanodordella coreeziohau t t i
fraternae percioS. Paolonon avrebbe corretto cosi Bietro se non gli fossgtatouguale sotto un
aspetto precisoche é quello della difesa della fede. Tacitamente e in nascosto si pud invece
correggere anche chi non é nostro uguale. Seipeoinbesseain percolo per la fedgei superiori
dovrebbero essere corretti anche pubblicamdatesudditi. Per questo S. Paolo, pur suddito a S.
Pietrg lo corregge pubblicamente a causa del pericolo per la fede.
I GAETANO osserva come la magnanimita di S. Paolo nekggerdl suo superiore deve
essere per noi un esempio. | prelettie scandalizzan la Chiesa e tracinanomolte anime alla
dannaziongdevono essere ripresi anche dai sudditi e lo steapa deve esserlo dai principi sia
spirituali sia temporali sempreols a parole, prima di nascosto e con riverenza, poi piu
energicamente. &infatti probabile che vedendo tanti illustri principi avra timore e anche se

“sScrutatori, ci, che nel linguaggio popolare si chi ama
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disprezza la salvezza dei suoi sudditi, pur non diventando piu buono egli stesso, almeno si sforzera
di non scandalizzare piu gli altri.

4) La correzione da parte del peccatore.

Ma | La correzione spetta a tutti coloro che sono di retto giudizio.

Mi | Ora, il peccato non toglie tutto il bene della natwasi che sempre rimane qualcosa d
rettitudine del gidizio anche nel peccatore.

Co | Percio anche il peccatore, in quanto pure in esso rimane una certa rettitudine d
giudizio, puo correggere un altro

Il peccato precedente pero pone i seguenti ostacoli alla correzione:
A. il peccatorende indegni di correggere soprattutto se il peccato proprio e piu grande di quello
da correggere: c¢cf. Mt 7,3 (A pagliuzza del f
B. il peccato rende impropria la correzione a causa dello scandalo soprattutto se il peccato del
correggente € manifesto perché cosi semiiie esso non corregga, per carita, ma per
ostentazione, per Anascondere con buona dott
C. il peccatomette il correggente in pericolo di superbiache lo fa stimare da poco le proprie

colpe e lo fa disprezzare per coggenza il prossimo.
CONCLUSIONE

Se il peccatore corregge un delinquente con umilta, non pecca, anche se cosi dimostra
che gli stesso € da condannare a causa della sua colpa sia nella coscienza del fratello sia
almeno nella sua proprid&fMentre giudichig | i altri, <¢Rm2d)anni te ste

6) Il timore di un deterioramento del corretto deve far desistere dalla correzione.

Pro9,8 Ndn rimproverare il beffardo per non farti odiare; rimprovera il saggio ed egli ti
amera.
-117
A. La correzione a mododi giustizia spetta ai superiori, € ordinata al bene comune ed ha potesta
coattiva. léesercizio di questa correzione non si deve omettere a causa di un turbamento in colui
che viene corretto.
Infatti:
C se egli non vuole migliorare spontaneamente, deseresostretto con pene a desistere
dal peccare e
C se & del tutto incorreggibile si deve provvedere al bene comune punendolo secondo
|Gordine della giustizia affinché détsempio defuno siano scoraggiati anche altri
delinquenti.
Percio il giudice giustaente non omette di pronunciare la sentenza contro il delinquente
non preoccupandosi per niente del turbamento né suo né dei suoi amici.

B. La correzione a modo di misericordiail cui fine € il miglioramento dello stesso delinquente
non ha nessuna coaziomea solo ammonizione. Percdibve si teme con probabilita che il

18 Sja davanti alla coscienza del fratello, sia davanti alla propria.
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peccator e non ricever?’ | ammoni zi one, ma ¢
desistere da tale correzioa perché cio che € ordinato al fine si deve regolare secondo il fine.

I GAETANO osserva che sono molto imprudenti coloro che non sopportaddsempiq
le bestemmie o altri vizi dei figli o dei domestici pur essendosi accorti che le loro ammonizioni non
hanno nessun buon risultato continuano a persuaderli facendosi indirettanrmaptieiadei loro
eccessi.

7YL6 ordine che si deve osservare nella corr

A. | peccati pubblici devono essere corretti non mirando taaio al miglioramento del
delinquente, ma anche a evitare lo scandalo in chi ha potuto conoscere il sooededittio

contro tali peccatisi deve procedere pubblicamentgd Qu e | | i poi che ri s
riprendili alla presenza di t @im520) perch® ar
B. | peccati occulti sono oggetto défisegnamento di Cristo in Mt81, 1 5 : nSe il to

commette una colpa ¢ ¢ Madbanche da essi potrebbe risultare scandalo per altri e percio

occorre ancora distinguere:
a. se il peccato occulto € nocivo per altrisia nel corpo dome il traditore cheratta col
nemico) sia nello sprito (come Eeretico che d& di nascosto dei seguacbisogna
immediatamente procedere alla denunciga meno che non si possa pensare che basti
unGammonizione segreta per impedire il male)
b. se il peccato occulto &€ nocivo solo per il peccatore o per colbhieclo corregge(o perché
solo lui e danneggiato dal peccato o perché solo lui ne ha notizia),saltteae mirare solo
all 6aiuto per idomefilmadice hoh ampyiaeun crgabocse @O evitarlo,
ma e pronto a tagliare organi meno vitali palvare i piu vitali, cosi anche il correggente
deve cercar di salvare la fama del fratello finché pudperché la buona fama garantisce
prosperita temporale, ma incita an@iduon comportamento moraleh{ invece sa di aver
perso la fama non si pone pigssun freno nel male). Inoltre pubblicando il peccato altrui si
potrebbe compromettere altri o si potrebbe indurre in peccato dalla notizia del peccato altrui.
-118-

Siccome perda coscienza deve essere preferita alla fansa deve procedere in modale
che anche arpzzo della sua fama il fratello abbia salva la sua coscienza e per mezzo di una
denuncia pubblica sia liberato dal pecéito

Il precetto stesso della correzione esige percio che la denuncia pubblica sia preceduta
da undammonetazi one seqgr

Il nostro Signore avrebbe potuto pubblicare il peccato di Giuda, perché in quanto e Dio
nessun peccato gli &€ occulto, eppure ha voluto prima ammonirlo con le sue parole velate. S. Pietro
pubblica il peccato di Anania e Safira non come persona privetasolo come esecutore di Dio.
Giuseppe pubblica il delitto dei fratelli denunciandolo al padre, ma con probabilita si deve pensare
che prima li abbia ammoniti anche se cid non e scritto.

In capitolo regolare si fa uréaccusa di cose lievi soltanto e insean modo infamanti. Non
sono quindi denuncie vere e proprie, ma piuttosto ricordi salutari di colpe dimenticate. Se pero uno
accusasse un altro denunciandolo con infamia senza dubbiepsitioe

Se un superiorecomandasse che gli si rivelasse un peccatlto di un altro, un tale
comando si deve intendere sempre in conformitéordihe dato dal nostro Salvatore sulla

¥l fratello devodesser ,anehe secioloprisaadellesumbuanafdneal suo peccat
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correzione fraterna. Se invece il superiore comanda itrasia con la legge di Cristaq es.
chiedendo la denuncia prima delhnonizione segreta) pecca e lui stesso e colui che gli obdedi

Il superiore umano non € giudice di cose occuUigesto e riservato a Dio solo, e percido non ne puo
chiedere la rivelazione a meno che non ci siano degli indizi confarhia o il sospettoln td caso

il superiore pud ordinare la denuncia come un giudice secolare o ecclesiastico puo ordinare il
giuramento sulla verita della testimonianza.

8) La testimonianza di altri nella correzione.

Nostro Signore ha voluto chérlizio della corezione sia occultammonizione in segreto)
e che la sua fine sia pubblicalgnuncia all&Chiesa) Tra i due termini si passa attraverso ildioe
che consiste nel citare dei testimoni. Cosi il peccato si rende pubblico non a tutti, ma a pochi
affinché pssano aiutarlo a non peccare piu evitando pero la sua infamia presso la moltitudine.

Si deve procedere alla citazione dei testimoni quando ci si accorge che le ammonizioni non
servono e si spera che possa servire la testimonianza di altri, anche sat pegncora occulto (la
notizia che ne hanno tre o quattro testimoni non lo rende ancora pubblico).

| testimoni servono per attestare

C che si tratta di un tale peccato,
C che il peccatore non desiste daifto,
C che il correttore ha fatto §uodovere

Il primo testimone dovrebbe essere il superiore il quale puoeepgerutile di chiunque
altro, ma gli si devesporgerda primadenuncia non in quanto rappresel@ahiesa & modo di
giudice), ma come a persona privata eminente.

-119

Q.34-Lbodi o.

» secondodoggetto

C odio di Dia
- esistenza di un tale peccafg (
- grandezza di un tale peccato (2)

C odio del prossimo
- lasua caratteristica di pecca®) (
- la sua gravita (4)

C secondo le proprieta generiche
- non é vizio capitales
- siriduce &vizio capitale deb i n va@) d i

1) Léodi o di Dio.

Sal 74 (73), 23: ANon di menticare | o strey
cresce senza fineo.
Gv.15240r & i nvece hanno visto e hanno odiato
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Ma | Lédio e Eatto della potenza appetitiva che segue sempre la conoscenza e si muove
una tale conoscenza.

Mi | Ora Dio si puo conoscere in due modi:
a. in se stesso nella visione per essenza,
b. come causa partendo dagli effetti creati.

Co | a. Dio visto chiaramete nella sua essenza non puo essere odiato perché la sua essg
bonta stessa né puo essere conosciuto come un male sotto un aspetto qualsiasi e
solo amabile

b. Dio conosciuto i dai suoi effetti
C se tali effetti sono oggetto di un naturdksiderio come essere, vivere, conosare.

allora in nessun modo sono contrari alla volonta e percio sono solo amabili e qu
Dio si considera come la Causa di tutti questi effetti buoni, non pud essere odiat
C se questi effetti ripugnano allaolentad umana disordinata (come le pene @
repressione dei peccationtro la legge diving allora qualcuno pud odiare D
considerandolo come colui che vieta il peccato e infligge la pena.

Si noti col GAETANO che anche se il motivo déihdio non po essere nditssenza stessa
di Dio adeguatamente conoscidtatto delfodio tuttavia hal suo termine in Dio stesso.

2) L6odi o di Di o i peccato pi ¥ grave.

Ma | La ragione stessa della colpa consiste nella volontaria avversione da Dio.

Mi | Tale vobntaro allontararsi da Dio si trovadi per £ nelléodio di Dio e solo per partecipazio
in altri peccati. Infatti la volonta tend# per € a cido che ama e sllantana diper séda cio
che odia. Quindiédio di Dio implica 6 Ipntanarsi diper sedella volonta umana da Di
Negli altri peccati invece ci sillontanada Dio nondi per £ (per Dio stesso), ma per un alt
motivo (ad esmpio,la ricerca di un piacere disordinato nella fornicazione).

Co | Laragione di colpa di per  nelléodio di Dio eper partecipazione in altri peccati

-1206-

=Mi*
Ma' | Ora cid che & per se & sempre piu grande di cid che avviene per un altro
Co |Perciol 6odi o di Dio ~ il .pi% grave t

Si tratta di un peccato massimamed#diberatoe perciomassimamente contro lo Spirito
Santo, non si pone pero tra i peccati contro lo Spirito Santo perché si trova generalmente in ogni
speciedel peccato contro lo Spiritcasto.

Lanfedeltd® & peccaminosa solo come rifiuto volontario della verita rivelataiestq
rifiuto avviene a causa déddio di Dig la cui verita € oggetto di fede e perc@dio di Dio e
peccato piu grave della stessa infedelta come la causa e piu grateféettell

Si possono odiare le pene senza odiare colui che punisce e coshaipwd odiare dei mali
penali anche se li sopporta per amor®idi. Se pero si passassedatlio della pena abdio di chi
punisce, ci sarebbe allora il peccato @elio di Dio.

%9 ncredulita.
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3)yL6odi o del prossimo  sempre peccato.

IGv 2, 9¢ od&Chi | suo fratello =~ ancora nel

Mi

Léodio si oppone alhmore e percio ha in sé tanta malizia quanta bonta haGnserée.

Ma

Ora lamore e dovuto al prossimo secondo tutto cido che egli ha da Dio, cioe secq
natura e secondo la graznon gli si deve invecémore secondo cio che kaltantoda se|
stesso e dal dv@lo e cioé secondo il peccagdl difetto della giustizia

Co

Percio e lecito odiare nel fratello il peccato e tutto cid che e collegato col difettg
giustizia divha Non si pu0 invece odiare la natura e la grazia del fratello senzarpecc
= al
Mit Ora, odiare nel fratello la colpa e il difetto del bene non e odio ma spetta pil
alleamore perché per lo stesso motivo gli si vuole il bene e si odia ihsle.
Odiare il prossimaimpliciter vuol dire odiare il suo bene reale sia naturale
soprannaturale.
Co' Percio considerandsimpliciter Iéodio del prossimo, €sso non pud mai ess
senza peccato.

nei

Percio si puo odiare un nemico, ma non in ssesstebensi solo in quanto la sua inimicizia

nostri confronti & oggettivamente colpevole.

-121

A. Dalla volonta disordinata del peccatoree cosi il peccatdelléodio del prossimo e piu grave di
altri peccati contro il prossimo perché mette in disordine la volonta come facolta morale in cui
cd6 |l a radice.Cpd seglsatti eddeani fosgem® disoalihati senza disordine nella

4) La gravit”™ dell dodi o del prossi mo.

Il peccato contro il prossimo ha una duplice ragione di male:

volonta, non ci seebbe peccatocéme se uno uccidesse un uomo peoignza o per zelo di

giustiz e se ¢cd6 colpa negli atti esterni del

Dal danno che arreca al prossime sotto questo aspetto sono piu gravi i peccati cinanora

maggi or danno del prossimo che | 6odio inter

55L6odi o non .un vizio capitale

Ma

Il vizio capitale & quel vizio da cui piu frequentemente provengoniovedt che si oppongon(
al bene natutae del |l 6uomo come es s erlueapocag pocaoese
che gli € naturalecominciando da cido che € meno naturale per finire con cio che € piu na
(Il 6ordine della dissoluzione infatti
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Mi | Or a | Odalrhene eein particolare del bene divino e fraterno, € massimamente na
all 6uomo e perci, | d6dodio che gli™ ™ oppgq

ColL6éodi o non  ulnpevichi® ddaspgirtuaglge i | naturale
all 6uomo e perci, non  primo, ma euwik}lin
6)L6odi o deriva dall éinvidia

Mi|[Lodio ~ |1 d6ultdeb petcarogpessh® r eced

che avviene perché uno intende evitare qualcosa che naturalmente vuole fuggire.

Ma | Ora ogni animale naturalmente fugge la tristezza come naturalmente desidera il piacer

Co | Percioc o me d al pi ac,erceo sn3a sdceel Il & atmoirset ez z a
=M’

Ma' | Oralatristezzperi bene del pr

Co' |[Perciol 6odi o nasce dall o

Siccomeévirt¥% conoscitiva e appetitiva rifl et

appetitivo una certa circolazion8econdo un primo procesod el | 6 appet i faocuis i h
segue il desiderijca cui segue il piacere nella consecuzione del bene desiderato. Secondo un altro
processo invece alpiacere del bene amato che haéusna certa ragione di b
cosianchenelrhae al l a tri stezza segue | 6odi o.

Il bene deriva da Dio nelle creature e percio prima si ama Dio, poi il prossimo. Il male invece
non vi puo essere in Dio, ma solo negli effetti e percio prima si odia il prossimo e poi Dio e cosi
| 6i nvialidad gcihree dal | 6odi o del prossimo indirett:
Lo stesso effetto pu, essere prodotto da
procede pi'h direttamente dall 6i nvi d,ipecl® tlrdiisrtae
prima vuole la vendetta e solsuccessivamente | mal e in assoluto. L
formal ment e, | 6ira dispositivamente
-122-

Q.35

L6 accidia.

> in sé
C genere = peccato (1)
C specig(2)

>  gravita

C peccato mortale (3)
C vizio captale (4)

161 Ossia porta a termine la distruzione della virtl in cid che essa ha di pit naturale.
162 Aggravamento.
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HLb6accidia  peccato

Sir 6, 26: A Pi eodata Cibeala shpieaza spiptaale)nen disdegpare (Vulg.
finon acedierioso) i suoi | e gami

Definizione: L 6 a @céi uma tristezza aggravatite(Da mas cen o) che oppr
umano fino al punto che non si vuole piu far nulla.

Come | e cose acide sono ¢éunackdaestanctezzas di aglred a ¢ ¢
Percio secondan6al t r a flledamndizdiome un torpore dell a
opere buoa 0

Tale tristezza sempre cattiva:

a. in se stessase il suo oggetto € un male apparente e un bene reale (come al contrario €
cattivo il piacere di un bene apparente e male reale). Siccome poieispgituale ¢ il
ver o bene del Idiuntalenaene é kempre catiivain €€z z a

b. nel suo effettopud essere cattiva anche la tristezza diun vero,made depr i me | 61
maniera tale da renderlo incapace di qualsiasi impresa buona. Percio S. Paolo non vuole
che il peccatopersh® egbppoopusbtooimba so
(Il Cor 2,7).

Ma | Il male nei moti appetitivi € peccato

Mi|[Lébaccidia come tristezza d&kestesaenelsup effet

Co|Perciol 6accidia  peccato

La passione della tristezza i@ 13on € né buona né cattiva. Diventa lodevole se € di un male
vero e se € modergtaliventa riprovevole se € di un bene, oppure se, pur essendo di un male, e
eccessiva.

Le passioni dive bdssbrao pysare 8@ deigpecsak versailche disporgonoal
mortal e. Siccome poi | appetito sensitivo
corporal. rendono | 6uomo oniAdifettd cerpooate tdispona allal e t e
tristezza Cosi i digunatori, quando cominciano a sentire la fame attorno mezzogiorno e sono
torment at.i dal |l 6ardore del sole, sono pi % te

Léumfaitche | uomo, considerando i propri dif

La tristezza del bene divino in noi mece non € umilta ma piuttosto ingratitudine nei
confronti di Dio. Percio il disprezzo dei beni divini in noi (che non vengono da noi, ma da Dio) € un
grave peccato.

La tentazione si devéuggire se il ripensarci potrebbe aumentare il peric@ome nelle
tentazioni di lussuriaS deve invece opporre resistenza se il ripensarci perseverante diminuisce il
pericolo della tentazione e cio avviene nella tentazione di accidia che nasce da un pensiero
superficiale dei beni spiritudff"

-123
QUESTIONE CONNESSA

L 6 a c étradpgeaati contro la carita (CAETANO).

183 pesante, schiacciante.
14 5j tratta di comprendere quanto & stolto il disgusto o la ripugnper i beni spirituali.
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Lédaccidia |l a tristezza del bene divino i
spirituale proprio.

La carita gode del bene divino, ma anche del bene divino nello stesso saguatte e nel
suo prossimo. Cosi la carita sola abbraccia il bene divino inmmi stessi e nel prossimo.

A questo unico godimento della carita perod si oppongono tre tipi di tristezza, perché il male
awviene inpiumodil 6 odi o r i f i untDio eindl prdssemo essautamgnteéoi nvi di a

rifiuta nel prossi mo i n qguamtguanto & nelle ktessp uam® s i m
rattristato.

Laccidia si oppone alla gioia dell ascen#®@¥ it~ |
e perci, toglie |l a speranza e giguartdadfiné @itimoe. mo n ¢

Infatti tutto cid che la carita desidera si riferisce ultimameriPdgo amato con amore di amicizia e

perci, | 6acci di a odgninoirdiatet bene shie dobbiamd avdreearcausadiliiDio ie n
in vista di Dio.
2Lbdbaccidia  un vizio speciale.
Lédaccidia  la tristezza del bene spiritual
a. incomuneEcos?® | 6accidi a n o muneatuatliizizim quargoeogni a | e

vizio fugge in benapirituale della virtu opposta;

b. in quanto il bene spirituale & arduq difficile, molesto per il corpo e ostacolante i suoi
piaceri e nemmeno cosi si tratta di un vizio speciale perché cid0 bptebbe
adeguatamente distinguere | 6accidia dai v
corpg

c. in quanto riguarda il bene divino specialmente amato dalla virtu della carita. Ad ogni
virtu spetta godere del bene spirituale che le & proprio ealsste nel suo atto proprio,
alla carita spetta specialmente quella gioia spirituale che si ha del bene divino. E cosi la
tristezza del bene spirituale consigtenegli atti delle singole virtu non é vizio speciale,
ma un atteggiamento comune a tuttidi; la tristezza del bene divino invece di cui si
rallegra |l a carit”™ spetta ad un vizio spe

3k b6accidia  peccato mortale.

fiLa tristezza del mondalé intendersi come genitivo soggettivg pr o d u ¢lleCol a mo
7,10.

Ma | Il peccato mortale toglie la vita spirituale che si ha per mezzo della carita e percio e
mortale quel peccato che in se stesso contrasta la carita.

Mi |[Lbacci di a s i,sqeandoda suampraogragiorse foenalglia carita opporendosi
alla gioia della carita del bene divino).

ColLéaccidia  peccato mort.ale secondo il

-124

Tutti i peccati mortaliex generenon sono mortali se non arrivano alla loro perfezione che
consisé nel consenso della ragioria (agbne infatti e il principio dgl atti umani e quindi anche
del peccati veri e propri). Se vi e percio qualche moto di accidia precedentemente al consenso della
ragionel 6 att o s ar " antosolartopéceato venialeenipleceriniperfectioneactus.

Nell daccidia i desideri e gli interessi si orientano
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Se il mo t o sotb@dlld sersuzlitsi® al Gawsa dellapposiziondra carne e spirito,
si da solo il peccato veniale

Se | 0 ac dlicahsemaso deltacagianeche approva lafugd 6 orrore e i | d
bene divino, dbra la carne domina completamente lo spirito e allo@acci di a oV Vi
peccato mortale.

llprecettoc he vieta | 6acci di e delsapio,@érdhdessd esimnea s an
precetto morale e non cerimoniale, la quiete della mentio, a c u i S i oppone |
tristezza della mente circa il bene divino.

NHNhb6accidia  un vizio capitale.

Malll vizio capitale ~ quello che rende |
finale.

Mi | Ora, come gli uominfanno molte cose per il piaceveper conseguirlo o perché sono sp
dal suo impeto ad agire, cosi analheapporto dh tristezza si fannmolte cose o per evitar

o perché®’s | prorompe dal suo peso ad agire
Co | Perci;, | 6 a caonowkra@nvenientemente tra i vizi capitali
Le Afiglieo dell daccidi a:

A. che nascono dal recessaalile cose rattristanti:
a. fuggendole
Cin quanto hanno ragione di fine= disperazione
Cin quanto hanno ragione di mezzi
- amodo di un consigliadi cose ardue= pusillanimita
- amodo di un precetto di giustizia comune torpore circa i precetti
b. aggredendole
Ccontrastando gli uomini che conducono alla virtte rancore
Cdetestando gli stessi beni spiritualE malizia
B. che nascono dalla transizione @ i ac er i ndi ¢ divagagzionsvargoicasen e 0
illecite (S. GREGORIO)

S. ISIDORO pone invece 6 a ma'f®clzez affetto di rancord), 8 o z iela sohnblénza
(riducibili al torpore circa i precetti | 6 una per totwlemi 83l bna maer n e
nell 6adempi ment o)a dvagazione delbatmentésdi i nrpiodrutcuen i &f°1 del
(che vuole dissiparsi)guriosita (dissipazione conoscitivayerbosita (dissipazione in paro)e
inquietudine del corpo™® (che nei moti esterni disordinaivela una mente dissipatajrestabilita
(che @ un segno della medesima realtasspestamenti in luoghi diversi)

-125

1% Sensibilita.
167 Sotto la sua spinta si prorompe ad agire.
1% Acidita.
. 6i mpertinenza. La ment e dsiovatghabiammquidadigue del chiacehjeronem ut i | i
del bighellone.
170 pgitazione fisica.
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Q.36-Loinvidia.

> essenza (1)
» malizia
C in *2= peccato (2)
C gravita
A peccato mortale3]
A vizio capitale (4)
DLoéinvidia |l a tristezza del bene altrui

Ma|L6oggetto della toristezza ~ il mal ¢

Mi | Puo succedere che il bene altrui appaia come un male proprio

Co | Percio il bene attii (considerato come male proprio) pugsere oggetto di tristezZ

Il bene altrui puo diventare motivo di tristezza:

a. in guanto il bene altrui costituisce un pericolo di danno per colui che see rattrista,
come si teme | 6aument o del potere deilalenemi c
tristezzanon € invidia, ma piuttostaun effetto del timore.

b. in quanto il bene altrui appare come diminuzione del bene proprio e della propria

eccellenzae in questo modo si rattrista del bene altré i n'{%. Cidscumo percio invidiaegli
altri quelle cose in cui € la sua stessa gloria, in cui ama essere onorato e stimato

Léinvidia si e s t e nlek eno gorreblperuguaghaee re sogpasaarednaglor@ar o

Perciod si invidiano soprattutto i viciif che si potrebbero e vorrebbero ugisg o sorpassare,
non si invidiano coloro che sono lontani sia secondo il tempo, sia secondo il luogo, sia soprattutto
secondo lo stato (chsd eempio,un plebeo non puod ragionevolmente invidiare un re e viceversa).

Si noti come ai wstri giorni laretorica pseuddoci al i sta del |l uguagl.]
Asoci et ™  seecn esende ihagpet@tandente la materia gweand e | | d,icosieched | a
essa diventa unpassione che svolge un ruolo non indifferente nelle lotte politiche della s
moderna.

Sono pi ¥ i n gliambiziosi ché dmano glivonod egasillanimi perché anche il
174x

minimo bene altrui appare a loro come qualcosa di grabidedl 6 i nvi di a f a"omor i r
(Gb 5,2Vulg.).

La memoria dei beni paati posseduti causa la gioia, ma pud causare la trissezzali beni

si considerano come ormai perduti e in questo modo gli anziani possono invidiare i giovani
rattristandosi della perdita dei beni che gli altri hanno conseguito o rattristandosii cigi gl
conseguono dei beni con maggiore facilita di quella con cui essi a suo tempo li hanno conseguiti.

2L61l nvidia  peccato

ML 6invidioso, per wuna f or ma ,nmbhriescé a vedeeetil tc@leganmntonira h liemel e e
proprio e quello altrui oppure crede che spetterebloé cio che appartiene agli altri.
"I  6invidioso odia | 6altro che per il suo successo o |

ed

ostacola | a superiorit”™ che desidera avere sull éal't

per esempio, i diaroktesgohmestiaresoldiluiaenedesina iproféssione.
1" Meschino.
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Gal.526 A Non cerchiamo | a vanagloria .provocan

A. Latristezza del bene altrui da cui ci si puo ragionevolmente aspettare un male per noi non é
invidia e puo essere senza peccato

-126-

B. La tristezza del bene altrui che non deri vae
dal fatto che esso madnica noi é piuttosta@elo che invida e questo, se e di beni onggitilo
essere anche lodevole. Se é di beni tempprali essere buono o cattive € condo | 6 or

meno in esso).

C. Latristezza del bene altrui che deriva dal fatto che colui che posaiedene ne e indegno
e non puo essere di beni onesti (come la giustizia che pud essere posseduta solo da giusti, cioe
da uomini degni), ma solo di beni temporali che possono cap#aegn e indegnj tale
tristezza si chiamaremest’® o sdegnoe spettas buoni costumi second
ARISTOTELE, il quale perd considera i beni temporali senza rispéttai beni eterni
considerandd'’’ come qualcosa di grande.

La fede invece ci insegna che i beni temporali che Dio provvidenzialmente distribgisce a
indegni sono ordinati o alla loro correzione o alla loro dannazione e in ogni caso sono quasi un
nulla in comparazione ai beni eterni che si preparano per i giusti. Perc@orkSS8rittura vieta
tale sdegno: APer poco peoun nullanvadllaamp amied passi, i
perch® ho invidiato i pr epot(®@h7/B(72), Bedermdonl
adirarti contro gli empi, non invidiare i malfattof®al 37 (36), 1

D. Latristezza del bene altrui che deriva dal fattbh eltrd eécadeén un bendl soggetto di tale
tristezza & propriamente invidia ed € semprgerversa perché ci si rattrista di cio di cui si
dovrebbe gioire e cioe del bene altrui.

3Ldinvidia  peccato mortale.

Ma | Il peccato che secondo il suo oggetontrasta la carita quale principio di vita spiritu

nel |l 6ani masuogenecer t al e
Mi |[Ora | 6oggetctoontdrealsitéai ncvoindilaboggett o del |
Ma" | Lo stesso oggetto a cui si tende con tendenze contrarie specifica due tendenze
e contrastanti
Mi'|/Ora | doggetto della carit?’ e dell 6i
entrambe tendono ad esso con mot.i c
rattrista.
Co [=Mi
Co|Perciol 6i nvi di a  @nelspoegenerat o mor t al
| primi motid e | | 6 icomeianthean ofjni altra materia grase genere syopossono
essere anche in uomini perfetti e costituiscono al massimo un peccato veniale. Un tale atto infatti
non & pienamente umano, ma rimane imperfettpu@ o me | 6i nvi di a i nfant.i
non c6 uso della ragione.
5 Termine ricercato, di origine grecagmesisoggi in disuso.
175 Rapporto.
7| beni temporalli.
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L6i nvi di a diretiamente gllao migericorda secondo | a contrari

principalel 6 i nvi di a s i delrpmdsimgla nsserecordihdel male Bini segue che gl
invidiosi non sono misericordiosi.
-127-

Léinvidia si 0 p p 0 n giu irdirettasnentare rappstd acolusctieehg i o )

bene di cui ci si rattristal 0 s degnat o si rat t,inigeanta e iddedno b e n e

I 6 i n vsirdttristasiel bene altrui anche se ne & degno.

Hodéinvidia  un vizio capitale
Come | daccidia |l a tristezza del bene divi
Ora, |l o6accidia ~ un vi zi'®l &aopipotadf@sguacosa h ® |
di disordinato per fuggire la tristezza o per compensarla o per assecondarla.
Qui ndi per | o stesso movigiocamtai anche | 6invidi
L6invidia non il pi Y% ¢qualcoshali satanicqoeechéoe, an
| 6atteggi amento del demoni o nei confront.i del
Léi nvi di a de Mirveceappatiéna ai feccatitpié graeaché non si invidia
con essa il bene altrui, ma | 6aumento dsea | a ¢
sia un peccato contro lo SpiriBanto che viene glorificato nelle sue opere.
Le figlie delléinvidia:
a All 6ideil 2zi6o nvi di a si cerca di :diminuire | a ¢
C in segreto= sussurrazione
C in pubblico = detrazionedalunnia)
b. ametasi cerca di diminuire lalgria altrui con mezzi concreti:
C se tali mezzi non sono efficacemente a disposizione ci si limitatratazza della
prosperita;
C se tali mezzisonin poteré del | 6i nvi di o ssoltanaalinled rl asitay iv ep a
(si intende sempre del Aprossi moo
c. allafinesi a r odiowerch@domedil beneher al | egra causa | 6amor
causa nei suoi ul timi effetti | 6odi o.

Per quanto riguardi tristezza della properita altrui, se la prosperita si considera come
una @rta gloria del prossimpsi da la stessa invidia; se invece gli eventi prosperi del prossimo
avvengono <contr o gdhe ceraafdoimpedirli, dllerd &i dratta diiumkifiglia o
del Id@i nvi

Per quanto poi riguarda 6 e s12a perlad a v v e r s @ssa’non & lditettamnénte la stessa
invidia, ma la segue perchélldatristezza del bene altruinfidia) segue la gioia del male altrui
(ewultanzapet 6 avversit ™)
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178 Meglio: a causa di essa.
L. 6odio verso i santi.
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Q.37- La discordia.

peccato (1)

e
e figlia della vanagloria (2

1)La discordia € peccato.

In Gal 5,20 sannoverda discordia tra le opere della carne che escludahoedno di Dio e
siccome non si puo essere esclusi dal regno dsBioona causali un peccato mortale, ne
segue che la S. Scrittura considera la discordia come un peccato mortale.

Mi | La discordia si oppone alla concordia

Ma | Laconcordiaderivd al | a carit”™ in quanto | a car.i
consiste principalmente nel bene divino e secondariamente nel bene del prossimo

Co | Percig opponendosi alla concordia, la discordia contrasta armhla carita
=Mi*
Ma' Tutto cio che contrast@onla carita, sorgente di vita spirituale, € peccato
Co' La discordia opponendosi alla caritaostituisce un peccato.

La discordia toglie la concordia
a. perseilcheavviene negl.] atti Yen@onualcune disocondd wer | 61 n
se dal suo prossimo se consapevolmente e intenzionalmente dissente dal bene divino e dal bene
del prossimgin cui dovrebbe invece consentire; e questo costitymmeato mortale nel

genere sua causa della contrarietas pet t o al l a carit?” (all 6inf
b. peraccidens nvece avviene | a discordia al di (I
ugualmente preoccupati con tutta sincerita deb \eene di Dio e del prossimgmure possono
avereund6opinione diversa su ci, che in concret
accidentale @on costituisce peccat@ meno che non vi si aggiunga qualche errore (colpevole)
circa | e wveritn necessari e Nohd @& siad fvaetztzia ior

contrarieta rispetto alla carita la quale unisce le volonta, non le opinioni.

Cosi la discordia puo avvenigecausalel peccato diunosola c u i | 6al t go vuo
resiste a questo st es savicbhea caesalcum peccatd @i entrambi v u o |
guando | 6uno e | 6altro dissente dal bene del

La volonta altrui non é regoldi per £ della volonta nostra, ma in quanto € a sua volta
regolata dalla volonta di Dio e pedcdissentire dalla volonta ordinata e regolata dalla volonta di
Dio del nostro prossimo costituisce un peccato.

Viceversa la volonta disordinata altrui € una regola cattiva con cui non si deve concordare e
per conseguenzdistruggerauna tale cattiva carordia consistente in una cattiva volonta e lodevole.

In questosenso S. Paolo metteva in discordia la cattiva volonta dei fadeajuella desadducei e

Ges%¥» dice Mt 10, 35: ANon sono venuto a portar
La discordia tra Paole Barnaba erper accidensentrambi volevano il bene, ma i pareri erano

diversi e anche questo era ordinato da Dio per il bene della Chiesa.

-129

Per guanto riguarda la discordia causata da S. Paolo tra i farisei e | saddoogi col
GAETANO che S Paolo giustamente pensava che ciascuno diasssbbe seguitda propria
opinione togliendo cosi la lof@attiva) concordia contro di lui. La sua intenzione diretta era quella
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di provocare i farisea difendere la giusta dottrina della risurrezionedivisa dallo stesso S. Paolo
permettendo allo stesso tempo che siafsgla pertinacia dei sadducei. La sua intenzione non era
qguel l a di farli pr or o mmpaecioavvanreepér dadarot poopria wlortaa |
secondo cui erano pronti ashpugnare la dottrina della risurrezigree tle questiondosse stata
proposta. Infatti & lecito permettere dei mali e servirsene affinché avvengano déldmedinvece

lecito fare e provocare dei mali, affinché ne seguano dei beni.

2)La discordia e fglia della vanagloria

Mi | La discordia consiste in una certastisiazionedellev ol ont ~ i n quanto
inun benementreguel | a del | bead tr o i n un altro

Ma | Ora, il fatto che la volonta di un uomo si chiuda nel suo beneriprgpoviene dallg
preferenza dei suoi beni rispetto ai beni altrui e una tale preferenza, se e disQ
appartiene alla superbia e alla vanagloria.

Co | Percio la discordia secondo la quale ciascuno segue il suo proprio bene e si allontana
altrui, é figlia della vanagloria.

Nella discordia vi &

C untermineaquoc he ¢ on s bngahaesi dalla Volorddaaltréi sotto questo aspetto la
dscordia  caupetaeah@®al bonhmvddobao(ritiene il
unmale per §, cioé un male che diminuisce la sua propria gloria) e vi & anche

C untermineadquemc he consiste nell davvicinarsi ver
sotto questo aspetto la disdia nasce dalla vanagloripefché il vanaglorioso vuol@sistere
sulla propria volont”™ per sorpassare | 6altroc

Siccome pero il fine & piu che il principio e quindi il termatkequenpiu che quella quqg ne
segue che la discordia si pone principalmente come effetto della vanagloa pc he del | 6
anche se puo0 derivare da entrambe per motivi diversi.

! Signore dice Mt 12.25 che AOgni regno di
cose grandi che crescono per mezzo della concordia si rovanegugsalella discordh in quanto la
virtu unita diventa piu forte, mentre diminuisce di efficacia se & separata.

Q.38- La lite*®,

» & un peccato mortale
» e figlia della vanaglori

1)La lite puo essere peccato mortale.

Gal 5,20 si enumera la litea le ogere della carne che escludono dal regno di Dio e quindi

costituisce peccato mortaleln II Tm 2, 14 s | egge | 6esortazior
discussioni che non giovano a nulla, se non alla perdizione di chi le ascolta
-130

1801 a polemicail litigio.
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Mi | Litigare,icont enderedo  tendere contro qualc
nella volonta, cosi la lite comporta una certa contrarieta nel pasteieche laontentiocome
figuraretorica propria di quel parlare che si difforitfesu cose condrianti.

Ma | La contrarieta nel parlare si puo intendere
a) secondo | dellingantercle pum rssere di
C impugnare la verita e cid & sempre riprovevotedi
C impugnare la falsit, il che & lodevole e
b) secondo il modache puo essere
C convenienterispetto alle persone, agli affagicc, o
C sconveniente(per eccesso) riguardo a tali circostanze

Co | Lalite che ha sé

Cla resistenza alla verig

Cil modo eccessivo
e peccato mortaledefinito da SAMBROGI O cos 3 : ALa | ite
fiducia nelchiasso . Il n poche parole il l i tigant
verita con il tono elevato della sua voce.

La lite cheinvece
Cimpugna la falsita e
Cha un modo conveni,ed.tnen sao nonfigepaceatagriale, g
non e peccato affatto, arziodevole.

La lite che:
Cimpugna la falsita ma con
13)un modo disordinato puo risultare s@leccato venialea meno che non si aggiunga
scandalo di altri o qualche altra circostanza aggravante

| discepoli di Cristo litigando chi fosse il primo trdi loro non impugnavano la verita, ma
cbera in tutto ci, i d i ssaomvehiemniee ciop suglicoho® esfernit i g .
non essendo ancora abbastanza spiritupércio il Signore li ha ripres

Coloro che per litigaré? predicavano Cristo (Fil 1,173 annunciavano la verita e S.Paolo
gode di questo fatto, ma peccavano perché volevano opprimere con la lite S.Paolo, oppure S.Paolo
poteva rallegrarsi di cio perché anche dai mali seguono occasimtal dei beni.

La lite che e peccato puo esseartigiudizig se si impugna la verita della giustizia o nella
disputa se si impugna la verita della dottrina

Cos® non |itigano i <cattolici cogli @mieti ci
cattolici (che hanno la verita dalla loro parte).

QUESTIONE CONNESSA
| modi di impugnare la verita (GAETANO).

[l litigante pud impugnare la verita
a) materialmente, se non vuole negalma solo provarla o esercitare nella disputa

181 |nsiste.
182 pg polemica.
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b) formalmente, se qualcuno conosce la verita e vuole appositamente negarla,

c) virtualmente, se uno vuole litigare su certe tesi senza occuparsi della verita o falsita, ma
pronto a negare anche se la tesi fossa.

-131-

2La |Ilite ~ Afigliad di vanaglori a.

Ma | La discordia € figlia dlla vanagloria in quanto entrambi i discordargi impuntano sul lorg
bene proprio e I 6uno non si accor ddchee
proprio della superbia e della vanagloria.

Mi | Ora come i discordantindurisconail loro cuore nelpropriointeresse, cosi i litiganti cercar
di difendere con parole ciascuno il suo proprio punto di vista.

Co | Percio per lo stesso motivo per cui la dist@sl enumera tra le figlie della vanagloria, an
la lite appartiene alle figlie della vanagloria.

Il chiassd® della lite non & essenzialma & subordinato come mezzo al fine di impugnare la
verita. La lite deriva percio principalmente dalla volop&versa di contrastare la verita piu che
dalla voglia di gridare.

Un contrario pu, veni r ela sdelbib 6 &alvanagwria spessd r a r
prendono come occasiomcheun bene contrariocome quandoqualcuno si inorgoglisce della
propiia umilta Tale derivazione pero nonpe&r se masoltantoper accidensCosi la lite puo venire
dal difetto di scienza per mezzo della quale la verita viene conosciuta e non impugnata, anche se la
superbia sorge da una falsa scienza che inorgoglisce.

Q. 39- Lo scisma.

C insé:
C peccato (1)
C gravita (2)
C nelle conseguenze
C potae degliscismatici(3)
C pena dei medesimi (4)

1)Lo scisma costituisce un peccato speciale

S.AGOSTINO, Contra Faustum20,3 (MPL 42/369) distingue specificamenta teresa e
scismal 6eresia ~ di ver gdnszisma & diverfiem dlie congregation® r i t o
mantenendd 6 uni t~ di fede e di <culto.

183 1] tono elevato della voce non & sempre espressione di litigiosita, ma puo servire anche atinmrerispetto
per la verita enunciata in questo modo. Pud essere espressione di forte rimprovero o anche di forte convinzione
nel | 6 edaparita,maprattutto contro ostinati oppositori.
184 Separazione dalla comunione. Lo scismatico si isola dalla comunita. Se perd uno si separa da comunita scismatica,
tale separazione € lodevole.
130
Testo originale: Dattiloscritto di P.Tomas Tyn ® Riveduto da P.Giovanni Cavalcoli, OP ® Bologna, 5.9.2011
(pp-1- 101) e riveduto da P.Giovanni Cavalcoli, OP ® Bologna, 21.1.2012 (pp. 102 afine)



S.ISIDORO,Etymol 8,3,5 (MPL 82/29A) fa derivare il nome di scisma dalla scissione delle
anime la quale sioppope al | 6 uni t Scismaledquindpderettameenteoeli mer se ¢ioe
i ntenzi onal menth &per conpeguerstd scisma toktifuisce un peccato speciale
secondoilqualg ual cuno i nt endgehesasyaaoltaacreleitoldd al Ic@u n it t" "
i n questione poli non  trsi uthraatptea sdelalufta n ivta't
nel medesimo SpiritaSi dicono percio scismaticicoloro che si separano spontaneamente ed
ostiimentedal unia della Chiesgcheeundéuni t ™ principal e 6alntiaa " q u a
i singoli <critgtai aningowd rme mednbmiat ™ ordinata all
-132

ouni t iesh@di dedva daldue principi

C dalla connessione tra i membri della Chiessomunione trai loro e

Cdall dordine di tutti i me mbr i del I a Chi es
Chiesa dal Sommo Pontefice.

Percio gli scismatici sono coloro che rifiutado sottomettersial Sommo Pontefice e per
conseguenza fisano la comunione ecclesiateni membri della Chiesa che gli sono sottoméssi

Differenza tra eresia e scisma

a) | 6 e rsieoppone alla fede

b) lo scismasi oppone alla carita e come la fede e la carita sono delle virtu distinte, cosi
| 6 er e scisma se@no due vizi distinti

Chi non ha fedenon ha carita, ma chi non ha carita puo avere fede e per conseguenza chi é
eretico épso factoanche scismatico, chi invece é solo scismatico, non € necessariamente eretico.

La perdita della caritdl i spone per |, alla perdita dell a
ecclesialecausata dallscisma puod provocareuna divegenzanellafede e quindl ebesia ésempio
storica gli eventiin Inghilterraa partire daregno di Enrico Vllled Edoardo VI e, dpo il breve
periodo di edaurazione sotto la regina Maria Tuddino al regno di Elisabetta ). SEROLAMO
sostiene giustamentghe spesso gli scismatici inventano almemopostqualche eresia per pote

Agiustificareo | a | clesmleeseparazione dall duni on

QUESTIONI CONNESSEGAETANO)

[ 1 peccat.i contro | 6unit”™ della Chiesa.
Contro | 6unit”™ della Chiesa si pu, peccare:
a) secondo |sé nonstcetelcleetlatChiesa sia usa quanto al Capo, sia quanto

alla comunione delle memhraco spettaa | | 6 i nf edel t
b) secondo la volonta
Csecondo |, @guamdo gualcuriooporeredendo che la Chiesa sia una, intende
di struggerne | O0unit”™ mosso dal Jeicpdi o co

18 Questo ¢ il principio fondamentale della comunioneotiati. Qualunque forma di aggregazione o comunione tra

cattolici che nonesprima quellacomunione di fonda non sia fondata su di essanon la presupponga o non sia
finalizzata ad essa, fosse anche la comunione in un Istituto religioso o qualunqudifatitrrlacomunione particolare
évana, falsa e dannosa.
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Csecondo | 60 p e quandaund dssae aiteggiamenti come se non fosse
parte della Chiesa presumenada egmpio,di convocare dei sinodi universali per
conto sucet similia E anche cosi si pecca con il peccato dello scisma.

Lo scisma t ag@Hesaanduedmodii t ~ del
1. s e c o nfiett, inlqg@aato lo scismatico vuole fare tutto il possibile per toglier
2. anche s e c o palchéloistéssafcisneaticososforza di spezzare la sua
comunione con la Chiesa cattofith
-133
II. 1l problema del Papa scismatico.

La persona privatalel Papa puo incorrer@d peccato dscisma anche senza il peccato di

eresi a. I nf atti | 6 unilaaqualeil thtto sisalva € tpleche la pagd in t ut
guestione pu, anche staccarsi d aRapatan tatCluiesa éOr a
dssol ubi |l e propri o per ch® sdnza ch€ lpersisadel Papa os al v a

pero senzéa ulficio del papato!) comead eempio,diventa manifesto durante la sede vacante.

Percid un Papa potrebbe staccarsi dal@hiesa anche secondo i suoi affetti personali
divenendo scismatico. Cio accadrebbe se egli si rifiutasse di agire come membro e come capo della
Chiesa atteggiandosi solamente da principe temporale o presumendo di scomunicare la Chiesa (il
ché é storicamée avvenuto nella persona di Benedetto Xédro de Luna 1398423 il quale,
deposto dal Concilio di Costanza, si chiuse nel suo castello donde scomunico tutti i suoi avversari
Concilio ePapa canonicamente eletto compresi)

La persona dePapa puo addttura rifiutare la sottomissione al Papatione officit®’ in
guanto cioé e capo della Chiesa e cosi peccherebbe con il peccato di scisma perché la sua persona
obbligata all odéufficio davant.i a ,Be quest@adsameChi es
suo ruolo di capo della Chiesamaseeglist e s s o r i ¢ ua so UffiGididradadChiesa z a
non e inlui ed ali non & nella Chiesa.

Disobbedire alPapa puo avvenire in seguenti modi:

1. da parte della stessa cosa giudicate comandata come se qualcuno ostinatamente
rifiutassedi intraprendere o di far cessare una guerraicdstituire unoStato, ecc. Allora si @
un errore anche gravissimo, ma non c¢c® ancor
del superiog, pur ritenendolo ancora superiore e ammettendone la superiorita. Se poi qualcuno
legittimamente sospetta della persona Bapa e ne rifiuta sia la presenza sia il giudizio
accettando pero nei giudizi imparziali anchBapa® allora non si ha né scismé alcun altro
vizio, perché e naturale evitare i danni e guardarsi dai pericoli e percio

®Mani ere moderne di provocare | o scisma ossia di spez
guel l a di fondare | a carit” non sul l.a iwearoirtar e od daitnti i
| 6i mmutabilit”™ delle nozioni di fede; 3. concepire un
visione universale, sistematica e di insieme della verita cattoficantendere la liberta come facoltadisobbedire
all dautorit”™, special mente al Papa. Tutti questi difet
187 Cioé praticamente potrebbe rifiutarsi di fare il proprio dovere disobbedendo non alla sua persona, il che non avrebbe
senso, ma al suo ufficio. Svrebbe cosi, per quanto cid possa apparire paradossale, ufuBapatal dei tali)che
disobbedisce al Pagjaome Successore di Pietro).
BE G i | dPapa del qdale sisaspetti la legittimititpetavia se ne accettano i giudizi validi.
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2. da parte della persona giudicantese il Papa governa in maniera tirannica (il ché puo
facilmente avvenirgperché non ha suo superiore sulla terra e non teme nessdicatore)si
puo giustamente rifiutare il suo comando ricorrendo a giudizi imparziali. Se questo non € il caso
si ha disobbediesz ma non ancora lo scisma,;

3. da parte del | 6uf feicosirifiutando B stessa adtaitt Bepa supede c e
col peccato di scisma. Allora infatti si ritiene il Papa superiore, ma si agisce come se non lo
fosse impugnandone la stessa superiorita. Cosi la disobbedienza anche ostinata non é peccato d
scisma aneno che non vi si aggiunga la ribellione controtésso ufficio dePapa.

Si noti beneche si tratta sempre del governo tempqralespiritualibus vale il principio:

ASummus Pontifex a nemine iudicaturo.

2La gravit”™ dello scisma rispetto all déinfede
La gravita del peccato dipendella sua specie e dalle circostanze che pero sono variabili e

percio comunemente si delbadareal genere del peccato.
-134

Ma|l | genere o0 | a specie doedi che e miucgeveauelspeccaled
contrasta il bene maggiof@d egmpio, & piu grave un peccato contro Dio che contr
prossimo).

Mi |[Or a, | 6infedelt”™ ~ un peccato che cont |
cuisifondalafedd, o sci sma i nvece c,echee unabsstpatecipaiou
inferiore rispetto a Dio stesso.

Co | Percioe owvio che il peccato dinfedelta € secondo il suo genere piu grave che il peccg
di scisma, anche se dalle circostanze pud avvenire che uno scismatico pecchi piu d
infedele odi un eretico a causa di un maggiore disprezzo o del maggiore pericotodi
qualcosa del genere.

L6éidolatria era punita con una pena comune
comunemente notanvecela ribellione contro Moséu punita con una penaegale, inconsueta e
miracolosaperché non era ancora comunemente noto che Mose fosse il capo di Israele e percio era
necessario farlo capire con mezzi straordinari. Inoltre Israele era piu portato al peccato dello scisma
e della ribellione e percido simdeva necessaria una pena speciale per un peccato piu comune,
appunto perché piu abituale e piu facile.

Il peccato ds ci s ma s oppone al |l 6o0ggeitpéceati o@rcib nd ar
prossimo sembra il piu grave perché si oppone nonrad pevato, ma al bene della moltitudine
ecclesiale.

3)Il potere degli scismatici.

A. Il potere sacramentaleconferib per consacrazione € immobile e permanente nel soggetto
consacrato (motivo per cui le consacrazioni non si ripetono). Randidle potee rimane per
tutta la vita, secondo la sua essenza el | 6 uo mo c¢ heperlnietza di unac e v u-
consacrazione anche seq u e s t Ocade metlo scisma on e érdsia Percio, se poi si
riconcilia con la Chiesa, non viene di nuovo ordinato csaorato.
Siccome pero la potesta inferiore non si deve muovere se non € mossa da quella suiperiore,
scismati ci perdono | 6us o, pdrehé hom é pitblecito pgr oo e s t
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adoperare tale potesta, ma se la usanta usano validamente(anche se illecitamente)
nel |l 6ammi ni st r az,iperahéein quesio campocsiragisoeeda stiumenti di Dio e
percio gli effetti sacramentali non vengono annullati per una colpa in colui che li conferisce

B. |l potere giurisdizionale derivadaunassmp | i ce i ngiunzione da par:
inerisce in maniera immobile al soggetto, ma gli pud essere fbile potee percio non
rimane negli scismatici e negli ereticiPercio non possono né assolvere, né scomunicare, né
corcederedelle indugenze né svolgere altre funzioni dipendenti dalla giurisdizione e se
pongono tali atti, noproduconcullaanon ¢c® nessuna validit

4)La pena piu appropriata per gli scismatici € la scomunica.
S.Scrittura
Nu 1 6 All@gnanatevii dakk terde di questi uomini empic{pé scismatici) e non toccate
nulla di cio che é loro, perché non periate a causa di tuttipladac c at i 0 .

-135
Argomento di ragione

Ma | Ciascuno deve essere punito in cio in cui pecca (37 ).

Mi | Lo scismatico peccia due cose
a. separandosi dai membri della Chiesa e
b. rifiutandosi di sottomettersi al capo della Chiesa.

Co | Lo scismatico quindi deve essere punito

a. perla scomunicahe rende manifesta la sua separazione dalla comunione ecclesi

b. se le pene spiritlianon lo fanno tornarela 6 o bbedi enz a, bi s
mantenere la dovuta disciplipar mezzo di pene temporalinflitte dal potere temporale

E decito ricevere il battesimo d& scismatici (e perfino da Ebrei o pagani), ma solo in
articulo mortis perché é sempre meglio andarsene da questa vita con il segno di Cristo che senza
guesto segno battesimale.

Per l a scomunica non si vieta quella comu
separatba l | uni t ™ del | aST@imascsaan osscie vnao thie nceo med e c um
guanto pare non  unodijmavaachela stessa separaziona @ mdda di ¢

scomunica li fa ritornare in qualche maniera perché, vergognandosi della propria separazione, sono
talvolta portéi a pentirseneE qui si vede come .$ommasovaluta la scomunicaoltre ad essere

undespressione di caritr”- pastorale nei past o
pedagogico per gli stessi erraritiulla infatti incoraggia tanto a persevegar nel | derr or e
che tutti hanno ragion®.

Le pene in questa vita sono medicinali e percio laChiesgau na pena dopo | 6a

medico adopera un rimedio dopo il fallimento del primo. Percio se fallisce la pena spirituale, la
Chiesa adpera la pena coercitiva inflitta Idlaraccio secolare, ma se la prima pena e efficace,inon s
deve ricorrere alla seconda

Si noti che STommasoi n guesta sol uzilosnueo rticepppmeeta i f i

soluzione ha qualcosa di valido al di la deipem. Non sempre i1infattd. |
braccio secolare, ma na@ nemmeno del tutto escluso. Nulla infatti vieta alla potemporale,

¥gseilpst ore non mette in guardia |l oéerrante nei confront.
sbagliare, ma che |l a sua posizione =~ tuttodal pi % una s
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restandse e mpr e nel |l 6autonomia del suo proprio ordi
degl scignatici, non gia in quanto talic(i i nfatti spet)tnainagluahtd aut o
possono turbare e di fatto turbano la quiete pubblica (e cio spetta al potere tempseapio

al gquant o, Iasetakseidida di dones.

Q.40- La guerra.

» moralita essenziald)
» moralita delle circostanze
C il soggetto- vietato ai chierici 2)
C altrecircostanze:
A imezzi (insidieecc.) (3)
A il tempo (festeecc) (4)

-136-
1)La guerra non € sempre un peccatdVi puod essere una guerra gius.

S. AGOSTINO,Ep.138 (5), 2,15 MPL 33/531) dice nel sermone sul figlio del centurione
ASe | a di s cncapadsendal tuttorogns guaralaraasi darebbe n&langelo piuttosto il
consiglio a coloo che lo chiedevano dibbandonarée ami e disertwreeestitdéeser
detto loro Lc 3,14 Ndn maltrattate e non estorcete niente a nessuno, contentatevi delle vostre
p a g h@edamente non hdetato di combattere a coloro a cui ha consigliato di contentarsi della
propria pagado.

Condizioni richieste per una guerra giusta:

A. Lbéautorit”™ dtatb, secoado d cudneahdato si &eeendurrela guerra. Tale
autorit”™ non spetta alla persona privata, p
superiore. Inoltr&e onvocare | a moltitudine dei combat't
una persona privata. Speeea | | 6aut or i t " eepldoveré di difenderel la spoteta e r
affidata allesuecur e con | a spada , mestigandoi ianiéddtori,ssiaa al
al | 0 emwadteggenddmres pubblicad al | 6attacco del nemi co est

B. Sirichiede inoltrda causa giustae cioe il fatto che coloro contro i quali si muove la guerra si
meritino tale castigo con qualche cofpaporzionata.

C. Si richiede ache la rettitudine di intenzione nei belligeranti che devono mirare a

promuovere il bene e a reprimere il mal e.
guerra, anche se si verificano altre condiziobosi la voglia di nuocere, la crudelta nel
vend car si , | 6i mpl acabi élaribelione, dallibidina del dominic®¢ a f e
simili disordini.
Le parole dwtltiSiguelrlei: dhe mettono mano al
devono interpretare secondcASGOSTING, il quale scrivec ont r o gl i eretici A

(Contra Faustumll, 22,70- MP L 42/ 444) che fAmettere mano all
persona privata che prende iniziativa illecita di una guerra. Chi invece conduce una guerra
autorizzat a lca pel @rdicareoilr diritto”divinpse Isibtratta della stessa persona

19 Aggiungi: la brama deldttino.
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rivestita di autorita pubblicanon mette mano alla spada, ma riceve la spada dailattpo dello
Stato da Dio e gli altri subalterni dal capo dello Stato.

Né si verifica sempré fatto che chi peceadousa la spada, muore di essa, anche se atrir
pena eterna a causa di questo peccato ssipent.

Mt 5Jo39viiA dico di non ond@qrlwi: dlNoma Ifwad giva 0
stessi (Vulg.: non vosmetipsos deféente} |, ma | asci at eTalfeassmii precéttisbi r a
devono osservare n preparazione dell ani mo secoadedo c

comportamento diventa necessario e opportuno. Molto spesso perd non ci Si pud compoidare cosi
causa dellesigenze del bene comune.
-137-

Chi conduce una guerra giusta di fatto intende la vera pace e percio non si oppone alla pace se
non a quella falsa che non merita quel nome e che il Signore non vporarasulla terra (Mt 10,
34 ). SAGOSTINO, Ep. 18 9, 2, 14 (MBilcerca & paee8pkr)fare lafguerra, ma si fa
la guerra per conquistare la pace. Sii percio pacifico nel fare la guerra, affinché tu possa condurre i

vinti  all 6utilitd comune dell a pace
Gli esercizi bellici songroibiti solo se disordinati (con pericolo prossimo di morte, di rapina
ecc). Se si tratta di esercizi senza pericoli comditee di t azi oni del Il e ar mi

Aguerre senza sangueo no@GAETABO osse®a giustandarcioeilen e n ¢
cose morali si giudicano secondo gli evaritin pluribuse percio gli eserciti in cui vi sono molti

morti (quasi come in una guerra vera e propria) sono disordWatsei morti sono pochi o quasi
inesistentj allora gli eserciti sono del tiio leciti (@d eempio, se si usa munizione finta 0 anche

vera, macon sicurezza dei soldati).

QUESTIONE CONNESSA
La guerra giusta (cf. PRIMMER D.-M. OP,Manuale Theologiae moralisl, n.130).
Def i ni Béelloom est confram®®® vi et armis interduos exercitus contrarios seu

extrane®0. Si distinguedalla sedizioneche € tra i cittadini dello stesso Stato e non tra eserciti
estranei @lalla rissa che non € tra eserciti, ma tra uno e uno o pochi e pochi.

Distinzione fondamentale:

C guerradifensva, che consiste nella repressione di u
C guerraoffensivac he s pu, dichiarare all o scopo di
ricevuta.
Condizioni:
a | 6dautorit”™ del l a, cheporessenain yneapeselo 6 nelgpiesideniteecon
| dassenso def?eamrpo |l egislativo

b. la causa giusta o proporzionata, cioé gravissima causa degli ingenti danni materiali e
spirituali che la guerra pud occasionare;
Cper la guerra difensivanon sirichile una causa urgentissi ma,
statolapacese questo continua nell aggressi one,

91 Conflictus, scontro.
192 Governativo.
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Cper la guerra offensivanon bastano dei motivi come conversione degli infedeli, aumento
del territorio, acquisto di maggiore gld a, ecc. , ma | Guwna ca C
gravissima ingiuria ricevuta ¢ 0 me | 6annessione i ngiust a
giustamente si pud recuperare, la vendetta per una grave offesa dello Stato e della sua
autorita pubblica, vendetta per patti non manteecc.
Cc. intenzione retta ot t enere soddisfazione dell dingiur
giustizia.

Si noti che la guerra globalmente considerata € sempre un grande male per cui si deve
pregarefia pest e, f ame et bSelilticorso ad unlribunale intemazion2le mi n
offre possibilita di soluzioni eque, némsi deve tralasciare.

La persona privata non puo giudicareirca la liceitd o meno di una guerrm quanto non
conosce sufficientemente la causa. Inoltreun serwzio militare obbligatorio non si & liberi di
combattere o no. Percio i subalterni possono giustamente sospendere il loro giudizio e combattere
con coscienza tranquifff. Per lo stesso motivo non si deve disertare (violando inoltre il
giuramento).

-138

Norme fondamentali del diritto delle genti

C laguerra non si fa a cittadini privati, ma allo Stato nemétalla sua autorita pubblica,
C si possono adoperare tutti i mezzi adattrimcerele forze del nerico, purchénon sano
intrinsecamentédleciti:

- sipuo privare di viveri una citta assediata,

- si puo dirigere il fioco contro la citta anche col pericolo di colpire degli innocenti senza
pero la diretta intenzione di danneggiare ospedali, scuole, chiese, e simili ohbiettivi

- si possono imporre delle &sai vinti proporzionate pero alle loro capacita economiche
- non ¢ lecito il saccheggio della citta vinta

- sono lecite le rappresaglie proporzionate sono stabilite dalla suprema autorita per
reprimere le ingiurie dei nemici. Per questo motivo si atidbuire la responsabilita di

Acrimini di guerraodo al° eda subalterni g0lo sephanbd | i c
trasgredito gli ordini prendendo miéni zi ati vao personale (quc¢
caso Defregger, vescovo ausiliare di Monacg, d al e | asci , eseqguir

per le armi dei partigiargatturati.Gli si potrebbe rimproverare qualcosa solo se avesse
eccedut@eriniziativa privata).

Le condizioni di paceimposte dai vincitori non devono essere troppo dure, ma hexité a
nessuna persona privata arrogarsi il giudizio sulla loro giustizia.

Le persone privaté® non devono mai immischiarsi nella guerBe prendono le armi di
propria iniziativa, possono essere giustamente passati per le armi appena presi.

193 Sj poté combattere con coscienza tranquilla agli ordini di Hitler o di Stalin? La pubblica opinione deve essere
organizzata e vigilante, cosi da poter valutare se una guerra & voluta da un regime dittatdaalen regime
democratico.

¥ llegale.

19 Né singolarmentené o | | et ti vament e. E6 consentito tuttavia, in
armata ad iniziativa popolare democratica per abbattere un regime tirannico (cf Efoglidarum Progressiali

Paolo VI). La difesa armata del bene comuwme nt r o | aggressione di bpettazalka n e mi
pubblica autorita e quindi in linea di principio al potere dello Stato. Ma se questo Stato, viziato dalla coordaita

dittatura, non assolve a questo suo dovere, il popolo ha dititto r i pr ender si il proprio di
quindi di armarsi per la difesaetl bene comune,perché il governate, come dice S.Tommaso, véicem gerens
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2)I chierici non devono combattere.
S. Scrittura.

A S. Pietro rappresentante delrcle di ce i | Si g Rimettiela dpada ndlt . 2
foder oo

Argomento di ragione

Molte cose sono necessaailebene della societ®ra, diversdunzioni vengono svolte magl
e piu speditamente da diversi uomini che da uno solo. Anzi, vi sono dei compiti che si oppongono a
vicenda in maniera tale che non possono essere convenientemente svolti dalla medesima persona
Soprattutto coloro che sono destinati a compiti piu alti siodevono occupare di vicendanor
conto.Cosi le leggi umane vietano ai soldati di dedicarsi al commercio (nella societa feudale infatti
il servizio militare spettava ai nobili, il commercio ai plebei).

Gli eserczi bellici si oppongono al compito deiescovi e dei chiéi per due motivi
fondamentati

Per un motivo general@erché gli esercizibellici si svolgono con notevole violenzeosi da

impedire la contemplazione delle cose divinea | ode di Di o e ;ilcheor az i

s p et ufficio @el chiérici. Percio come si vieta loro il commercio in quaageorberoppo

| 6attenzione dell édani mo, per |l o stesso mot

ANessuno €& quando prmemsEschianebedacoende debwitarsecdlarét ar e ,

(Vulg.: ANemo militans DedlTm@g.l i cat se secul
a. Per un motivo specialein quanto tutti gli ordini clericali sono finalizzati aervizio

del | Qi ¢uit sarappresenta sotto il sacramento la Passione di Cistgcid non spetta a

loro uccidere o spargere sangue, ma piuttosto essere pronti a spargere il proprio sangue per

Cristo per iIimitare con | 6oper a chastabitdckeils v ol ¢

chiericochesparge sangue anche senzecpé diventi irregolare. Nessuno € autorizzgporre
degli atti tali da rendersi incapace dello svolgimento del proprio ufficio e percio non é lecito ai
chierici combattere con le proprie mapierreggiande spargendo sangue.
-139
| prelati devonaesistere non solo ai lupi che uccidono spiritualmente il gregge, ma anche a
rapinatori e tiranni che tormentano il corpo. Li devono perd combattere con armi spirituali € non
usando persoiraentedelle ami materiali. Tra le armi spirituali vi sono soptdtb le ammonizioni
salutari, le preghiere devote e contro gli ostinati le scomuniche.
| chierici, col permesso dei superippossono partecipare alla guerra non combattendo con le
proprie mani, ma aiutandopportunamente combattenti con le esortazigrie assoluzioni e altri

sussidi spiritualicome Gios 6o r di nat o ai sacerdoti del | 6 AT d
Léarte a cui spetta il fine deve disporre d
ordinate allo scopoconsesnt e n el bene spirituale divino c¢ch

spetta ai chierici disporre e indurre altri ad intraprendere una guerra giusta. Non e vietato loro il

multitudinis, per culil popolo inqueicasihaifli ri tto e il dover achelessohd delegato @ e r s i
governati che si rivelandndegni e corrotti. Vedi per esempio il movimento pasim della resistenztalianacontro
fascisti e nazisti nel corso ltke seconda guerra mdiale.L 6i nsurr ezi one alonf dsdciisumhoo pdeer
alla formazione di un esercito popolare che condusse una vera e propria djuditrerazione nei confronti
dell occupazione tedescanectdel ademanvol hazi soba, |laohdbe
Stato italiano democratico.

138
Testo originale: Dattiloscritto di P.Tomas Tyn ® Riveduto da P.Giovanni Cavalcoli, OP ® Bologna, 5.9.2011
(pp-1- 101) e riveduto da P.Giovanni Cavalcoli, OP ® Bologna, 21.1.2012 (pp. 102 afine)



combatterejuasi chel combatteresiaun peccato, ma solo perché nonc@rrsn de al | 6 uf f i
e rivestita la loro persona.

La guerra giusta € meritevole per i combattenti, ma i chierici sono chiamati a cose piu grandi
e pi Y% meritevold] ancor a. Cos?®  meritevole at
vista d beni superiori.

QUESTIONE CONNESSA
Il caso di necessita in una guerrdGAETANO).

A. Necessita difensivgdnecessario per evitare la sconfiftdn tal caso i chierici non peccano se
combattono con le proprie mani perché la legge positiva che lo viede sando si verifica
una situazione in cui il legislatore concederebbe una dispensa se fosse presente. Siccome poi la
guerra giusta e ordinata al bene comune della spaiat&hierico si adopera lecitamente a
salvare la sua patria combattendo, dirigepdo esempial fuoco di artiglierig se non ci sono
altri difensori per questaecc. Questo poi non solo puo farlo, ma lo deve fare, soprattutto se si
combatte contro gli infedel. Si I ncor r,masenzd dedxator ercengneritoadr vitat
eterna I n questo caso particolare poi S i deve
rischiare nei casi comuni.

B. Necessita offensivgnecessario per ottenere la vittoria) tal caso non é lecito che i chierici
combattano con le proprie mani. Si vuotéenere la vittoria per ottenere una soddisfazione per
le ingiurie inflitte dai nemici, il ce hon & un bene cosi necassaome quello della salvezza
della patria. Se una tale vittoria comportaseina pace universale e duratura, forse si
renderebbe letd il combattimento anche per il chierico, salve le altre condizioni di guerra
giusta.

Guerra dichiarata dal Papa.

E odichiarata dalla legittima autoritd perché Rhpa & sovrano temporilé ma non &
necessariamente giusta, perché la person®ape o essere mossa da cattive intenzioni e in tal
caso non si possono scusare coloro che lo aiutano.

-140-

3)Nella guerra si possono usare delle insidie oneste.

S. AGOSTINO,Quaest in Heptateuch in losue .10, superlos 8,2 (MPL 34/781) dice
A Qu a n thwwaprende una guerra giustaon importa nulla per la sua giustizia se si combatte
apertamente fondamdongiidi esaul | 6 a wtadsrogué di terdlere Di o
insidie agli ditanti di Ai (Gs 8,3.

1% Ottenesse.
197 Naturalmente qui ci si riferisce ai tempi nei quali esisteva lo Stato della Chiesa.
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Mi | Le insidie sono ordinatedangannare i nemici.

Ma | In una duplice maniera si pud essere ingannati dagli atti o detti di qualcuno:

a. in quanto si dice il falso 0 non si mantiene una promessa & sempre proibito,

b. non aprendo all déaltro il ple e di wexti attioe G
aprire™®® cid non si & sempre tenuti, anzi, nella stessa sacra dottrina bisogna o(
mol te cose agl. i nfedel i per preseboWa
7,6) e percido a maggior ragione si devono occalt@ nemici i progetti che si fanno p
debellarli, motivo per cui si pone tra i pripci del | 6 ar todi nasdondere g
nemici i propri piani (cf. il libro dgli Stratagemméi FRONTINO, 1.1, cap.2§°.

Co |a. Non e mailecito ingannare il nemidacendo il falso 0 non mantenendo i patisistong
infatti delle leggi anche nella guerra e delle norme da osservare aecltonfronti de
nemici. (SAMBROGIO, De Officiisl, 29, 139- MPL 16/63 C)

b. & pero lecito in una guerra giusta nascondere i pgetti e le insidie che si preparandg
al nemicose si tratta di cose intrinsecamente lecite. Non si tratta allora né di frode
ingiustizia, né di disordine, anzi la volonta sarebbe proprio disordinata se uno vole
gli altri non gli nascondano ral(cioe se si desiderasse chaitcitrivelino i loro segreti).

Si noti che questa conclusione ammette la liceita e regola la pratica dei servizi, segreti
indispensabili per la sicurezza dello Stato la dove si deve temere per la sua in€8lumita

4)Si puo combattere anche in giorni festivi
I Mc 2, 41: A( Gl i Ebrei) presero in quel gi o

chiungque venga a darci battaglia in giorno di saleaton moriremo tutti come sono morti i nostri
fratelli nei nascondigli o

MajL6bosservanza delle feste non i mpedi sce
d el | 6Cos inRignore guariva anche di sabato (Gv 7,23) e i medici senza peccato
gli ammalati anche di domenica.

Mi | Ora molto piu ancora della s fisica si deve salvare la salute dedla publicaimpedendag
| uccisione di molti e innumerevoli dapn

Co | Percio per salvare lspublicafideliumé lecito condurre una guerra giusta anche in gior
festg se lo richieded necessita (una trege@anaturalmente piu lodevole). Se uno si asten
in necessita dalla guerra a causa di una festa tenterebbe Dio.

IL GAETANO deduce da cio anche la liceita di tornei, giostre, feste da batitpanche in
giorni festivi.
-141-

198 Manifestare.
199 a bugia puo esser lecita per legittima difesaédo di altri, ma occorrono motivi gravi, come per esempio salvare la
vita per sé o per altri. Cil gesto di Raab (Gs 2;21), lodata dalla Scrittura (Eb 11,31; Gc 2,26).
MWAnche |la S.Sede possiede |l o6ufficio della Cifra.
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Q.41- Larissa.

» ¢ peccato (1)
»  figlia

1)La rissa € sempre un peccato.

Gal.520s. pone | a rissa tra | e fiopere della ca

Mi | La rissa € una cdlitto per mezzo di fatti violentjpercosseecc.) cane la lite € contrgtoin
parole.

Ma | Ricorrereda t t i vi ol ent tra persone private
tra persone private e s e pravaniemeda wokaasdsordihg

e quindi tale da costitlerpeccato mortale.

Co | Percio la rissaon € mai senza peccato mortale:
a. cb6 sempr e p epare dithoaggrediscé al e da
b. da parte di chi si difende
C non c¢6  ne ssintendepsela respibhgere la violenza con viofeh:
proporzionata e moderafaim vi repellere cum moderamine inculpatae tutaglg
né si puo dire chegh sia rissosp

C cd  pecc astibdifensere seaté gualche moto di odidi wendetta o s¢
eccede la proporzione della difesa ma non molto,

C cd~ pecc ased dif@see tcanlur animo accecato dal rancore insg
contro | 6aggressore per .ucciderl o
Léuomo rissoso ha una disposizione: a | itiga
C~ sempre pronto a cont r aedigchefasciadélmalec he | 6 8

C & contento della contraddizione e vi trova il suo diletto,

C provoca gli altri a contraddirlo stuzzicandoli.

Si not i che se | daggrkkdaate®r it 'unp ubabplpirceas e
sicurezza, carabinierecc.)nonc 6 da parte sua nessun peccato
Ai ni zi at i \aal@ontproiswna tisaosi caloro che osano opporre resistenza ai pubblici

ufficiali.

2La rissa .figlia delldira

Prov.15,18cf. 29,22: A L 6 u 0 md= adratd) prevoca risse .

Mi|La rissa comporta | a volont™ di ferire
Ma | La volonta di ferire deriva da
C il volere in assoluto il male = odjo
c il vol ere di colpire |1 6altro quand=o
desiderio di vendetta ira.

2l Eorza.
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Co|Siccome | a rissa intende <col pire | Oderlva
propriamensecamdd 6cuia | 6adirato wehbhel | &
senta e lo subisca contro volonta.

Colui che odia pud voler tgre anche rissosamente, ma non soégli vuol colpire in
qualsiasi modo, anche di nascosto.

Si noti che cido che vale dla rissain genere, vale in particolare dduello proibito dal
Magistero a parecchie ripres®S 1830, 2571ss, 3272ss.
-142-

Q42-L6i nsurrezione

> ¢ peccato 1)
» € peccato mortale (2

HLéi nsurrezione costi.tui sce un peccato speci

Somiglianza con la guerra e la rissaanc he |l i nsurrezione por
contraddizion&”?.

Differenza:

Cla guerra e laissa consistono in una contraddizitfi@e t t ual e, mentre | 6in

nella sua stesgaeparazionedpspiraziongecc.)

Cla differenza pitl importante perd consiste nel fatto che la guerra & una lotta contro dei
nemici estranei, uno scontro tra ltitadine e moltitudine, la rissa invece & uno scontro tra
una persona privata e poche altre person
diverse fazioni della stessa moltitudine politica quando una parte dei cittadini insorge
contro urf% aketciblad ipnasrutrer ezi one s oppone a
l 6unit” e la pace della moltiti®ine e cos

Il sedizioso semina discordie tra parti opposte di una societa politica, ma il peccato di
insurrezione si trova aiin chi sparge la discordia sia in chi si lascia disordinatamente trascinare da
essa.

Lo scisma si oppone all éunit”™ della Chiesa
scisma si compiesoltantoi n un di ssenso spi ece twaihata,ad un"bi ns
combattimento esterno, corporale.

Léinsurrezione appartiene al genere del |l a
opposte di una societa politica.

292 Conflittualita.
203 Conflitto.
24pyg condurre alla guerra civile.
205 A meno che non si tratti di ribellione ad un regime tirannico. Cfomulorum progressidi Paolo VI.
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2L6i nsurrezione  peccato mortale.

Mi | L ibsurrezione contrastaonl 6 uni t ™ del |l a mol t i StataaddeRegno
e quindi di una moltitudine associata per mezzo di un conseén#ittd e di utilita comune=
definizione del popolo di S. AGONO),opponendosi i n tal 1elia

comune utilita.

Ma | Ogni azioneopposta alla giustizia e al bene comune costituisce peccato mortale.

ColLdbinsurrezi one exgemeecsurd & tantorpio grava duanto piu grande
bene comune da essa impugnata rispetto al bene pnvatignato dalla rissa.

1 peccato d e2l gricipainenter in ecelorc ohe la procurano (peccato

gravissimo) e poi in coloro che laseguoNoo n icnd6 chi di fende | 6ordine
peccato di rissa in chi difende ordinatamehpeoprio diritto.
-143

L6i nsurr ezi omel campalelabend comune delihisacieta che € manifestamente
un bene. Siccome peibgoverno tirannico non e giusto e quindi nemmeno ordinato al bene
comune, esspud essere impugnatsenza peccat di insurrezioné.

Bi sogna per, farlo in maniera ordinata e i/
instaurae un governo I giusto a quello precedentsafebbe adsempioingiusto rovesciare un
tiranno locale soggiogando poi il proprpopolo ad una tirannide internazionale, ragione per cui
non sempre risulta |ecita | &éinsurrezione ma ¢
- esempio la dittatura di Castro a Cuba che rovescio una dittatura precedente, ma noioimaénaz
e quindi meno pericolosa).

In genere si pud pero dire che lo stesso tiranno che bada solo al suo bene privato e nutre
discordie nel popolo per meglio governare € di fatto sedizioso e non gia chito combattono

(esempio di tali discordie diitialmente nutrite per dividere ed imperarmanutenzione artificiale

in vita di fazioni gi ~ politicamente insigni
cosi meglio la propria identita che, nel caso di governi tirannici e aspiranti @lngotirannico, e
general mente prevalentemente negativa; nel m

favorisce molto degli intenti precisi di certe fazioni politiche).
QUESTIONI CONNESSE.
[. Il turbamento di un governo tirannico.

Non é Ecito il tirannicidio perpetrato da persone private, da sudditi e vassialDS 1235.
Non ~ | ecita | 6incpslegittimie d.iSibaboedi PiodXDS R963. i pr

San Tommaso- De regimine principum ad regem Cypciap.6 parla del goveo tirannico e
osserva
a.che la tirannide derivante dalla monarchia € meno pericolosa della tirannide derivante da
governo di molti perché il tiranno monarchico si limita generalmente a infierire nel cerchio
dei suoi nobil i, mecnat & ec a uas at i dreain ndtidte d efinpsl iu
popolo €id non esclude che anche un solo tiranno possa talvadtadese la sua crudelta su
tutti);

2%vedi nota 205.
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