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ALTVALITA DEW ONTOLOGISHG
Lezione geconda

LA PARABOLA DELL'ONTOLOGISMO _ «

1. Attualitk dell'ontologismo 2

104. La filosofia cattolica dell'ottocento,soprattutto ita
liano e francese,® nprofondamente segnata da gquella forma di
pensiero - attinente soprattutto al problema della conoscenza,
dell'essere e di Dio —,che gli storici della filosofia e lo
stesso kagistero della Chiesa(cf D2841-2547) hanno convenuto
di chiamare col nome di "ontologigmo",termine coniato da uno
Gel maggiori esponenti del movimento, Vincenzo Giobexrti.

105. La filosofia ontologistica ha costituito un EYr0oss0o pro-
blemg per il cattolicesimo dell'ottocent sberchd® essa nasceva
da un humus di indubbia religiosita, in un contesto di istan
ze spiritusli e morali spesso di zalta levatura, ad opera di
autori guasi tutti ecclesiastici, alcuni dei guali noti per
l'elevatezza dei loro costumi morali,per non parlare di santi
2 di vita,come & il caso di Antonio Rosmini,del quale,come
& noto,® stata recentemente introdotta la causa di beatifica
zione.

106. L'ortoleogismo he inteso ed ha creduto di pregentarsi
come interprete di un'antichissime tradizione di pensiero cat
tolico,risalente addiritturs ai Padri della Chiesga,nttraverso
S.Agostine,fino a S.Anselmo e S.Bonaventura, e fino ai grandi
sceritiori del seicento,come per es.il Bossuet(cf il documentga
tissimo studioc di A.Fonck nel Dictionnaire di Théolozie Cotho-
licue,alla voce "Ontologisme",vol.XI-1).Per guesto si compren
de come =bbia destato stupore lz condanna dell'ontologis=mo Tat
ta dal Sent'Offizio nel 1661(D2541-2647),nonché gquells delle
idee di P.i.A.Fugonin e G.C.Ubaghs, ad operz del medesimo éi
caestero romano,fatte nel successivo 1866,con esplicito rife
rimento alla condanne del '6l,come & detto nells nota espli
cetiva del Denzinger.

107+ Per la veritd il Magistero della Chiesa veniva a nor
tare l'attenzione su di una reale ed oggettiva deviazione cdel
la filosofia cristiana - al di 1& delle intenzioni degli an
tori,che non sono messe in discussione —,in wumateris assai
delicata, qual & quella della nctura stessa dells conogcenzs
umenza, dell'oggetto naturale dell'intelletto umano,ed in par
ticolare della e L z
argomenti,certo,in se stessi di pretta pertinenze Tfilosofica:
ma non v'# chi non vede guanto,nel contempo,collegati alla
possibilitd stessa di una retta comprensione @i quella divi-
ng rivelszione,della quale la Chiesa,per mandato ai Cristo,
¢ depositaris. B' evidente che un'eventuale errata concezione
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della conoscenza naturale della rezlti e di Dio,non pud che
mettere in crisi od impedire totalmente l= possibilitd steg
sa,da parte dellsz mente umana,di recepire fedelmente e veri
dicemente il contenuto della Parola di Dio. Proporre la di-
vina veritd ad una ragione offuscata dall'errore & come versa
re un prezioso liquore in un recipiente imbrattato di imméndizia:
il liquore,per quanto in se stesso pregisto,non potrd a sua
volta non lordarsi. Per questo (siz detto tra parentesi),se
fosse vero,come dice Lutero,che la ragione umana 2 la "putta
na del dievolo",sarebbe impossibile all'uomo accogliere,nel
la sua purezza,le veriti del Vangelo.

108. I1 fenomeno dell'ontologismo rappresenta l'estremizza-
gione di tendenge difettose effettivamente presenti in alouni
grendl autori del cristianesimo patristico e mediocevale, ten
denze che perd in esgsi restano come imbrigliste da un conte-
sto di pensiero sostanzislmente ed anzi esemplarmente ortodog
80, per cui, in guei grandi e santi dottori e teologi =z quel
le tendenze viene impedito di sprigionare il veleno in esse
potenzizlmente contenuto. In quegli autori esse guindi non
danno forma al sistema, non ne guastano la sostanza; restano
come glementi accidentali e marginali e non sono avvertiti
nella loro pericolositii: potrebbero essere benissimo asporta
ti dal pensiero di quei maestri,senza che questo venga
mamente decurtato o compromesso nel suo impianto d'insieme e
nei suoi principi di fondo, che resterebbero guindi sostan—-

i ente integri nel loro wvalore indiscutibile.

10S. Diverso invece & il caso dell'ontologismo: in esso
gli "gbarramenti" - per cosi dire - che impediscono all'erro

e —

re di dilagare e di recere tutto il danno del guale @ capa-
ce, sono deboli e scarsamente efficaci,mentre l'autore sem
bra assal maggiormente sedotto o ingamnato dall'errore,il qus
le,se non giunge proprio ad intaccare i principi 4i fondo,che
resteno sostanzialmente sani,tuttavia si afferma insidiosamen
te e prepotentemente,con la tendenza a sostituirsi a quei prin
cipi,col rischio di compromettere radicalmente l'intero gi-
/stema di pensiero. Il fenomeno dell'ontologismo non giunge
'a tanto: esso ® come un pericoloso parassita che vive in un
X smo sogtanzialmente gano. Il pericolo maggiore coati-
‘tnito dall'ontologismo & la tendenza panteistica: esso ciod
si presenta come gumlcosa che conduce o pud condurre a2l pan
teismo (e come tale & stato condannato dalla Chiesa);ma eg
so nel contempo si differenzia nettamente dal panteismo vero
/e proprio: e sarebbe un falso zelo per la veritd il voler con
fonderlo col panteismo sic et simpliciter:cosl per es.pog
siamo dire che la visione di uno spettacolo licenzioso pud
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indurre a peccare contro la purezza;ma & evidente che tale
visione (anche se in sd pud egsere peccato) non va confusa
col peccato contro la purezsza,del quele gquello spettacolo
pud essere eventuslmente occasions.

110. Cosi,per es.,l'ontologismo di un Rosmini o di un Gio-
berti: essi risentono dell'influenza di un Cartesio,di un
Kant o di uno Hegel,e pud a sum volta portare a simpatizzare

4 (con teli sistemi di pensiero;ma nel contempo,chi vuole fare
un attento confronto fra guesti due tipi di sistemi di pen-
sierc,non tarda ad accorgersi,se ha un minimo di discernimen
to,dells profonda differenza dello spirito che 14i anima:sin
ceramente cristiano ed attento alle verith ai Tede,il primo;

. gonfio di se stesso e delle proprie “certezze",cha gli fanno
| giudicare anche la verita eristiana,il secondo,che cosi non
viene,come il primo,a servire la verith eristipna,ma ad as-
servirla ai propri aschemi prestabiliti.

111. honostante le condgnne della Chiesa,l'ontologismo
| ba continuato a fiorire,ed @ y

eulturs cattolica,in congiunzione con istanze provenienti
del pensiero di Heidegger,come » testimoniato per es.dal
' 12 scuola di Teodorico Horetti Costensi,siad professore dai By

X filosofia teoreticsz nell'Universit: ai Bologna,nei nomi dd
Tina Manferdini, Maurizio Kalaguti, Gianni Motta e Mario Mi
cheletti. 2' questo,per la verita,un ontologismo mitigato

e pil vicino alla tradizione interioristics agostinigng che
aon all'idealismo kantiano-hegelinno,come @ possibile notg
re invece nel cosiddetto "ontologismo critico® di Pantaleo
Carabellege,maestro di Moretti Costanzi o nel trascendenta-
ligmo atematico di Karl Rahner,

112. Indubbio merito dell'ontologismg & quello di voler
salvaguardare la difnith del gapers filosofico con le sue

proprie istanze ontologiche, teclogiche e gogciengiglisti-

che nei confronti dei ricorrenti tentativi di un certo reg

| lismo volgare ed empirista di ridurre le dimensioni proprie
X della persona a fattori di carattere meramente biologico~-spe
: rimentale,negandone quindi la caratteristica trescendengs
interiorg ed indipendenza nei confronti dells realts eater
na,e collegando atrettamente il problema ontologico con gquel
lo teologico,nella perceszione di un “eggere" che vien visto
come essensislmente appartenente alla cogciengg e guscetti
bile di essere oggetto di un'“sgveriensza™ appartenente ad Lo *
un livello di coscienza superiore g quello proprio delle
scienze sperimentali,e che qualifica il sapere filosofico-
sapienzinle come tale,per sd intimamente connegso con 1'i-
stanza teologico-morale,vera goranzia della dignitd della

Rergona umana.

——
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113. Quanto alla scuolas rahneriang,che trae origine da
quella del Maréchal degli anni venti,col suo tentativo di
X | far scaturire i1 realismo gpaseologico dagli stessi princl
pi del kantismo,essa indubbiamente non vorrebbe riconoscer
/| 81 nell'ontologismo,ed ama semmai rifarsi alla fenomenolo-
gia rli o all'ermeneutica esistenziale di Heidezger;
resta tuttavia il fatto che,se & vero che il trascendentnli
smo razhneriano prende le distanze dall'ontologignmo italo-
Trancese dell'ottocento,esso ha tuttavia,nel comune riferi
mento a Cartesio,Kant ed Hegel,una comune ascendenza con
lui,la quele rende possibile la delineazione di caratteri,
i quali,se non sono identici,sono guantomeno assai simili.
Oltre alla speendenze gik dette,si potrebbero infatti rin
traceciare,fra ontologismo clsssico e trascendentslismo fe-
nomenologico,altri comuni legami o similariti nei nomi 4i
uno Schleiermacher, di uno Schopenhsuer, d4i un Nietzsche,
nonch? in certe tendenge del modernismo primi novecento,
dell'egegegi protestante di Barth e di Bultmamn,e persino
di antichisgime tradizioni gnostiche e neovlatoniche,gih
confluite a suo tempo nell'idealigmo hegelisno. Resta in-
vece del tutto egtranea all'ispirazione di fondo tanto del
1l'ontologismo gquento del trascendentalismo la tradizione
induttivistico-enpirista che fz capo sia all'empirismo in
glese, come al positivismo francese, all'evoluzionismo dar
winiano o 2l materiaslismo dialettico marxista-leninista.

114. L'ontologismo ha cosi sostanzialmente due gnime,
a seconda di come interpreta svolge o fonda il tema fondg
mentale,assai caro e decisivo per l'ontologismo,che & guel
X 1o del rapporto tra essere e veritd o,potremmo dire,fra gg-
gere @ pensiero: un'anima aperta al realigmo ed alla tra-
scendenza,che & quella che si rifi alla grande tradizione
| ggogtiniana, che rivive in un S.Anselmo, in un S.Bonaventu
ra, in un Beato Giovanni Duna Scoto,nella mistica domenica
na tedesca del trecento - per es.Meister Bckhart - o in guel
la del quattrocento — per es.Nicold Cusano -; ed un'anima
orientata al monismo pnarmenideo, al panteismo e all'immgnen-
za, che & quella che propende soprattutto per la tradizione
neoplatonica, cartesiane dei Malebranche, Leibniz e Spino
za, nonchd quella che trae origine dsl kantismo,come 1'1doa
lismo tedesco, i romantici, i vitalisti alla Bergson, alls
Nietzoche ed alla Blondél,ed infine le attusli correnti e-
sistengialistico~fenomenologiche-ermeneutiche.

115. Dobbiamo dare atto all'ontologismo della sua preog
cupazione di guperare ogni forma di gcetticismo, di sensi-
smo e di natox'ialiuol e della sua igtangza di fondare 1la
() Secondo Mardchal | oqaelle initiofe de€ comsscone J esene €

mens Kauwliomo® (assene fu.-mcu.c.d, ma A itellells, i« jnzo.
et fue eimamismo cle € spiage a Aaggiengene € suo foae,

Apasbbe o oo ol frocce welee of ‘.cw.m«n!' coaliaan C'em.

manted, Gilson wlece naua uxlo meudd ke )ﬂuhﬂ-\'
.:%,:::h !'c“u.%d Penfvens, ¢ .wmﬁ, e A gl pad it ful refte e E Vot




P.Giovanni Cavalcoli, OP

LA RICERCA DI DIO NELLA RAGIONE E NELLA FEDE
Corso di Licenza, Bologna, S.T.A.B. 1994

Lezione Seconda - Parte Prima (pp.33-60)

-37-

coscienza su di un gsgere che non le sia estraneo o separs
to, ma conforme e proporzionato (giacch® altrimenti come sa
rebbe possibile il pensiero e la verith?). L'ontologismo ha
ragione nel respingere un "realismo" per il guele la realtdi
appare impenetrabile al pensiero e sostanzialmente inattin
£ibile, e sottolinea giustamente l'oggettiviths della cono-
scenza,oggettiviti garantite dalla comune possibilith dei
pensanti e dei dialoganti di intendersi e di comunicare nel
la luce della veritd,che costituisce come un comune "ambien
te" od "orizzonte"™ di comprensione e di comunicazione dal-
l'unica ed identica verit2 che a tutti appartiene e non &
proprietd privata di nessuno. L'ontologismo # giustamente
consapevole che garebbe impossibile l'attingimento della ve
ritd e 1la comunione degli spiriti nella verith,se non egi-
stesse quella Verita prime ed assoluta,che ®» fondamento e
sorgente di ogni verith,e che & Dio stesso,presente o par
lante nella coscienza di ogni uomo,"in interiore homine",

116. La polemica,tuttavia,dell’'ontologismo contro un cexr
to realismo yolgare, cosalista, sensista, positivista, mate
rialista ed alla fine agnostico circa il valore ed il aigni
ficato della spirituaslitia, della religione,della morale e
della teologia,non pare restare sempre nelle dovute propor-—
zioni,e pare colpire indiscriminatamente e quindi scriteria

| tamente omni forms di realismo, ed il realismo in quanto tg

le,per gostituirgli un interiorismo tropvo accentuato,che ri
schia il soggettivismo, l'intimismo, il solipsismo e,allas fi
ne,proprio quell'immanentismo scettico e panteista che esso
vorrebbe evitare e confutare. L'ontologismo non comprende
che 1l'"extramentaliti" del reale e dell'egsere sostenutn

- da un realismo autentico,come quello,per es.,di un S.Tomma-
' go,non pregiudica affatto alle esigenze dell'interiorita e

dello spirito,ma anzi le garantisce veramente,lasciando De
raltro il pensiero nell'umilth di riconoscersi non produt
tivo dell'essere,ma dipendente dall'essere. L'"extramentali
ta" realistica dell'essere non significa affatto una "estra
neita"dell'essere alla coscienza,n® si tratte affatto della
riduzione dell'essere alla pura dimensione della.gpagialita
(comportante un "dentro™ e un "fuori" spaziale):essa vuol
significare semplicemente la distingzione dell'essere dal pen-—
iero,fa riferimento alle condizioni vere dell'umazno cono-
scere,che non & aprioristico,ma legato alle funzioni dell'e
sperienza sensibile,soggetto a L
£0,ed appartenente ad un soggetto reale - l'uomo - eviden
temente distinto non solo dalla realta esterna materiale,

ma anche da quella degli altri goggetti gpirituasli e da Dio
stesso.

(1 Esie exha asivmam € abbielluvite deld' esoone nd spdle .L‘M_g.'m
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117 L'ontologismo ha ben presente il motto agostiniano

. "exteriors materialis, interiora sviritualia",che in qualche

modo gi riflette nelle famose parole kantiane:"il cielo stel
lato sopra di me,la legge morale dentro di me".C'd tuttavia
interiorismo ed interiorigmo: quello agostiniano & autenti
co,e salva le distinzioni essenziali tra il pensiero e l'eg
sere,tra 1'immanente e il trascendente,tra la veritd e l'ap
parenza,tra l'oggettivo e il soggettivo: ma quanto vi rie
sce l'interiorismo kentisno,pur indubbiamente nobile per cer
ti espetti,soprattutto per quanto riguarda l'istanza mora
le? L'ontologismo ¥ sostanzislmente dibattuto fra 1l'interip
rismo ggostiniano,sostanzialmente realista,e quindi in me-
cordo col realismo aristotelico-tomista, ed il "trascenden
talismo" kantiano,che parte da quel "cogito",che,nonostante
1l'apparente fondatezza razionale e lg netta esigenza di spi
ritualitd,non & altro,in realtd,che una larveta ripresa del
fenomeni amo mj_mr_?g,coue ho cercato di dimostrare in un
mio recente articolo(Il ritorno g% Protagora nel pensiero
cartesiano,in Divug Thomas,2(1993),pp.64-90),tale guindi da
condurre,come ad estrema conseguenza,nllo stesso ateismo,co
me fu gid acutamente osservato da alcuni contemporanei steg
ei di Cartegio,persino protestanti(ecf C.Pabro, Introdugione
21l 'ateigmo moderno,Bd.Studium,Roma 1969,vol.I,pp.111-139).

|Se l'ontologismo sceglierd decisamente per il realismo 850

stiano-tomista, evitando il soggettivismo cartesianno sostan
ziglmente anti¥blico ed anticristiano, non si vedrd pil ogget
to della condanne dellas Chiesa,e realizzerd veramente la pua )
istansa di essere riflessione esutentica della sapiensa exi U
stiana. g}\\‘,

118. Hell'elenco che sto per proporre,un utile punto di
riferimento possono essere lesette proposizioni ontologigti-
che rilevate dal Sant'Offizio nel 1861.

11S9. Il principio fondamentale dell'ontologismo & di tipo

platonico,e consiste nel sostenere si l'oggettivitd dell'eg-  ..5°
gere,ma concepito come "idea",vale a dire come pensiero gus- caka

2. I caratteri dell'ontologismo

| gistente,certo distinto dal pensiero umano che lo contempla,

me pur sempre pensiero,che {rascende le cose 3 ne & il model
lo ideale: un "easgere" intuito antd’della mente
per un pemplice atto di coscienga,e quindi non ricavato per
astrazione dal mondo dell'ggperiengs gengibile,che al con-
trario si presenta non come mondo dells "verita" ma mondo
dell'"apparenga”(doxa). . .. cne

120. Dice al riguardo Horetti Costsngzi:"Flatone ebbe il

() €4 .“3‘ roaemeile 1
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gren merito di scoprire nella molteplicitd dei disloganti
candizionati quanto slle cose su cui discutono dal n
comune(1l'Ides fondatrice non archetipd)dell'Sssere ¢ dell'in-
tendere,quella che veramente & la Repltd,rells Cogcienga del
coessere,retta dal suo criterio oggettivo unificente."(L'o-
ra dells filogofia,Bd.PAtron,Bologna 1968,p.62):41 "Princi
pio comune“dei dieloganti & 1'"Idea fondatrice"™ - quindi ai
vina - la quale & "principio dell'essere e dell'intendere",
. ed & "veramente le Regltd nelles Coscienza".Ci si potrebbe
chiedere il perchd di tutte queste maiuscole: perchd Ides,
Bagere, Realti e Coscienza sono tutti attributi divini,et
tributi del Principio comune dei dimloganti,che & Dio.

121. L'ontologiomo & quindi un reslismo che potremmo dg
finire interiorigts o cosciengiple: l'essere & visto come eg
senzinlmente appartenente all'intelligibilith, allae verith,
2l pensiero,mlla coscienza e,nella sua forma pill spinta,cg

| me esclusivemente interno e non ggtermo alla coscienzg: ed
. biamo allors 1l'"eggere di coscienza" di Carabellese e Moret
|| ti Costanzi; ol di 1h di questo limite 1'ontologismo trapag
| sa nell'idenligmo: l'essere non & pid soltento appartenente
alls coscienza, pregente nell'"orizzonte"della cosciensza,ma
gi identifica puramente e n.m.szm con la gogcienzg:
si identifica col “concetto",come in Hegel o con 1'"esgere
| pensato”,come in Rehner.

122. Nell'ontologiasmo non ¥ ben distinta lao nozione del
1'm da quella della yveritd: la conaapevolezza che,dsl
.. punto éi vista trascendentale,ogni ente ¥ per sd vero,ossia
«.~" relagionabile ol pensiero ed allo spirito,lo porta indebita (.
#{ - mente o gonfondere lo nogione dell'ente con gquells del wvero
per affermare l'identitd di essere e di vero nella @
1'ontologismo dimentica lu distingione nozionsle tra il voro
e l'entejdimentica che se la noszione del wvero suppone quella
dell'ente,la nozione dell'ente non implica per sd quella del
vero,giscchd essa pud esser press y_q_rr“_m;g (in tal sen
go 1'ente ¥ oggetto della metafisica),ed inoltre l= nozione
%) dell'ente pud congiungersi con pltre nozioni trascendentald,
*\- | come quella dell'uno,del buono,della cosa,del quulcosm,ecc.
0./

123. L'ontolomismo si presenta dunque come un realismo
incompleto,perchd non & totelmente riconosciuta 1' m
dengg e 1'eminenza dell'egsere nei confronti del pensiero; 3 ()
- 1'essere & tendenzielmente inteso come pensiero e quindi cgo
(' ~ me spirituale,con la conseguente tendensza,quindi,a miscono

scere il valore ontologico della reglths materigle;per que-
sto l'ontologismo tende nd accentuare in modo dualistico la
distinzione tra lo im:.vuto come l'ambito della "ve

() Ma oleaivals wella nosha mewte ; immagias e paatecd tiome
delt! Tdea mcfet}o.,:‘v”pu zcomcells ((ram ti2b), ke &
(e B int 8 A pabsealadione dell’ (T wela a-tn-‘t (d«.»v .

~ (#)Lori men spiaqa L', Come disenolanta 2'eyone
.ﬁ::“:(aze.u.w e srn.f -t = uou.ﬁ.o ' erogr wal r:t:.m.e-?
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' rith" e il mgteriale,visto come l'ambito dell'apparenza,
& quindi anche del soggettivo e del falso.

124. Nell'ontologiesmo (vedi per es.il pensiero di Heideg

ger,ripreso da Gaspare Mura:Brmeneutice e veritd,storig e
problemi dells filosofia dell'interpretazions,Bd.Cittd Nug
| va,Roma 1990)1a yerith vien victa come gppartenente a.n'g_g-
g_g primg che al pengiero o 21 giudigio; essa quindi si
preeenta prima come "rivelazione" dell'essere che come adae-
guatio intellectus et rei o conformitd del pensiero all'eg
gere; de. cid sorge - a1 v voglia o non si voglia -~ la tenden
za ;degistzga a far prevalere il pensiero rispetto all'eg
gsere: infatti, come la yerith del pensiero dipende desll'es-
gere,cosl la veritd dell'eggere dipende dsl pensiero(o dal
1'"idea"); ora, un reasli integrale richiede che l'esgere
primeggi sul Lng_i_omh'euore,cone dice lp Scrittura,d il
"nome che pogto al di soors di osni gltro nome",verchd & il
nome stesso di Dio,"Colui che E'"); ne viene allora che la
verith del pensiero deve primeggiare sulla verita dell'eg-
gere; viceversa il porre la veritd dell'essere al di sopra
della veritd del pensiero suppone logicamente un primato
del. pensiero sull' essere. (1)

125. Secondo postulato fondamentale dell'ontologismo @
la concezione univocieta dell'essere. Tale posizione,a sua
volta,tende pericolosamente ad aprire la porta al panteismo,
per il fatto che questa concezione intende i1 contenuto del
la nozione dell'essere come un qualcosa di "comune"™ a Dio ()
ed alla creaturs - & possibile riscontrare questo modo di
vedere gid in Scoto e in Sudrez,-e si ripresenta in Rogmi-
ni(cf A.Rosmini,Antologin metafisica,a cura di I.Mancini,
Ed.La Scuola,Brescie 1959;C.Fabro,L'enigms Rosminj,Bdizio
ni Scientifiche Italione,Roma-Napoli 1988);in cuesta vi-
suale,le modalith finita ed infinita dell'essere rischisno

di essere ggtromesse dalla nozione dell'essere,che diventa . .-

' come un genere superiore,mentre quelle modeXitd,in quanto '/~ :,.
| "extraontologiche",rischiano di svanire nel nulla,con la :
prospettiva irrealistica della ricomparsa dell'essere unico, v
indivisibile ed immutabile di Parmenide. «t 10 Y05 :

126. Questa concezione vocista deu'eaeere ben si spo
sa con l'oggettiviemo idealigts di cui ho parlato sopra,per
ché nell'uno e nell'altro caso,nonostante la sincera istan
za di veritd, di certezza e di oggettivitd propria dell'on
trologismo,il suo reslismo resta cerente,in guanto la sua
'nozione dell'essere ® pill una noszione logico-dialettica,che
| una nozione veramente ricavata dalla realtd: si tratta pid
| dell'"esgere idesle"(scambiato per reale)che non del wero

() Peackd la veata dell' eyjene & clabilela olaf lm;m, nanewlie
lon Veasld el tuglend & e w M‘ L3)ehe —
(=) U eytac ha o sole Jtaw!- v-\'bw '—rcu.. creoline. .

r““o Jaise il l,w“‘._, ['essane ¢ P«. e t'an.'.fc’.
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( 17 ) WO v
essere reale extramentale; si tratta - come appare evidente
in Rosmini - di una nozione di essere che risulta dal supe-
ramento di tutte le determinazioni, le diversitd e le parti-
colarith, “"magsimo in estensione”,come dice il Rosmini, "mul- Swte
' lo" in comprensione; ma,a differenza dell'"egsere-nulla" 4i
Hegel,che risultz da un analogo processo astrattivo,Rosmini
concepisce la "vuotezza" dell'essere come infinita pogssibili- M

2 di determinagione - ecco il suo "eggere inigiale" -,ed an
zi vede tale wvuotezza non negativamente ma positivamente,peme

infinita ricch ytanto che spontaneamente 1a mente non pud
non passare dalla considerazione di tale "essere" alla steg
sa considerazione di Dio,giacchd alla semplice riflessione

su tale eassere eppaiono,uno dopo l'altro,tutti &1 attributi

127. L'ideg rosminigna dell'sssere non & ricavata dalla .1 .
" realth, ma precede l'egperienza dell'ente resle sensibile: -'.;.-“’
', | se essa pertanto ¥ "aatratta”, non lo ¥ in quanto risultato

di uns precedente operazione astrattiva compiuta dalla mente

sui dati del senso, ma ¥ agtratta di per gj?‘)od il suo concre
tizzarsi o particolarizzarsi & quindi successivo,in quanto,

al momento dell'esperienza o - come dice anche Rogmini -

. del "gentimento",essa si riveste di caratteri particolari che

le sono appunto forniti dall'esperienza.Dice infatti Rosmini:

» © io chiamo l'idea dell'essere in universale astrattigs
8 ynon intendo che sia dalla operazione dell'astrarre pro M'wl.:f«
dotta,ma solo che essa sia per natura agtratts e divisa ?muw‘:*

da tutti gli esseri sussistenti"(Nuovo samgio sull'orisine
delle ides,Ed.Naz.a cura di F.Orestano,Bd.Anonime romana edito

riale,Roma 1934,n.1456). Writie Voate = axlin Sis v
128. Per Rosmini,dunque,il contenuto intellegibile dell'eg.
gere ¥ colto intuitivamente ed gprioricamente dalla mente me =~

diante 1l'idea dell'eggere,lz quele,non essendo ricavatasper
astrazione dall'esperienza degli enti particolari, 2 innata . Hells
ed infusa direttamente da Dio nella nostra mente,come "lume" ity
e "forma" dell'intelletto,mediante i quali noi diventiemo in 4
telligenti e possiamo cogliere l'eassenza delle cose & del rea

'le. L'innatismo dell'idea dell'essere porta facilmente a con
| cepire 1'intelletto come gggenginlmente relazionato alla no-

Zione dell'eggere; e siccome nel contempo l'intelletto @ Tfoxr

ma della natura unana, sorge il rischio di far rientrare 1'in
tuizione dell'essere nella stessa definizione della natura

umana, come avviene anche in Rahner,

129, I1 difetto di Rogmini,al riguardo,sta nella sua ten
” denza a concepire l'intelletto come atto e non come potenza:
‘ne_viene la conseguenza che la mancanza dell'atto intelletti
) T Rosmini |fiatelle@ wou ¢ teals Viele — Tabola 2058~ e
cesTHITUNVAMENTE (q‘m‘u:u\...& INTUENTE A'eyene .
(#) Sevrplledssima Ci--‘c-'a‘t]m of conTangs aledhiisime ( virlale) .
of- Hege: mow-esore = eisne osnlle - pis.

-~ m 9
(#) Avede o po(l;‘xolhu'-u': )rnuse’c-. dicesdo e yO macn b Zanigislenia” | 7
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vo dovrebbe comportare per cid stesso la mancanza del sogget
to intelligente e,di conseguenza,l'mnnullamento della perso
na umanz,sicchd dovrei arrivare alla conclusione assurda che,
per es.quando dormo,cio® guando sospendo l'esercizio della
mia facoltd intellettiva,io non esisto; o anche alla conclu
sione sconcertante e scandalosa che tutti quei soggetti che
non possono essercitare le funzioni intellettive - i neons
ti o i dementi - non sono persone. Indubbiamente il Roemini,
nella sun grande rettitudine morale e nel rispetto che ave
va per la persona umana,non avrebbe mai accettato simili
conturbanti conseguenze; ma resta sempre il fatto che esse
sono logicamente richieste dalla sua gnoseologia attualisti-
ga,in cid molto simile a quella cartesiana ed ideali.stazper
es.quella di Giovanni Gentile).()

130, Tina Manferdini,in un suo interegsante studio sul
) Rosmini(Bgsere e verith in Rosmini,Ed.BSD;Bologna 1994,pp.
35-50) ,discute guesto punto delicato del pensiero rosminig
| no,citando diversi passi dell'Autore e,nell'interpretarli,
' sebbene si mosiri,come il Rosmini stesso,lodevolmente mossa
dall'infenzione si salvaguardare ad un tempo 1'ozgettivith
dell'essere ¢ la reale distinzione tra l'essere come ogget-
to e il soggetto conogcente,non prende tuttavia la dovuta
digtanza critica da questa posizione del Rosmini,ma al con
trario la condivide ponendola sul solco della tradizione
cartesiano-ideslistica.

, 131. L'intuizionigmo ontologico univocista,di origine sco
tista,combacie del resto assai bene col "cogito" cartesiano,
- ,’ che unisce cosi strettamente la coscienza del proprio pen-
| gare in atto con 1'affermazione della sussistenge del proprio
io, che, come Cartesio stesso ebbe a riconoscere,la sospen
sione dell'atto dell'autocoscienza porta come conseguenza,
(in questa visuale attuslistico-idealista, la nullificazione
dell'io. Sebbene infatti Cartesio parli ancora,con la tra-
 dizione scolastica,dell'io come "reg cogitans" - quindi come
gogtanzs -,di fatto il principio del cogito,ponendo 1'auto-
cogeienga attuale come principio ontologico, sostituisce | Fubtv
1'atto del pensare (o,come dird 1'idealismo hegeliano,il
"soggetto") alla susgistenza ontologics dell'io inteso come |
A (sostanza: al concetto di persona intesa come sostanza comin |
jcia a sostituirsi quello éi persona intesa come "autocoscien-
| za" o atto del penmsare. ‘4¢/ it '

/ 132. B' vero che nella gondanna del 1861 non figura que
| sta concezione idealistica delle persona e questa concezip
ne gtiualisticg dell'intelletto; ma la relazione dell'onto
logismo col cogito cartesiano & indubbia, e poichd di fat
to,nonostante la condanna,la tendenza ontologistica ha

() $s8s Q' iubellally divind ¢ 1-&& snaelics oo ca-.f.:r_hr;'v‘““_..ﬂ,

B 'K" Ll Tellele o anos .’ P...R 5“! e ‘.or....g\' che o ol
casi amch o s Ll mad -

J
f

A (aalescs whall. auwcna t1ollands et M;I“ def %mﬁb’{u |

S e 4'ERGO - Fichfe da comtequuan bigic 3l
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continuato a vivere sotto altri nomi o altre vesti o lievi
modifiche ed 2 a tutt'oggi ancor viva e progpera (anzi for

se pil che mai),comprendismo il motivo per il quele il Na

gistero della Chiesa & intervenuto solo in geguito,a pih

| riprese (soprattutto a partire da Pio XII fino al Papa at :QUmﬁ{U&’
tuzle) a condannare la concezione liberal-coscienzialistie <
c% delle persona ed a ricordarci invece quella giusta, so
stanzialistico-ontologica,veramente conforme alla dignita

della persona umana, alle esigenge della morale, nonchd al

dettato stesso del dogmo cristologico e trinitario.

133. Un esempio attuale della concezione ontolo stica
della persona l'abbiamo,per es.,in gueste affermazioni di
Maurizio Malasuti:"Essere gsozgetto &,prima di tutto,essere
,© presente a s®.L'auto-trasvarenza & il senso primo e origi
- nariagmente irrinunciabile della soggettivita., ... Bggere
soggetto © sapersi identici a sd"(Tu: ermensutica di un no-
me di Dio,Ed."I Martedi",Imola 1988,30-31).Se uno non ® presente
a s® non & soggetto? Se uno non "si sa identico a s&" non &
soggetto? Dunque il feto nel geno della madre,che "non si
sa identico a s®",non & soggetto... Dungue il maleto ai men
te che "non si sa identico a s&" non @ soggetto ... Dun-
que Pierino,mentre sta dormendo il suo sonno saporito,non
& soggetto... A queste cose porta la perdita del senso del
la realtd caratteristica dell'ontologismo idealista,

134. Ma - forse qualcuno potrebbe obiettare a Malsguti -
la gcienza gperimentale,col suo caratteristico realismo,non
ci conduce forse a concepire la persona umana come un esse
re fatto di spirito e corpo, indipendentemente dal fatto
che attualmente essa pensi o non pensi a se stessa? Non ci
porta dungue a vedere la persona come un qualcosa @i go-
gtanziale, e non semplicemente come un atto di autocoscien
zayche pud esgserci come non esserci? Niente affatto - oi
risponde lialsguti, prendendo accuratamente le distanze dal
realismo sperimentale -~ la filosofia dell'uomg - secondo
lui - si costituisce puramente apriori: non ha slcun biso
gno di essere preparata dai dati sperimentali offerti dal
le scienze wnane:"L'antropologia fisica - dice egli infat
ti(op.cit.,p.31) - dice,a tal proposito,alcune coge che,
pur legittime sotto il profilo della ricerca gscientifica,
devono egsere rigorogamente egcluse dall'ambito della ri-(-)
cerca filosofica".Nella scienze naturali - osserva infat —
ti Malaguti - "si considera la wilede

t ' icg.Il discorso non
& accettabile sotto il profilo della ricerca filosofica,in
guanto il principio dell'identitd dell'Io"(ciod 1'autoco-

(VU o wNapalegn :ruinc..t'o.eq won Soudurt slt' audreu(Ca “a f.l..-(‘l\.
U ec-ctﬂ-- \o\l: treaa Wi xu Iou-’ Adeavon e dalls J\r» -§A ioeoa-.'co.

LC' ejjere Aoanaald - ‘ .
(:‘;to 1:?“_?“ ¢ csatla wel sewse che £ eveluaione bito ca dtlla

we ( deMo gcaoﬁ_ atl/ el d di nagiom) epon e da Bare hiomen
t.a.-u,,. onin cleghs alli o+ in. delln fers e guadudi cle€l’ auls carcie n de .
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gcienza in atto)"® la condizione della conoscenza acientif;(:zr
*  oca.Non ci sarebbe nessuna gonoscenza scientifica senza 1l'io
N:qualo identita nella guto-presenza.L'lo & atto che,origina.

" | riamente,sa ge stesso e,s0lo a partire da questa auto-cer-

A (tezsa.muovc verso la conoscenza della natura ed elabora,di
conseguenza,una teoria circa i propri rapporti con il pro-
cesso biologico.lion si pud accettare di considerare quale

fermine ultimo diun processo evolutivo cid che & gll'origi~

ne,condizione di possibilith della teoria che prospetta il

divenire biologico quale essenziale dinamica della natura”.(’

v 135. Cid che & vero per la scienza pud essere falso per
la filosofia? Non mi pare questa la maniera per distinguere
1'ambito delle due forme di sapere. B' evidente che un'an-
tropologia fisica che non sia inficiata da preconcetti mate
rialistici, se effettivamente costata il manifestarsi della
coscienza solo al termine di un certo sviluppo biologico del
1'4ndividuo, cid non le permette affatto di affermare che
1o spirito sia causato dalla materias, ma gl contrario, se-

_ guendo il suo stesso metodo induttivo,che dall'effetto pas-
sa 2lla causa,l'indagine sntropologica sperimentale introdu-

ce ¢ non gi gppone affatto alltantropologie filosofics,la
quale, nartendo dalle menifestazioni empiriche del

-lg
nima o,se voglismo,la coscienza - che indubbiamente & "prin
cipio dell'identithd dell'io e condizione della conoscenza
scientifica",per cui lo scienziato scopre alle fine della
gus ricrea cid che nell'uomo sta all'inizio del suo esistere

e del suo agire,ciod 1! piritusle,dalla quale emana la
coscienza coi suoi atti. 17 'V 07

<ot 136. "Non ci sarebbe n c [

g | ga 1'io"?Queste & una verith lapalissianaieevidente che il

| sapere scientifico & un prodotto dell'uomo,per cui non esi

{ gterebbe,se non c¢i fosse la mente e le coscienza dell'uomo

. che lo produce. Ma 1'io inteso come? E' qui che Ealaguti cg

| de in eprore - l'errore tipico di Cartesio -: presupposto
della conogcenza scientifics non ¥ necessariamente il comilo

(12 coecienza in atto del proprio pensare in atte

come principioc dell'essere e del pensare),ma gemplicemente
1'gpistenza dello gcienziato e l'onesta a licagione dei me
todi delle ricerce gperimentale.Non @ assolutamente necessg
rio,enzi & sconsigliabile esgere del cartesieni(dal punto di
vista metafisico-gnoseologico) per essere dei buoni scien
ziati; @ utile invece assumere il metodo scientifico-matema

' tico proposto da Cartesioima questo non ha nulla a che vede

1.} Malaq=ls [ inclebitame wte dul plons dell cssene - -nn‘.n.to
CSISTENZA L-'alaa-‘u ed esilende re-u..o.'c delt’ ugwat, of e-'au et
coNOSCERE - fa'canosccunla AccenTifica pesnppent Llaudocescceuin,
sl e wwenudle ele s clia wello Jvilappen 'owtolt Ceo 3¢ amnil et
’Q‘ at, Mﬁ‘l‘ 0\":’“" ole€ ’Ql\‘ac b oM Fasro, ’.wu{ﬁou 'M
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re con la metafisica cartesiana: esso anzi trova la sua vers
fondazione nella metafisica aristotelico-tomista,come ha ai

| mostrato a suo tempo il Maritain(cf La filosofia dells natu-
| ra,Bd.Morcelliana,Brescia 1974).

ALH 137. Cid che pud costatare lo scienziato al termine del
: processo di sviluppo biologico dell'individuo umano non &

le coscienza come tale,ma la sua gtiuazione a livello spe-
rimentale: ed & proprio la costatagzione di questo fatto che
rorta poi il filosofo, grazie al suo metodo d'indagine, pid
ontologico di quello dello scienziato,a porre l'esistenza

della cogcienza,come facolth,all'origine dello sviluppo uma
no,in quanto caratterigzante la natura dellz persona umana.

6,"' ) 138. L'atto dell'autocoscienza,dal canto suo,presuppone
3 /un certo sviluppo biologico ed anche spirituale dell'indivi
| duo: dal punto di vista spiritusle presuppone l'attuazione
della percegione intellettiva dellza realti est ypercha
per l'essere umeno & impossibile prender coscienza di s?,
se non appunto in quanto questo s® si 2 gid attuato nella
conoscenza diretta delle cose esterne. Cid che quindi sta
| veramente all'origine dell'individuo e fonda la sua sogget
tivita, non & l'atto della coscienza, ma & la sussistenza
| dells gue natura umana fatda di anime e di corpo e,se vo-
gliamo, & anche la coscienza,tuttavia non come atto ma come
semplice facoltk o possibiliti: & questa la realtd che si
trova dali'inigio alla fine dello sviluppo umano,perche @
quella che fonda la personalitd umana come tale: lo scien-
ziato la costata ad un certo livello di sviluppo; il filo-~
gofo,riflettendo sui dati forniti dello scienzieto) e sco
vandone il valore ontologico, comprende che la potenza spi
rituale che spiega l'esistenza degli atti dello spirito de
ve esistere,nell'individuo,fin dal suo primo formarsi mate
0‘7 rizle,perchd ne caratterizza la sua stessa essenza e sogget
‘L' tivita.

/ /‘0' 139. Il vero studio sperimentale della natura umsna non
j/ porta a conclusioni opposte & guelle della filosofia del-
1l'uomo - gquesto & semmai l'esito di un'antropologia materig
rlista, viziaeta della pretesa assurda di spiegare le manife
stazioni dello spirito con fattori puramente biologici —;
al contrario,la wera indagine rimentale sulla natura del
l'uomo pone le premesse per la dottrina filosefica dell's
nima spirituale con le sue proprie fungioni - intelletto,
coscienza, volontd —,la cui esistenza non viene dimostrata,
come dice Malaguti,con "la pura riflessione",cio® sempli-
cemente apriori (anche se la riflessione resta utile e ne-
cegsarie),ma precisamente partendo dslla costatazione em

4 EL eseceilawds Arer conlo poaapads Bolle el o ulo cosieota .
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pirica delle manifestazioni esterne dello spirito,in spe-
cial modo le manifestazioni del lingusggio e del pensiero.

140. L'io & certamente 1'"originario presuppogto di ogni
discorso possibile",® certamente "lloriginaria condizione
dells possibilitd che si costruiscano,mediante le sciensze,
parziali spiegazioni del rezle e determinate visioni di am
biti particolari"; ma 1'io — questo non deve fare scandalo -
3 anche "oggetto del quale si parla assimilandolo alle fun
zioni delle realtk studiate dalla scienza": 2 sempre lo steg
so io, che non » solo spirito,ma anche cormg,anche se & ve
ro che il sapere che in ultima analisi & capace di dirci
che cos'd veramente la soggettivitd umana non & le scienza
gperimentale,ma la filosofie; tuttavie,se la filosofia pud
superare i risultati della scienza e ventare i suoi propri
risultati come ancora pilt wveri,cid lo pu® fare solo perchd
ha approfl to (e non dffprezzato) quella medesima reslth
- 1'uomo - che gia la scienza prende in considerazione,sen
za quindi potersi ventare di fere a meno dei pisultati del
1z scienza grazie a "riflessioni" aprioriche e campate per
aria.

141. "Per gapere gutenticamente 1'io - conclude poi il .
lalgggti(p._%z) - quale condizione di poseibilitd del sape-
re,dobbiamo muovere regressivamente dal mondo verso l'atto
della pura auto-presenza,accettando di sperimentarne anche
tutto il mistero™: d'accordo: ma questo movimento regressivo
non pud fermarsi all'v"atto" pretendendo che in quest'atto
si risolva la goggettivitd: deve retrocedere ancorg e &lun
gere alla potenga che emana k'atto, ed infine all'esgenza
gostengisle che fa da soggetto allas potenza: solo a guesto
punto possiemo dire d'ever raggiunto la soggettivith,nnche
se & vero che questa ulteriore ch¥fificazione non ne toglie
affatto il mistero,ma anzi,grazie ad una migliore conoscen

za,lo pud contemplare nelle sua autenticita. o
142. L'atto dell'eutoscienga non gualifica la soggetti-u ALY

vita umana come tale,ma ne & solo una manifegtazione,cexr D
to unes menifestazione caratteristica,ma che non va confusa .~ > ,r-',

con la soggettivith della quale essa 2 manifestagione:oc ':,1',_':’ il
corre infatti tenere presente che questo atto,proprio per *\v 8 ”

1z sua dignitd, non suppone la persona come tale;:%una }u F
specianle maturith della persona stessa: se si poneVl'essen '.P >
za della persona,si rischia di lasciar fuori i soggetti mi © 770
nori o immaturi,che invece,anche in tali condizioni,sono

e restano persone e come tali vanno rispettati. Inoltre

¢'s da considerare che L'atto della coscienza e la steg

sa percezione dell'essere sono atti liberi,che quindi pog
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sono esgercicome non esserci,e cid non pregiudica 1l'esisten
gza della persona: la persona continua ad esistere anche quan
do non esercita questi atti,anche se & vero che,esercitan
doli,si manifegta come persona e izza in

come pergona. ka non bisogna confondere la semplice esisten-
za di un goggetto con la piena perfezione del medesimo sog
getto. Infine bisogna ricordare che golo in Dio l'agire si
identifica con la sussistenza della personalit: pretendere
di risolvere la nostra soggettivitd finita nel puro atto

. dell'autocoscienza ci pud dare l'illusione di godere di un

' livello di esistenza infinitamente superiore a quello che
in reslthd possiomo realizzare.

143. L'intuigzionismo ontologico univocista porta 1'onto-
logismo alla sua tesi pili caretteristica e piY pericolosa,
che & guella citata per prima nelle sette proposizioni del

1861:"Immediata Dei cognitio,habitualis saltem,intellectui

colosith della tesi non sta tanto nell'intuizionismo, quan
to nella sua associazione all'univocismg,che appare chiaro

gine guo nihil intelligimus,est ggge divinum"(D2842).

144. I1 puro e semplice intuigionismo teologico » gid
| grave errore,in quanto prospetta all'uomo un modo naturale
di conoscere Dio,che in realtid non solo 2 goprannaturale,

cone l'angelo(che non si serve dei sensi),ed inoltre ri-

servato non a questa terra,ma alla vigione bestifica. Si

propone come sirutturale ed innato cid che appartiene alla

. pienezza finale del destino dell'uomo,inteso peraliro come
puro spirito,e ftrascurando gquindi completamente sia le con-
dizioni naturali dell'umano conogcere (che deve servirsi
dei sensi),sia la condizione di gorruzione dells natura fe
rita dal peccato originale,condizione che rende ancor pil
complesgo e problematico il cammino dell'uomo wverso Dio,
che invece 1l'ontologismo d& non solo per cosa faciligsima,
ma addirittura imnats e gpontanea alle costituzione dell'es-
sere umano come tale. L'ontologismo - al di 1A delle inten
zioni o dei modi espressivi inadeguati a volte usati dai
suoi sostenitori — & segno d4i un atteggiemento mentale eo-

| gtremamente presuntuogo.(++)

145.¥Ha c'® dell'altro,ed & l'aspetto ancora piht grave:
X'aggiunta,come ho detto,dell'univocismo,cosi come & deli
neato nelle seconda proposizione: la tendenza a identifica
re l'eggere come tale con l'sggere divino porta evidente-
L la conoscenta oo Diw non ¢ uu-u’o.& ma Teua'ofq_ Cpliets
L ewainle: 2. Lo conese. cli Dio welle Vila 2 .e!-\ul!;da. u{:'
welle Aagioue che .‘..“n-i—v.o(c.‘ 3. Il dame (wlelletTuole wom
o L' iwtillone e Tels A, ana & Q' LePlell, (80\.('«.
wel tenso Tomila .

humeno gggentialis est,ita ut gine ea nihil cogmoscere pos—/. .-«
sit: siquidem est ipsun lumen individuale"(D2841)%Te peri - “ .

-

nella seconda proposizione:"Bgge illud,quod in omnibus et ¢

ma esclusivamente proprio di una sostanza spirituale pura ¢ A
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vunte al m,ed alla one della naturg umana

. con lz nagturs m Ma la tendenza panteistica & g-ih rin
tracciabile nella gnoseologia ontologistica,come abbiamo
visto,ingsufficientemente realista,in quanto tende a negare
(seppure dietro istanze oggettivistiche)l'extramentalita®
dell'esgere e l= potengialith dell‘'intelletto,legando quin
di troppo gtrettamente essere o cogcienza,tanto da giungere

ad ammettere l'essere solo come "egmere-di-cosgcienza"(Ca-
rabellege,loretti Costanzi,Manferdini),nella forma di on-
tologismo medio (intemedio fra realismo ed idealismo),men
tre l'ontologismo mitigato di Rosmini e Gioberti(pil reali
sta che idealista)distingue il "reale" dell'"ideale"(Rosm &}
ni),pur considerandoli entrambi come "torna" dell'euero.
oppure sostiene la raglth Moome Idea divina ore. crea
trice degli enti,realmente esistenti, conosciuti grazie al
1'Idea dmnedictaments intuiia come primo congsciuta(Giober
ti).Quanto all'ontologismo gpinto di Rahner,essc tende a
sconfinare nell'idealismo hegeliano,perchd,anche se Rahner
non giunge,come Hegel,ad identificare 1l'essere col concetto,

tuttavia {daniifica J'sazere con l'sasgere pensato.

146. Inoltre,come abbiamo visto esaminando il pensiero
di Rosmini e Malaguti,la tendenza panteistica dell'ontolg
gismo si manifesta anche nella tendenza a risolvere la co

:)' stituzione della goggettivitd in modo cartesieno, ciod nel
- ! 1'gtto dell'autocoscienza.
147. Altra caratteristica dell'ontologismo,che discende

direttamente dall'intuigionigmo teologico apriorico e pro-
tologico,® il fatto che la gonoscenga di Dig (essendo il
. nximup qegpdfum, il dato "protologico") & previas alla go-
-~ noscenza delle cose. Non sbaglia l'ontologismo nel sostene
re che 1'idea dell'esggere & la prima e la pil universale di
tutte le nostre idee; sbaglia nell'unirla tropvo strettamen
te a quella di Dio,nell'insufficiente distinzione che esso
pone fra le due idee: e per questo ne viene che per l'ontolg
gismo non & la conoscenza delle cose che c¢i conduce a Dio;
per lo meno non & questa la via principale ed qQriginaria
per la quale conoscimmo Dio: a noi l'esistenza di Dio & im
, mediatemente e per sd nota; ed & gragie alla luce di questa
conogcenza di Dio, che gli ontologisti amano chismare la
"Verita", che noi, nell'orizzonte di guegta Veriih(Menfer- 7
\ dini) conosciamo le cose e realigziamo il dimlogo inter— .,/ Y\~
soggettivo. l-) ./

148. Questa conoscenza immediata ed avriorica di Dio co
me luce e condizione di possibilith della conoscenza speri

() Estene neale od cssee ideate nem sons e doe specie o g
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mentale delle cose costituisce il tenore della IV proposi
zione del 1861:"Congenita Dei tamquam entis simpliciter no-
titiag omnem aliam tionem eminenti modo invgln;b,ita%‘
ut per egm omne eng,sub quocumgue respectu cognoscibile est,

cite cognitum habeamus"(D2844).()

~ 149. Questo modo di impostare il rapporto tra gconoscenza
gi Dio e conoscenga delle cose appare evidente nel pensiero

} rahneriano,dal quale traiamo qualche brano a titolo di e-

| sempio. Bgli ammette una percezione dell'essere infinito

l - ciod di Dio - "previa" alla conoscenza delle cose:"Tale

linfinita dell'e "(ciod Dio)"gorge solo nella vastita
(+)illimitata"(cf 1'"essere indeterminato™di Rosmini)"della

nercezions previs.Questa poi da una parte non rappresenta

= 2 n lo afferma solo come il

. ++ nine guopremo"(perd sempre aprioricamente raggiunto)"di quel
‘)& moto illimitato dello gpirito,che abbiamo appunto chiamato

& percezione previa.D'altra parte"(questa percezione previa)
"& rilevabile solo come gcondizione,che rende possibile la

, conoscenza oggettivamente rappresentativa dell'ente fini-

: fo,verché solo cosl ne gcorgiamo l'effettiva presenza.Di |

|| conseguenza 1'infinith di Dio gembra conoscibile sempre go~ /

~ /| o in vista dell'ente finito"(Uditori dells parols,Ed.Bor
{ la,Roma 1?]7,1).1095. .
s

: 150. "L'gggoluta yvastith ed illimitateszza della {rascen.®’
" ['denza dello gpirito umena"(con la quale si coglie Dio)"a 2.
stata affermata da noi come condigione”(cf la percezione /.-
/ previa),"che rende poggibile la gonoscenga oggettiva del =
/| 1'ente finito e 1'autonomis Q_J._._L_}e 1'uomd'Di conseguenza,qus -
sta trascenden ha reggiunto il suo scopo attuando il mo
do,che rende spirituale un ente finito,anche ge la sua ve
’Btith L0 I v oue g e 2 s 2 £ pys g QgL L0 i =3eioie = 8
‘Mmmmmﬁcioé da Dio in quanto rivelsto:
notare come neppure i contenuti della divina rivelazione
( sono sufficienti a "colmare" 1'"assoluta vastitha ed illi
mitatezza" dello spirito umano: tema evidentemente ti-
\gg di pretta marca hegeli;a%a) (Uditori della parola,p.ll3).(et+)

151. Come per Cartesio,anche per Rahner,1'autocoscienza
accompagna sempre e fonda la yerith di ogni nostra autenti
ca conoscenza,che zltrimenti mancherebbe di fondamento og-
gettivo:"Questa con-conogcenza del soggetto conoscente,con
conozcenza soggettiva,gztematica,presente in ogni atto ai
conoscenze spiritusle,necessarin edMMé
-L'"_IJ.__!Z = 3 SAHLIIEA VD eapiessa U v LB s & O

«¥ ti possibile"(cf 1'"essere indeterminato” ai Roamini)"vie
ne da noi donominatiw tragcendentale.Essa & u-
() Now & la conmoscenaa defl eisene divine (—plicife i a olatle
4 cese, mo { quesTa ad esiene icpliedn o quelli, dea Sua
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n'esperienza,perchd questa conoscenza di natura atematice

ma inevigebile ® momento e condizione dells pogsibilith ai
Qualgiogi egperienga concreta di un gualche oggetto.

un he Diciamo

che essa ® un'egperienza tragcendentale,perchd fa parte del
¢1le gtrutture necessarie ed ineliminsbili del WEM
gecente e perchd consiste precisamente nel gupersmento gi
un determinato gruppo di possibili oggetti,nel guperamento®”
delle categorie. ,L_;w trascendentale & l'esperienza
(+] dells tragcende gé,nella quale esperienze sono dati contem
poraneamente e in identithd le gtruttura del soegetto e quin

di anche 1l'ultima strutturs di tutti gli oggetti
(4)aella conoscenza™(1l'ultima struttura & la loro entith,giac

chd quelungue oggetto del pensiero ¥ pensabile,in quanto &

un ente)(Corso fondamentszle gulla fede,Ed.Paoline,Roma 1978,
po‘O)o

152. 8' facile collegare questa "esperienza trascenden-
tale",in quanto conoscenza aperta "alla gterminptg
di tutta la realtd possibile",alla "percezione previa",ed
all'"assoluta yegtitd ed illimitotezzs della tragcendenza
dello gnirito umgno",delle quali si parla sopra,le quali han
' no Pio per terming della loro tensione o gontennto della 1o
ro ¢apgeitd. Indubbiamente il riferimento immediato @i Rah
ner & l'essere delle metafisica,ma questo "essere" gi cari
ca di una tale "illimitatezza" e "vastitd",che insensibilmen
i 7 te - come 1'"eggere indeterminato™ di Rosmini,finisce per ap
g parire con le gembianze dello stesso eggere divinog. B cid
& favorito dalla concezione univocista dell'essere,comune
al Rahmer come gl Rosmini.

153. Ancora:"Nel mentre 1l'uomo raggiunge la realtd ogget
tive delle sua vita quotidiana sgendo attivamente e pensan
do in maniera concettuale,egli effettua,come copdizione dele
la posgibilith di tale comprensione goncettusle,l'anticipa
one -’"‘_ 8-‘ non ogzge l"'-.i. ) Ile D R LCOCH
le ed inafferrsbile dells realta"(ciod Dio),"che nella sua
unit® originaria & nel contempo condizione dellsa conoscen
za delle singolas cosa oggettivamente conosciuta"(Ibid.,p.

[
1

E. 102).
154. In Rahner,come in Rosmini,il passageio dalla con-
siderazione dell'eggere alla gcoperta di Dio come essere ag

goluto pare avvenire in modo del tutto natursle e sponta~
neo,nel sgeno di un medegimo stto dello gnirito,che Rosmini

chisma "intuizione" e Rahner "“esperi agcendent "o
? "dells trascendenza™: un gtto oricd"dello spirito,che

quindi non nagce dall'esperienza delle cose sensibili; nd
questo passaggio dall'essere metafisico all'essere teologi
b (‘) Qe espenitnza ofi B Ju aannle  llfiime ofltonls o
Aermime olells Tasconolrna | Neb toatep. & tifericnia dell'e
aenc ( eiene eole of eneas czeolo), ¢t Contens e Ficlle . !
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co avviene per la mediazione d&lla cose, ma solo,come sem ta”
bra,per una specie di ngturgle gonnegsione' che sia Rahner L‘b /
che Rosmini pongono tra i due concetti dell'essgere.Dice
Rahner:"La conogcenzs o : d R L'eanere &
data in questo evento dells tras
. ta da un ente singolo che incontriamo. ... Nell'atto del-
| la trascendenza noi affermiamo necessariemente la realth . nE
dell! t8)perchd appunto in quest'atto e solo in esso ;7"
| sperimentiamo in linea generale che cosa & la re Lo o=
. Iizzonte della trascendenga & quindi il mistero ganto come
l'eggere assoluto o l'esistente dalla pienezza e dal pos-
sesso assoluto dell'essere"(=Dio)(Ibid.,99-100).

155. Mentre Rogmini & chisro ed insistente nel porre la
| ideg dell'esgere come la prima di tutte, e da guesta ricavea
| "per riflessione™ 1'ides di Dio, 1'"origzonte dells trascen
denza",in Rahner,d ora l'egsere, ora Dio stesso; per cui il
suo ontologismo & gncora pil spinto ricordando pid da vici-
no l'intuizionismo teologico di un Gioberti, di uno Spvinoza Y. 1
o i un Melebranche.Rahner si differenzia dai primi dusiper Jijiwia
il fatto che mentre costoro giungono a Dio mediante una rap-
= [mnmnm. Rahner e eb ke pretendono di gupergre , -,
- anche la concettualizzazione. Come l'esveriencza dell'essere, -
cosl 1'egpverienge di Dio ei pone sempre,per Rahner,all'"g-

W della tragcendenza"(intesa come moto dello spiri-
to)ycon la differenza che 1l'esperienza di Dio si pone nel

1'"ultimo orizzonte"(Zeologia dell'esverienza dello Spiritoe,
Ed.Paoline,Roma 1978,p.720). Altre volte,invece,l'"™ultimo
orizzonte" sembra un primum,del quale provengono tutte le al
tre conoscenge:"Ogni raffigurazione,ogni rappresentazione .
del mondo,ogni comprensione ordinata della molteplicith del
' le cose & sempre accompagnata da un'anticivagione"(questa
volta non & la precomprensione dell'essere,ma di Dio),"da
una pre-intelligenza del non-rappresentab e,dell'inconce~
pibile,di cid che non & una parte del mondo e della sua inm
megine,ma che sta gietro futta la realtdamolteplice come
o ¢ un'infinith incomprensibile%® sempre ciod accompagnata de
twe unt i e chi e che - appunto
frin ) in e orizgonte trascendentelaelrs gonosocyl) s origi
ne della realtd conosciuta - non va pensato come una cose,

bensl piuttosto come una pergong spiritugle”(Ibid.,p.265).
/C'® un passo dove Rahner arriva addirittura o dire che 1'"o-

= : e delle endensa ... costituisce 1'esgere =
 Baxie deT] tuomg '---’%“‘-——M Tonammentale, . 42), confondends 1o
' natura umena con guella divina: qui si giunge certamente
2l panteismo (o all'ateismo,che me & il necessario corri-

BC w N ebl: s aue che

' gpettivo).
€) Esperienia apuinnien olelestene. (W) Voronil{'s espeniemiatinscend .
() EN:“- -"\:t-r:m {‘:)'rumf_neo uu'f.'..g defhs Frascendenia

) ta Dastcwdenia nahiwedans i cormpmarta uw Dio mro::'nc.:f
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156. Se l'origzonte della trascendenga costituisce l'eg .
gere originario dell'uomo,Rahner & coerente con se stesso
(ma a quale prezzo!),quando afferma che "1'esperien ?-

o

entale"(che altrove definisce come esperienza )
!%E:ﬁice ;'W;ggo §“=nﬁﬂp ggﬂ'&g&g'(!bid.,p.zoﬂ.
capisce anche come egli possa dire c¢ Sella misura
in cui l'esperienza della ell’ o'y davve-
TO; «++ l'orizaonte de W pud essere eanuto
soltanto come la realta infinitdinon abbracciszbile',che rimg
ne calmente misterioga,ciod come Dio"(Zeologmim dell’d-
sperienza dello Spirito,p.721).Dopodiche Rahner pensa ai o\

poter prendere le dietanze dall'ontologismo:"Tale orizzon ';‘",.
te,quale mistero non abbraccimbile - non come osgetto mel | -V
o L]

qm_g_u_qns_e;_q_g_#o‘- dischiude realmente il movimento "
della tragcendenza": come se la sostituzione dell'oggetti~

vitd concettuale dell'ontologismo classico con l'esperienza
"atematica" o "preconcettuszle" rahnerians potesse migliorg

re le oouﬁn realtk Rahner cade in un errore peggiore,
eliminando quel po' di realismo che resta nell'ontologi~

smo ed abbracciando 1'immgnenza piy totald)conformemente,

del resto,al suo principio dell'identith dell'gssere con

 l'esgere pensato: non occorre oggettivare concettuslmente

le nozione di Dio,giacchd il suo essere d gia per gd egsere
pengato. Vatne Ceafay -\:_km.'--. deft/ wine .

157. L'idea dell'esgere &'co‘;'d)e in qualche modo l'idea
di Dio; come pure l'idea di Dio resta in gqualche modo impli
cita in tutte le grandi nozioni trascendentali - come abbismo
visto nella lezione precedente presentindo pessi dai S.Tomna
80 =: la bontd, il fine ultimo, la verith, la felicith. ks
appunto come chiarisce 1'Aquinate, questo modo implicito di
conoscere Dio (che abbiamo chiamato "potenszislmente implici
to") non ¥ ancora una wers e propria cgnoscenza di Dig; non
& ancora quella "conoscenza implicita" dells quale paria il
Concilio come sufficiente alla salvezza("implicito virtua-
le"):"conoscere"” Dio nei trascendenteli d solo un "poter-co-
pogcere" Dio; nop & ancora un conoscere attusle e formale
(enche se virtuslmente implicito); » un "canminere" verso
Dio,ms genze averlo ancora raggiunte. B' vero che tutta la
vita presente non pud che essere un cammino verso Diojnon
¢ a questo "camminare" che adesso mi riferisco: questo ¥ il
cemminere in relazione a Dio posseduto nella vigione beatifi-
ca; parlo invece di un "camminare" in rapporto alla conoscen
za proprdg dell'esistenze di Dio: il trascendentale come tg
le non ci dd ancora guests conoscenzaj non ci permette,da
80l0,4i raggiungere Dio in questo senso; anche se la como-
acenga dell'esistenza di Dio risulta da wno sviluppo delle

) La thoscendenta di Die & (o Tiasceadenta dell’ yomo: ossia
Pie wne~ Thoscewde 4! UEMO A ¢ € Teamive o ori2anle det
Lo Trasceudenia anpmont. Mg won ¥ quests alecsims ! Llus
e fe 5¢ Die ? Cents P E. Do & mMistens, ana eso.ﬁtom?._._
fr cdmet L'uowms € MMistero a Se sTesce - <

(2 Lo " Tascendonia"nelmoniona § in neatls filale imuort enca
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‘nogioni trascendentali,se l'intelligenza si ferma ad esse
‘e non va oltre,2l loro fondamento,resta nell'ignoranza di

Dio; che un intelletto ragionevole wvada naturalmente oltre

e possa raggiungere Dio,questo & un altro discorso; ma 1l'in
telligenza pud anche volontariamente fermarsi ai trascenden
tali e divinizzare questi valori (che sono pur sommi ma non
definitivi);nd d'altra parte i1 loro trascendimento avviene,
come sembrano credere Rahner e Rosmini,per una semplice ger-
minsgione gvontanea dall'interno di loro stessi,ma occorre

- come abbiamo gid detto - l'applicazione del principio di
‘m'

{ causalith,per il quele n

non operipmo un'esplicitazione dal
loro interno, ma dal loro egterno,in guanto 1i wediamo ef-
fetti di una causa trascendente: e la causa aggiunge sempre,

come tale, un gcontenuto nuovo rispetto all'effetto: un con
tenuto che l'effetto non possiede neppure implicitamente.

1568. Dice Reshner:"lella misura in cui ogni conoscenza e

| Iibertd spirituale {a parte del soggetto e dell'atfo che que

sti compie,rappresenta un'"espverienza tragcendentale",un'e
sperienza ciod dell'orientamento 1limitato® dello spirito
all'esserd in generale,nell'aspetto soggettivo quolsia-

¥ 3 data una conoscenza di Dio realé,sia pure im-

. plicite,ciod non necessarismente tematizzata oggettivamente" -

(Nuovi sagei,IIT,Ed.Paoline,Roma 1969,1.232). ¥

i A P
159. Anche Tommasgo,come abbiamo visto,riconosce una "cg -

noscenza implicita"di Dio nel puro e semplice esgercigio del
Ltintelligenza e della volonta:"Tutti i conogcenti conosco

no implicitamente Dio in gualunque oggetito conosciuto: come
infatti nulla ha ragione di appetibile se non per somiglian
za con la prima bontd,cosi nulla & conoscibile se non per
gomiglianza con la prima verita"(De Ver.,0.22,e.2,1m). 5i
tratta perd eoly')di un implicito potenzislie e non di un im-
plicito wirtuesle: Dio %conosciuto nel "vegtigium" e non
nell'"imago"(cf n.955%La vera e reale conoscenza di Dio(an
che se implicita) non & semplicemente quella per la quale
sappiemo che c'® una causa (Dio nei trascendentali),ma &
quella per la quale conosciamo in qualche modo la nature

della causa (Dio nell'uomo)(cf n.94). Per giungere a Dio A

occorre dunque gndare al di 1& dei trascendentali e passza
re attraverso l'ente gpirituale(sia che lo facciamo espli

citamente,considerando Dio per se stesso, sia che lo fag :

ciamo implicitamente,onorando L'uomo fatto ad immagine di /yll

M) . ) {2 S
72

160. Un'ultima caratteristica dell'eontologismo 2 la sua
stessa teoris dell'egsere,troppo pretenziosa e gicura di se
() Quote che sva €a cosa a eul r...scm-. i tiim, secwwelo R., Tclods u

i oawsxcv;un. oL o Samp ceuta e s'..‘e.':.-jcca diDigT 3 “neslita —
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stesgsa. Considerando infatti la metafisica rosminiana,note-
remo che essa concepisce l'intelletto umano come essenzial—
mente gtrutturato dall'"intuizione dell'eggere",ed anzi del
1l'v"egsenza dell'essere",che comporterebbe 1'"idea innata del
l'essere” come "forma apriorica" della ragione, idea per la
quale la mente coglie appunto l'"essere" inteso come "“essen-

za" comune alla creatura ed al Creators.

161. Nella consideragione dell'ente Rosmini sembra vede-
re l'essere come l'elemento pid conforme =all'intelletto,co
sicchd non 1'ente ma l'gssere si presenta come oggetto del
1tintelletto, e gli altri elementi dell'ente vengono ricon
dotti all'essere: l'ente stesso,per quanto giustamente de
finito come "un subietto avente l'essere"(Teosofia,I,Ed.
Naz.,Roma 1938,n.211,p.155),viene perd anche definito "l'eg
sere con qualche suo termine®(ibid.)? il soggetto,sebbene
giustamente definito come "cid che",viene perd anche defini
to come lo stesso “essere"(p.159). Quanto all'essenza,seb
bene anch'essa giustamente definite come il "cid che a"del
1a cosa(p.163),viene perd anche definita come "atto d'esse
re" della cosa(ibid.),definizione,questa,che in precedenza
aveva giustamente dato ell'essere("atto d'ogni ente e d'o-
gni cosa":p.l1l55). Cofurivm, quc=ile, Y vl errcizs vd ajsete -

162. Sebbene dunque Rosmini non ignori la concezione del
l'egsere come "atto dell'ente",tuttavia non ha difficolta
/ad identificarlo anche con l'ente gtesso, nonchd con 1l'es-—
senza ed addirittura col soggetto,mentre per S.Tommaso non

,l'esaere come tale ma solo 1l'Essere divino & gogmetto,cio
& & sussistente(ipsum esse per ge gubsisteng). E addirit-
tura Rosmini ha la pretesa di assegnere all'intelletto uma
no un'intuizione apriorica dell'“essenza dell'esgere",che
poi peraltro intende come "esistenza",cio® come il "fatto
di esistere",che per lui sarebbe univocamente predicabile
siz di Dio che della creatura,mentre solo 1l'"essenza" sa-
!‘.'::bbo analo) glca. Queidl comfrede Lesion (aclissineadi) con Uiriston (folts
163. Il Padre Pabro,in un attento studio dedicato a Ro-
smini (L'enigna Rosmini,Bdizioni Scientifiche Itsliane,Napo-
1i 1988,pp.342-343),fa notare come per il nostro intelletto,
secondo l'insegnamento tomistico fondato su Aristotele,la
_ | congscenza dell'essere come actus esse non avviene proprig
,{( mente attraversc un conceito o un'idea (tanto meno un‘*idea

apriori non ricavata dagli enti oggetto dell'esperienza),
ma mediante la copulg di un izio g'_ggm:‘_ 'esgere
cio®,per noi,non pud proprismente essere conee itlo,ma solo
pffermato: noi sappiamo che l'essere ogi;t!.n non sappiamo

cosa 8. Quindi parlare di "essenza dell'essere" ¥ chie

T ESiATE Seln [ Cnta. ([ donns) 174 01 cale € maa !&mzrhm-?f LT t.?uu. g

() U essene propniamente now ha wn'essenta, tome ce l«l‘ en oe. Vo
femmal o' ¢'egenta cRe Lo Clescene, Con ©8_nou € l"“’""r". enlvac
ol un' "escentq” defe’ essane ((cna o ' esvene 1), ING s papticme real
e nte £au ¢ anegenia . Sols Do neotere pus pe sanPo COIC T
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E propriame~te atiiamo dove che €ente existe come £ apacte ame,
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- ,dere troppo &l nostro intelletto. Cid che nell'ente & propor
?zionnto alle nostraintelligenza & 1l'esgenza dell'ente,la qua
le ci dice appunto che l'ente si compone di soggetto,essenza
ed essere; ma non possiamo di nuovo chiederci o pretendere di
sapere qual & l'essenza dell'essere;come del resto non ci pos
giamo propriemente chiedere qual & l'essenza dell'essensza o
qual & l'essenza del soggetto,anche se & vero che la metafi
sica si costituisce proprio per dare una qualche risposta a
queste domende: ma si tratta di apprensioni cosi elementari
ed al contempo misteriose ed ineffabili,che,anche se il no

stro desiderio di chiarezza e di riflessione & legittimo,
tuttavia lo possiamo accontentare in modo assai imperfettio
manovrando sempre sul medesimi termini,perchd non ne dispo
niemo di eltri,e facendo fidamento sulla capaciti intuitiva
di chi eascolta o di chi legge.

164. Rosmini ha avuto il merito di ricnoscere la trascen-
,denza dell'essere sull'ente -~ guellz che cinguant'anni do-
| po un Heidegger avrebbe chiamato le "differenze ontologica® %0 |
" (de notare che questa espressione,anche se non esattamente
con lo stesso significeto heideggeriano si trova gi2 in Ro
smini) - ed ha ben compreso che il nome proprio di Dio non
& "ente" ma "eggere"; tuttevie conferisce troppo potere al
1'intelligenze umena (intelligenza che per natura trae le
sue idee dalle conoscenza del senso),quando,come ho detto,
12 vede costituita e formata dall'"intuizione" epriorica del
1'essere, e addirittura dell'"essenza dell'essere”. L'intel
ligenza umana giunge si all'intellezione dell'essere,ma at
traverso un lungo cammino che - come ci ricorda 1'Aquinate
- parte dalla percezione della quidditas rei gensibilisg,
coglie 1la nozione dell'ens in communi, ed enaligzzando tale
nozione (%cid che ha l'essere in un'essenza"),vi scopre i
componenti - soggetto,esgenza ed essere —;infine,ponendosi
il problema teologico,l'intelligenza pud indubbiamente giun
gere ad un'"idea" dell'essere,che perd - come '@ detto -
non & intuita in un concetto, ma in un giudizio esistengzia-
le e siccome l'intelligenza pud scoprire l'essere come "at
to di ogni atto, forma di ogni forme e perfezione di ogni
perfezionejtcco che L'essere — come osserve 1'Aquinate sul
la scorta di Bs 3,14 - diventa i1 "nome proprio"

di Dio,appare come "nome divino",come avrebbe detto in se
guito Rosmini,ma con tale imprudente entusizsmo,da farlo
sospettare di tendenze panteistiche.

3. Sguardo d'insieme sull'evoluziono dell'ontologismo
165. Le lontene origini dell'ontologismo sono indubbia-
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ente platoniche, per cui possono avere in qualche modo un '
‘rapporto (pid apperente che reale) con guanto di platonismo !
troviemo mei Padri della Chiesa e in S.Agostino. Possiamo
pertento citare,al riguardo,anche i nomi di Dottori mediog
vali che riprendono Lo spirito di Agoetino,come S.Angelmo
; S.Bonaventura. Tuttavia,nell'800,quando maggiormente fer
 yevano le discussioni sull'ontologismo,due eminenti teologi
‘domendcani, #1 Levidi o lo Zigliara, ciascuno con un attento
| studio,dimostrarono come gli ontologisti non potevano vanta
| pe solidi argomenti per appigliarsi allv'autoritis di questi
ganti dottori del eristianesimo(cf A.Lepidi,Examen philoso-
phico-theologicum de ontologismo,EdPonteyn,Lovanio 1674;T.

| M.Zigliara,Della luce intellettuale e dell'ontologigmo,Ti~
pogr.Cattolica PF.Chiapperini&C.,Roma 1874,2voll.).

166. Si sa come in Platone l'oggetto primo e proprio del () WID
1'intelletto sia 1'videa"considerata come "yero eggere"(to jisiane
pantelds on),luce dell'intelligenza e modello del reale sen
sibile,intulta,nella sua univergalitd e perennitd, non in
. geguito ad un processo astrattivo che parte dall'esperienza
gensibile delle cose esterne (come poi insegnerd invece A-
ristotele),ma grazie ad un'ascesi purificatrice animata dal
1'smore(eros),per la quale L'anima non acquisisce propria-
mente un contenuto nuovo,ma egplicita o "ricorda" cid che
gia nel suo intimo era presente prima della nascita, e che
essa aveva contemplato nel mondo delle idee. Questo lavoro
di recupero e di esplicitazione del mondo intellegibile del
It'idea va fatto,secondo Platone,non grazie all'opera dei sen
si,ma al contrario liberandosi dalle opinioni dei pensi,in
certe ed ingammevoli,in modo tale che 1'anima giunge a con
templare le idee nella loro "purezza",all'interno dell o~

rizzonte dell'anima gjﬁggg. essa stessa fatta pura dall'in
terferenza del senso. [

167. Platone introduce cosl nellsa storia del pensiero
occidentale un insieme di motivi profondi e suggestivi,ma
anche latentemente vericolosi, che gempre di nuovo - per co
gl dire "a ondate" —,anche nei secoli cristiani fino ai ng
stri giormi - in modo cosciente o inconscio, voluto o non
voluto — torneranno e tornano ad affascinare e ad atirarre
soprattutto coloro che sono gsengibili ai velori dello gpi-
rito e che fanno fatica ad accettare le condizioni materia
1i della conoscenza umans.

168. I principali di questi temi sono: 1'"ideale" come
regola e modello del "reale"; il primo identificato alle
realthk gpiritusli; il secondo,a quelle moteriaki; il primo,
vinterno" all'anima; il secondo,"egterng";il primo,certo,

(-) 3= Tal senso 5i T‘usla i 7 ccleatisme” Plalonico. Eflo pent now v confsd
so tow U lolea @isio Tedesco, mel Y 9dea ron € aoto Lt Vens enle,
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ainowle dell' o assoCulo - Dl fal case 3€ ha \/ Jéc_%:no(ufc 0_.&)3‘\\_, et
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rassicurante,luminoso,liberante e benefico; il secondo,in-
gerto,ingannevole, caduco,oscuro,oppressivo e dannoso. Il
primo,legato alla contemplazione delle idee,realti divine

e celesti;il secondo legato all'agitazione vana ed affanno

sa della prassi terrena e mondana. La mente umana pud e de

ve “"purificarsi" imitendo le idee e "partecipando" di esse.(?
L'uomo non 2 un composto di anima e corpo,ma & uno gpirito (veas)
(L*anima),che si trova in condizieni "co ree",dannose,o

scuranti ed oppressive,dalle guesli,quindi,deve liberarsi,
facendo emergere,nella sua purezza originaria,la luce divi

‘na delle idee,che brilla nella sua anima,e che lo cogtitui
sce nel suo vero essere. L'uomo guindi,da "corporeo" deve
diventare "gpirituale";ma deve divenire cid che & g, nasco
stamente ed implicitemente,fin dall'inizio:le conoscenza
non & un pagsaggio ' za al sapere(o dalla potenza
all'atto,come dird poi Aristotele),ma & l'esplicitazione e
la presa di coscienza di une percezione immediata("apriori
ca",si dird poi)delle idee divine,che gtruttura 1'essenza
gtessa vera dell'uomo.

169. Platone introducecosi nellg storia del pensiero,an
che cristiano,un'ides di "gpirito",ai "gorvo",di "qonogcen -
z8",di "uomo",di "liberazione",di "purezze",di "gielo",di
"terra",che i dottori cristiani guarderamno con molto inte
resse,ritenendo tutto c¢id recuperabile al cristienesimo ed
al pensiero biblico,ed in parte cid si & effettivamente ve
rificato; ma in quest'opera di "inculturagione” - diremmo
oggl — e di assunzione critice non sempre l= oritica @ sta
teo abbastanga. oculats, per cui alcuni errori platonici si
sono di fatto clandestinamente infiltrati nel pensiero cri
stieno, a tutta prima senza farsi troppo avvertire; ma con
1'andar del tempo essi hanno via via sempre pih manifesta-—
to la loro dannosité, nel mentre che il progresso del ren
siero cristiano e la conoscenza della Sacra Scrittura sg

no andati sempre pilt smascherando tali errori nella loro

pericolositd e nella loro inc tibil col meggagaio
crigtignog.

170. Un ridimensionamento dell' usgo platonico & av

venuto,come si sa,con l'utilizzazione del pensiero aristo
telico fatta da S.Tommaso e dalla sua scuola fino ai nogtri
glorni,ma sempre nella Chiesa,fino ai nostri giorni,un cexr
%o platonismo & continuato a vivere,perchd® esso,per alcuni,
continua ad apparire come un pensiero pit "religioso",pin
"spirituale",pil "biblico" che non guello 4i Arigtotele,an
che se nel contempo,soprattutto nel nostro secolo,alcuni
valenti studiosi,ferrati sia in filosofia greca che in Sg

()7 econeelle plafenicd delta f‘“?’""‘"‘- detla. P‘\"—E"C <« dletla-slxariu
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cra Scrittura,come per es.il Pegtugidre e il Tr

hamno dimostrato con chisrezza l'incompatibilitd 4i un eor
to modo platonico di concepire 1l'uomo, il rapporto spirito-
corpo e l'ascesi gpirituale con l'insegnamento biblico-cri
stiano. Cid che dispiace & il fatto che,in questa operazione
in s& giusta e doverosa,si sie finito,da qualche parte,col
colpire anche l'aristotelismo tomista - peraltro ormai as-
sunto dallo stesso Magistero della Chiesa - intendendolo exr
roneamente (dietro 1l'influsso dell'esegesi protestante) co
me contrario alle Scrittura.

171. Quando si rifiuta il realismo aristotelico in nome
della religiogith, & impossibile non diventare platonici,
anche se,come fece Lutero,si pretende di gettare a mare tut
ta la filosofia greca presente nella teologia scolastica,
per rispecchiare in modo assolutamente puro e genuino, an
che contro il Magistero dellas Chiesa cattolica (esso pure
"inficiato" dall'aristotelismo), la "gola Scriptura". Po-
chi,che io sappia,han tentato un raffronto della religiogi-
42 luterans con quella platonica,forse perchd si son ferma
ti a considerare il dato di fatto immediato (ma superficia
le) dell'assenza,in Lutero,di un'ammirazione esplicita e co
sciente per Platone.Bsiste tuttavie un platonigmo che chig
merei”di principio",che & come ung categoria dello spirito,
una tendenza neturale dell'uomo,che gi manifesta quindi en-
che in chi non conosce Platone o di Platone — a parole - non
ne vuol sapere. Qualcosa del genere penso si possa dire del
pengiero protegtante, non tanto quello originario di ILute-
ro, gquanto quello dei suwoi gviluppi gucceggivi, come il rgo
manticismo e L'ideglismo tedegco ¢ i casi di uno Schleier-
macher, di un Barth o di un Bultmann. Non sarei alieno dal
vedere lo stesso Heidegger — nonostante la sua acre polemica L0
., con Platone - nell'orbita dello stesso Platone.(j Y

172. L'ontologismo trova qualche eggancio nel platonigmo
dei Padri, di S.Agostino, di un Alessandro di Hales, di un
S.Anselmo, di un S.Bonaventura, ma soprattutto lo trova nel
platonigmo cartesgiano e protestante,soprattutto nei suoi esi
ti idealigtico~trascendentali,fino ai nostri giorni. Uno
gpeciale punto di riferimento si trova certamente nel famoso

N
AL

' margomento ontologico™ di S.Anselmo: esso & la dimostrazig

ne dell'esistenza di Dio che calza perfettament £, 0on una vi
sione ontologistica ed idealistica della realtd. La differen

za tra l'argomento ontologico e L'intuizionigmo ontologista
ste nel fatto che, se il primo opera um paggageio indebito <o
(gid di chiara marca ideaslistica) dal pensiero all'eggere,
lo scopo tuttavia & quello di affermare Dio come realtd
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B e
wextra gnimem") 1'intuizionigmo teologicg ontologista, che
rigente dell'idealismo gggﬁggﬁgap-kggtig%&- egelianog,pur
preoccupato dell'"oggettivita™ dell'essere e di evitare
1timmanentismo hegeliasno della riduzione dell'essere all'i
dea, tende a vedere pil nell'idesle che nel reale 1'oggel
to rrimo dell'intelletto, = fondera assieme reslti e veri-
tgf a rifiutare la possibilith di una separazione dell'in
telletto dell'essere, nonch® lz possibilita stessa di una
realth extramentale. Se l'ontologismo non arriva all'estre
mo hegelisno di identificare l'essere col concetto, col
pensiero e col pensato, in ogni caso non sa concepire un
esgere in guanto esgsere, indipendentemente dalla sua veri
th o da un suo rapporto attuale con lo spirito.

173. Come si sa,l'argomento ontologico ha fatto fortu
na non solo con le prima scuole francescana,ma enche,in se
guito,con Cartesio ed i postcartesiani,sopratiutto Spinoza,
Kalebranche e Leibniz,nei ouali il passaggio dell'id e al
reale resta Limitato alls provs dell'egigtenzp 5 se-
nonchd il cogito cartesiano possedeva gid in ge stesso la
possibilita,per non dire la necessitd di estendere questo
pagsaggio all'intera conoscenza dells reslti: quest'overa
viene iniziata da Kant con il suo "Io penso"(che conserva
perd l'extramentalith della "cosa in sd"),e viene completg
ta prima dall'idealismo soggettivo (Io trascendentale) ai
Pichte e di Schelling, e poi dall'ideslismo oggettivo (eg
gere come Concetto e Idea) di Hegel. L'ontologismo,del can
to suo,pare restare da una perte ad uno stadio prekenticsno,
perchd per lui la "cosa in sd" ¥ conoscibile,senza tuttavia
rinuncisre & Cartegio,per il fatto che 1l'io & vigto come
atto del pensiero.

174. Lo gvilunno storico dell'oniologismo & goggetto a
due grandi fasi,ceratterizzate da un opposto repporto nei
confronti della rappregentazione intellettusle: mentre lo
ontologismo mediocevale fino a Cartesio compreso comporta
1'intuizione dell'egistenza di Dio mediente una rappresen
tazione - per cui potremmo chiamerlo "ontologismo rappre-
gentativo" -, con linlebranche prende 1'avvio un nuovo tipo
@i ontologismo, che avri larga fortuna ai nosiri giormi:

un intuizionismo privo di ravpregentgzione, che pertanto
potremmo chiamare “"atematico".

175. L'ontologismo concettusle o rappregentativo com-
porta dungue tre grandi momenti: a) quello realista(ansel
mo , Bonaventura,Scoto); b) quello razionalistg(Cartesio,
Spinoza,Leibniz); c¢) quello idealista(Kant,Fichte,Schel-

() Hec w ’
(+) Kot ~ ‘uta 5t MonTole qisms am fePmians, ma selo meh Kc-f_
Veede Dio wow come cosa di Aeafe axTrow tulale {plu. PRvN O
o 5060 €o 7 Cosa (v 5e"), cna Goma " Declea delhs Avqane; apadaia
anle esente ~clha Ra qiaue - i T
() 3¢ dediece € essen olal rugn‘wa selo ned casocdi Pio - (ato entle »

42



P.Giovanni Cavalcoli, OP
LA RICERCA DI DIO NELLA RAGIONE E NELLA FEDE

Corso di Licenza, Bologna, S.T.A.B. 1994
Lezione Seconda - Parte Prima (pp.33-60)

- 60 -

ling,Hegel). L'ontologismo atematico pud essere anch'esso

divigo in tre grandi forme: a) intuizionigta(Malebranche,
Gioberti,Rosmini,Husserl); b) e perienziale(Blondel,Heideg
ger,Lotz,Ralmer); c) coscienzialista Carabellese,Moretti— Scwela
Costanzi e la sua scuola: Motta,Buscaeroli,Micheletti, B.k., L gl e aag
Porni, pontadins _,Menferaini,Malaguti). Lkt i

176. La forma di ontologismo oggi pi diffusa ed influ- S‘fm“"
ente & senze dubbio quella che ho chismato "egperienzialev. mifa-o
Bsse non qualifica se stessa come "ontologiemo®: al contra
rio,ell'occesione ne affetta dispreszo; ma sembra trattar
si comunque di una mogsa tattice(cf Rahner),per evitare dgi
incorrere in dottrine gid condannate dalla Chiesa,onche se
comunque Rahner non pere eccegsivamente preoccupato di e-
spreimere (magari con termini nuovi) dottrine gid condanng
te dalle Chiesa.

177. Anche se 1l'ontologismmo,nella sua formg storica,? ¢
videntemente finito,giacch® Ia storia,nel dettaglio,non si

ripete,cid non toglie che ne restino sncor oggl zlcuni te-~
mi fondamentalj,magari sotto sltra veste terminologica, ho

in composizione con altri motivi ed intereggi,e cid anche,
se non altro,per quel "piastonismo ai principio",del guale

parlavo poco sopra,e che costituisce un motivo ricorrente

della storia del pensiero,una tendenza natursle dello spi

rito umano.

178. Anche se non esiste pid l'etichetts "ontologismo",
la gsostanza dell'ontologismo ogsi resta ancora,ed & la s0
stanza delle cosze che ci deve interessare,pih che i nomi:
quand'anche chiamagsimo "miele" il curaro,esso non smette
rebbe di ucciderci,ed anche se chiamassimo "ouraro" il mie
le,esso continuerebbe ad essere un vero alimento. In filoso
fio,come in ogni altra circostanza,non bisogna farsi imboni
re dai termini, ma occorre fare attenzione 2lls realtd in
se stessa. Il nominalismo lo lasciamo a chi se lo vuol go
dere: noi preferiamo il realismo.

179. Le attunli tendenze ont tiche si nascondono og
gi sotto altre denominazioni,come per esempio quella di "fe-
nomenologia", "personaligmo” o "ermeneutica":correnti che pre
sentano degli indubbi aspetti positivi,come ogni corrente
di pengiero filosofico,e che evidentemente non si esauri-
scono nell'ontologismo come lo sbbiamo definito in questa
sede; e tuttavia cid non toglie che certe forme di queste
correnti di pengiero Possano essere messe in sgtretta
relazione (intenzionale o no,non c'interessa) con 1'ontolo
giemo classico.
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