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INTRODUZIONE

"L'uomo carnale non conosce le cose
dello Spirito di Dio; infatti son per
lui stoltezza e non le pud comprende-
re, perchd van giudioate secondo gli
insegnamenti dello Spirito. L'uomo epi
rituale invece, giudica tutto e non @&
giudicato da nessuno”.

I 00!‘.. 2' 1“'15

Questo & un segglo di soociologia teologica, osaia di uns soolg
logia che cerca di capire i motivi di fondo del proprio tempe e del
la propria societd, una sociologia che cerca di comprendere i "segni
dei tempi", come dice la Sorittura, o lo Zeitgeist, come dicono i Te
deschi(1), e quindi trovare, col meszi che ritengo pid adatti, 11 mg
do col quele Dio & presente alla societd e soprattutto all'intellet
tuale del nostro tempo.

A questo scope sard mio precipuo dovere "com l'aiuto dello Spi
rito Santo", quello "di mscoltare attentamente, capire e interprets
re 1 vari modi di parlare del nostro tempo, e di saperli giudicare
alla luce della perola di Dio, perchd ls veritd rivelats sia capita
sempre pil a fondo, sis meglio compresa e possa venir presentata in
forma pid adatta”"(Conc. ecum. vat, II, costitusz. "Geudium et spes”,
n.44). Occorre capire che cosa Dio oi dice attraverso €l1 intellet-
tuali della societd moderna,

Non & detto che la sociologia debba essere necessariamente -c9
me spesso la s'intende- un sapere meramente empirico e quantitativo;
io credo che essa possa aspirare anche ad interpretare, naturslmen-
te partendo dall'esperienza, ¢ soprannaturalmente con l'siuto divi-
no, i movimenti spirituali profondi della societd di un dato tempo.
Ho detto: soprannaturslmente perchd, infatti, per gual motive non
dovrebbe anche il sociologo, come invita 8.Paolo, cercare "i ocarismi
migliori"?(I Cor., 12, 31).

Questo tipo di sociologia, che cercea di oltrepassare i fenomeni
sociall, per capire i fatti sociali spirituali e la spiritualitd di
una data societd, non vuole affatto contrapporsi, come vera ed uni-
ca sociologis, & quells solitamente intesa, limitata all'indagine
dei fenomeni sociali e al metodo matematico-sperimentaie logicamen-
te collegato a quel tipo d'indagine; per il fatto di considerare lo

hSOonpito anslogo al mio se 10 pone T.Molnar nells sua opers "Il de
0lino dell'intellettuale”, ed. dell'Albero, 1965; egli perd si man-
tiene pil ad un livello scientifico-sperimentale, che teologico.
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intellegidile e 1l'universale, non pretende affatto di costituirsi a
priori, rifiutando il condiszionamento dell'esperienza sensoriale e
quindi dells sociologia sperimentale, 1l quale al contrario le ¥ in-
dispensabile e le pud garantire, specialmente coi mezsi tecnici ai
oui oggl dispone, risultati futuri originalissimi ¢ fecondissimi.

Come dall'esperienza sensoriale si possa giungere all'intuiszio-
ne intellettuale se lo son chiesto e se lo chiedono in molti, special
mente dopo Kant, affermando che & impossibile, cosicch® colore che
non vogliono rinunciare alle necessitd intellegibili ¢ all'universa-
1itd (1 kantiani), le pongono come intuite a priori; mentre colore
che nom vogliono rinunciare ai diritti dell'esperienza sensoriale
(g11 empiristi), rifiutanc le necessitd intellegidili e 1'universaly
ta.

In reeltd, non solo non ¥ impossibile passare dall'esperienza
sensoriale sll'intuizione intellettusle del necessario e dell'univer
ssle, ma anzi ¥ impossidile il contrario per colui che lasci libvera-
mente svolgersi, orescere ed affermarsi in se stesso fino agli ulti-
mi frutti, anche a costo di sacrifici e rinunce temporali, la vita
della ragione e dell'intelletto, @ che nello stesso tempo sappie ed
sccettl di essere anche essenzialmente composto di materia, nelle sue
stesse funzioni apprensive (almeno quelle sensoriali). "A chi busss
sard aperto”, dice le Sorittura: se versmente vogliamo capire, bussg
remo slls porta dell'esperienza sensoriasle, e se veramente rispette-
remo l'esperiencze sensorisle ¢ le sue conseguenze, finiremo coll'in-
tuire 1'intellegibile, divenendo intenzionslmente lo stesso intelle-
gibile, nel che pol consiste l'atto del conoscere, de intendersi nel
la pienezze del suo significato, che coincide oon quello evocato dal
verbo latino "sdpere”, da cui, come si ea, viene l'aggettivo itslia-
no "sapiente" e il verbo italiano "saper 4i" riferito ai ocibi. Colui
che sa, nel senso di sapiente &, analogamente ad un cibo gustoso, del
quale diciamo che "sa di qualochecosa™, uns persona che "sa di qualchg
cosa", dove quel “"qualchecoss" & appunto 1'oggetto del conoscere, e
intendiamo riferirci sl fatto che questo qualchecosa & in certo modo
(intenzionalmente) la persona stessa che sa. Il conoscere, inteso cg
me divenire intenzionalmente 1'altro, oiod 1'intellegibile, e 1'111n
strazione del concetto d'intensionalitd, sono tesi della souola tomi
sta, riprese ed approfondite dal Maritain in opere come Réflexions
sur 1l'intelligence, capp.! ¢ 2 e les degrés du savoir, cap,.3.

L'esperiensa sensoriale @ collegata all'intuiszione intellettua-~
le in modo analogo a quello col quale l1'amore del prossimo d college
to sll'amore di Dio: in entrambi i casi 11 primo termine del rapporto
¢ in un senso condizione del secondo e in un altro subdbordinato =l
condo; legato comunque sl secondo inscindibilmente. Come infatti at-
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traverso la conoscenza e l'amore del prossimo che, come dice la Sorit-
tura, d creato ad immagine e somiglianza di Dio, arriviamo e conoscere
e ad amare Dio, coel, tramite l'esperienza sensoriale del particolare,
che porta in sd un'immagine, uns parvensa (il “"fenomeno®) di essere,
arriviamo, cogliendone l'essenza, a conoscere l'essere stesso, prims a
straendo logicamente 1l'essere universsle immenente (1'universale logi-
00) dai dati materiali particoleri, e poi (e qui vi & proprismente ls
somiglianza, anzi la ragione del suddetto rapporto prossimo-Dioc), sstrs
endo realmente 1'Essere universale trascendente (1'Universale metafisi
00 ¢ sussistente come causa prima universale), ciod Dio, dall'essere u
niversale inferiore (1'universale logico precedentemente conosciute) (1).

Stabilita la possibilitd da parte dells sociologia di oltrepassa-
re i1 fenomeno per attingere all'intellegidile, ¢id non basta a chiari
re in ohe senso io oredo lecito parlare di "sociologis teologica®, Si
potrebbe semmal pensare a questo punto soltanto ad una sociologia filo
sofica. Il fatto & che una sociologis filosofica, proprio per essere
completamente tale, non pud non temer conto, per il fatto di trattare
degli atti umani emananti da una particolare condizione dell'uomo, che
pud essere convenientemente illustrata soltanto dalls teologis (1a con
dizione di natura decaduta e redents), non pud non tener conto ~dice-
vo~ del dati teologici sl riguardo. Cid & stato illustrato dal Maritain
in varie sue opere, alle quali rimsndo(2).

Nasce cos)l la necessitd, alls quale mi propongo di contriduire a
soddisfare secondo la mia pochezszs in questo saggio, di vedere quali
rapporti intrattiene con Dio 1'intellettuale nellas socletd moderna. Ve
dremo innanzitutto chi & 1'intellettuale (cep.1); stadbiliremo il rap-
porto dell'attivitd intellettusle con quella affettivo-volitiva (cap.2),
nonchd con quella estetica (cap.3); termina cosl la prima parte, dedi-

(1)1a distinzione tra astrazione logica (abstractio per intellectum) e
sstrazione reale (abstrsctio secundum rem) si trova in S.Tommaso, Sum.
Theol., 1a 8% 1 m,

(2)cfr. "Neuf legons sur les notions fondamentales de la philosophie
morale”, ed. Téqui, Paris, pp.97-108; ofr. i1 commento di C.P.Morra,
con 1la citazione di altre opere maritainisne sull'argomento in "lLa eri
sl dell'autonomismo etico e ls riproposisione dells morsle teologica",
ed. di Ethica, pp.220-221; ofr. 1l saggio di Ralph Nelson: "Moral phi-
losophy adequately considered” in "Jacques Maritain, the man and his a
chievement" di AA.VV,, ed. Sheed & Vard, New York.



Iv

cata all'essme del fine che vogliamo raggiungere; la seconda parte esa
mine 1 mezzl per raggiungerlo, e poichd i mezzi devono essere determi-
nati non soltanto in considerzione del fine, ma anche della situazione
di partenza e delle possibiliti di rinnovamento che oi offre in vista
del raggiungimento del fine, cid verrd studiato all'inizio dells saoopn
da parte (cep.4); dopodichd si tratterd dell'uso dei meszi genersli
(cap.5) e specifici (cap.6).

Ucgorre dire ancora, a proposito dellas sociologia teologica, che
essa & parte della teologia della storis ed & al servizio delle massi-
me sintesi di quest'ultims, allo stesso modo dells sociologis filosofi
ca nel confronti della filosofiea della storia. Infatti, mentre la so-
ciologia limita il proprio interesse alle leggi che regolano fatti so-
¢iali spezio-temporalmente determinati, siano essi empirico-statistioed,
umsno-razionali o spiritusli-religiosi, a seconda che si tratti rispet
tivamente ai sociologia sperimentale, filosofica o teclogica, la filo-
sofia ¢ ls teclogis dells storia si propongonc di offrire uns visuanle
secondo leggi dell'interoc corso delle storia universale(1).

Un'ultima parola, per questa introduziocne, sul metodo che ho se-
guito per ls preperasione di questo lavoro & su quello che credo che
sis il suo valore epistemologico. Dico subito che nom ho uns compe ten-
36 specifica e approfondita in fatto di sociologis gperimentale; del
resto non & c¢id che si richiede da un'opera come questa, che intende a
vere un carattere filosofico~teologico. Con ¢id non sscludo che la mia
msncanza di esperiensa scientifica possa impoverire 1l valore filosofi
co e teologico delle mie tesi, e sono consapavole, oltre ohe del fatto
che l'esperienze sensorisle -come ho detto prims- d assolutamente indi
spensabile (sis pure soltsnto dispositivamente) alla concezione di qual
siasi pensiero, compresi quello filosofico e teologico, anchs del fatto
-che & una conseguenza del primeo~- che quanto meggiore e precisa & 1'ip
formazione scientifica, tanto migliore potrd esseras il pensiero filosg
fico e teologico che da esea ei ricsverd. Tuttavia, la filosofia o 1la
teologia possono nascere anche da un'eeperienza scientifica involonta-
riamente povera e semplice (ofr. S.Francesco), quale & sppunto la mia,
e se ci lasciamo illuminare dalla luce del Volto divino, cha, come di-
ce ls Sorittura, & in cilascuno di noi, il pensierc che nascerd sard per
lo spirito di chiunque un oibo gustoso ed incorruttidile. Yo ho fetto
del mio meglic per ricevere in me quells luce, e il lettore che vorrd
lasclersi illuminare ench'esso, potrd verificare la veritd di quento
verrd dicendo. Si tratta (come dice un mio caro amico) pid di sscolts-
Tre, che di parlere (abbiamo infattli due orecchie e una scle bocca); sia
mo nol ad esser scelti, pil che noi & scegliere (come dice 11 Moretti-
Costanzi). 81 tratte, come dice 9.Tommaso, di "adeguare l'intelletto a)

11$Su1 problema del rspporto filosofis dellas storie-teologia dells sto
ria, cfr. J.Meritsin, "Per una filosofia della storia", ed. Morcellia-
na, Brescia.
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la cosa", dove la "cosa" 2, in questo caso, sppunto la luce divina
che oi illumina, purchd sappiamo e voglismo adeguarci ad essa, in-
nalzarci al livello di coscienza che essa richiede, @ che la Serittu
ra designa come "purezza di cuore",

Qual & dunque il valore epistemologico di guesto saggio? Nen lo
80 con certezza assolutaj; s0 perd che ho cercato di essere fedele sl
Maestro interiore, di cui parla S.Agostino. A tutti i discepoli di
tal Maestro interiore il compito di verificare, nelle mie parcle, la
presenze del Suo insegnamento; ad essi quindi dedico soprattutto il
mio saggio.

Per esprimermi pid in particolare, dird che ho ripreso soprat-
tutto certe analisi sulla situszione dell'intellettusle condotte da
Giovanni XIXIII, dal Concilio vaticano II, da Psolo VI e dal Maritain,
specialmente nelle sue opere Umanesimo integrale e Le paysan de la GCa
ronne, confermandole o, in misura assai minore, modificandole, con ds
ti pid recenti o che comunque non ho trovato nel peasiero dei suddet
t1 Autori. Ho cercato di giudicare quei dati alla luce della fede csl
tolica, mediata dal pensiero dei S3,.Padri e Dottori, specislmente di
S.Tommaso d'Aquino; rimetto quindi queste mio lavoro, per un giudizie
in ultima istanga, a quello della Chiesa cattoliecs.

Te citagioni dalla Summa Theologica di S.Tommaso pPossono essere
utilmente consultate nell'edizione 1962 delle edizioni Faoline: essa
infatti fornisce passi paralleli tratti da altre opere dell'Aquinste,
nonchd una bibliografias di altri Autori sullo stesso argomento.

CAP,I = CHI E' L'INTELLETTUALE?
|. Esame del problema.

Mi pare che nells scoietd contemporsnea la figurs e l'essenza
dell'intellettuale non sisno, ssssi spesso, concepite e presentate
(e di conseguenza neanche attuste) in una meniera soddisfecente, sia
che si abbia 1l'intento di approverle, sis oche si abbia quello di re-
spingerle. Chi infetti affetta simpatia per l'intellettuale, finisce
per concepirlc come un elemento scettico, corrosive, ed incapace quip
di un serio contributo alls veritd ed slls societd. Si trattas degli
eredi del "oriticismo" kantiano, i quali, col porre in discussicne o
col "critigare”™ gli stesoi primecipi che rendono poasibile ogni eriti
oa (ofr. per es, il problematicismo), finiscono coll'essere degli a-
eriticl e degli abulici, sballottati d4i qua o 41 13 & seconde delle
mode del wmomento. 51 tratte di persone acide, che corrodonc se stes-
se prims di corrodere gli altri, e dalle quali guindi & meglio etar
lonteno. Il loro idealismo le rende superbe ed intolleranti, incapa-
cl d'ascoltare altri che se stesse, dal momento che per loro la real
td non 3 altro che pensiero (soprattutto 11 loro), per cui non solo
non ascoltano gli eltri, ma non ne riconoscono neppur l'esistenza.



Altri, come i marxisti, sono pid realisti, pid generosi e meno
dotati di acrimonis, ma non sanno riconoscere all'intellettuale tut-
te quells libertd ed indipendenza che, in quanto intellettuale, gli
competono. Dicismo meglio che non sono coerenti in quel riconoscimen
to, perchd mentre ds uns parte lo presuppongono implicitamente come
ragione di fondo dells loro lotta anticapitalistice ed antiborghese,
dall'altra, nelle loro affermazioni esplicite, lo negano. Cosl nel
marxiemo 1l'intellettuale tende ad essere concepito come al serviszio
@i ideali (quelli umsni), ohe, seppur elevati, non essuriscono certs
mente le sue pid profonde aspirszioni e possibilita,

Oltre a costoro, che intendono assegnsre un ruolo positivo alle
intellettuale, e che quindi per lui psrteggiano, ¢i son coloro che das
lui diffidano, o addiritturs lo dispreszano o lo ignorsno, S5i tratta
rispettivamente dei falsi mistici, dei reazionari e dei neopositivi-
otd,

L'ostilita dei falei misticl contro l'intellettusle & pil insi
diosa delle sltre, perchd si riveste di pretesti nobiliseimi, presi
& prestito dalla teologia o addirittura appunto dalla mistioca, ed at
t1i quindi a sedurre anche gli epiriti meglio intenzionati.

Al contrario del marxisti, che sul solco dell'antropocentrismo
rinascimentale sopravvalutano ¢ assolutizzeno i valori umsni, i falsi
mistiol se la prendonc¢ esagersatamante con detti valori, identifican-
doli col peccato, coll'illusione o col venir meno dell'essere. Sono
gll eredi del pessimismc lutersno, trs i quali, nell'ottocento, tro-
viemo uno Schopenhauer. Essi cosl se le prendono con la regione, che
¢ 1'organo naturale dell'intellettuale, in quanto rappresente un ve-
lore umsno. In nome dells Oragis, delle santitd, dells salveszs, del
la coscienza, dell'unione con Dio, vorrebbero distruggere la ragione
naturale e les stessa natura umana, mentre in realtd la vita divina e
spirituale-sopraumans non pud innestarsi se non su di una natura che
abbia un minimo di vitelitd razionale.

I reazionari odianc 1l'intellettusle, perchd sono oscursmente cop
sapevoli del fatto che egli pud far luce sulle loro ingiustizie e quin
d1 dimostrare la necessitd di mutare uno stato di cose, che loro in-
tendono invece essolutswmente conservare; essi resgiscono gquindi vio-
lentemente all'opera dell'intellettuale cosl poco sppariscente mate-
riaslmente, ma che in raesltd, tramite la sua influenzs educativa nei
riguardl del popolo, del poveri a degli sfruttati, pone le basi di u
na rivoluzione spiritusle @ materisle, contro la quale i reagionari,
timorosi d'esser privati di quel potere che ingiustamente detengono,
impegnano tutte le loro forze, E' difficile -deta l'evidente odiosi-
td di simile loro condotta- che essi giochino s carte scoperte, e al
lors abbiamo un Machiavelli e in generale gli esaltatori dells vio-
lenza e dells sopraffuzicne, come Nietzsche; di solito perd si masche
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rano dietro etichette insospettablli, e allora abbiamo i "cattolici
d'avanguardia®, o distro altre non cosi insospettabili, perchd non
del tutto prive di un'snime reazionaria, come il marxismo.

I neopositivisti ignoranc chi sia l'intellettuale. Deto infat-
ti che il termine "intellettuale” deriva da "intelletto", e poichd
1'intelletto si riconnette =d un'attivitd non empirica, che per loro
non ha significato, ne viene che per loro il termine "intelletto” e
di conseguenza "intellettusle", & privo di significato.

I neopositivisti reppresentano quindi, tra tutte gqueste catego
rie di pensatori, i pil intellettuslmente carenti e quelli che meno
potranno apprezsare l'argomento che qui si tratta; essi quindi, fin
dall'inizio di questa mia tratteaszione, sono implicitamente invitati
da 3.Psclo, & meno che non rinuncine slle loro prevenszioni, = noa
tentare neppure di cspire.

Con gli altri pensatori & pih facile discuters, perchd, sis pur
con difetti, concedono qualchecosa slla dignitd spirituale dell'in-
tellettusle; snch'esei tuttavie, se non in manlers cosi grave coms 1
neopositivisti, teadono in varis misurs a perder di vista la genuina
spiritualitd dell'intellettusle.

La prims oategoria, guella degli iperoritici, dovrebbe rendersi
conto che l'intellettuale, par poter salvare il ssnso critice, deve
salvare quei priamcipi metafisicl che 1o remndonc possibile, primo fra
tutti, 11 principio d'identitid,

Ai falsi misticl occorre far comprendere che il sigaificato una
no dell'intellettuale non solo non 81 oppone sl vere misticismo, ma
anzi ne & la condizione normale, voluts da Dic stesso.

1 reazionari, che sono i pid rogei e i pid vicini ai neopoeiti-
visti, sono quelli coil quali il dislogo @ pih difficile; la etrada
per condurli slla comprensione dells spirituslita dell'intellettusle
& probabilmente quella di far loro capire che la vera felicitd umsne
non sta nelle ricchezze © nel potere, ma nell'attivitd intellettunle
colleguta con l'amore del prossimo e di Dio, Uccorre dimossrar loro
1'immaterialith ed sl contempo l'eminente dignitd dell'intelligenza
sui valori materiali,

Dopo aver passuto brevemente in rassegna le concezioni correnti
sull'essere dell'intellettuale ed averne vista la loro insufticienzs,
cerchiamo di farci un’ides pii vers dell'intellettuale, compito di vi
tale importanza per la sussistensa stessa dalla societa contempora-
naa(1).

zl)Por las conoscenszs di come & concepito l'intellettuale nella nostra
socletA, cfr.: H.Marcuse, "L'uomo & uns dimensione®; M.Weber, "L'in-
tellettuale come professione", ed. Einaudi, Milano; A.Cramsci, "Gii
intellsattuali e l'organizzazione della cultura®.

10
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L'intellettusle & colui che vive ed agisce secondo 1l'intellet-
to; & colui che, tra tutte le attivitd del suo essere, di preminente
importanze all'attivitd intellettuale. Ciascun uomo ha in fondo, in
quanto uomo, questa vocazione, me non tutti la realizzano allo steg
80 livello d'impegno, con la stessa coscienza e con ls stessa costan
za,

Essere intellettuals significa, nel senso pieno della parols,
essere religloso, e ancor pid, essere sacerdote. Il religioso infat
ti vive secondo 1'intelletto ad un livello umano, mentre il sacerdpo
te vive secondo 1'intelletto ad un livello divino, in quanto media-
tore tra l1l'uomo e Dio, e quindi partecipe in grado eminente della vi
ta e del poteri divini, che culmineno, come insegna S.Agostino(1),

@ dimostra S.Tommeso(2), nello stesso Intelletto divino, che 2 la 80
stanza stessa e l'essere della Divinitd,

L'intellettusle non deve essere concepito, come fanno alcuni,
alle maniera spinoziana, secondo i1 motto: "non ridere, non lugere,
neque detestari, sed intelligere”; non bisogna contrapporre 1'affet
tivitd all'intelletto. Tuttavias, per evitare oid, non bisogna neppur
identificarli, come fanno altri; soltanto in Dio, e nient'affatto
in noi, 1l'intelletto s'identifice col potere appetitivo, che in Dio,
dato che & privo d'appetitivitd sensorisle, virtuslmente contenuts
nells sua spirituslitd, & purs volontd(3).

Intelletto e volontd: possono e debbono in nol congiungersi a
ventaggio reciproco, in modo tale che vero intellettuale & colui che
gode di una affettivitd equilibrate e che basa la propria vita sul-
l'amore. Esamineremo nel prossimo capitolo come l'intellettusle de-
ve regolare i rapporti tra intelletto e affettivita.

3. La vita intellettusle(4).

Il principio assoluto della vite intellettuale & Dio, come Egli
dice nells Scrittura: "Io ti fard capire, Io ti insegnerd il cammino
che devi percorrere”(salmo 31, 8; ofr. snche Gen., 1, 7-8; Beol., 9,
23y Prov., 23, 26). Questo primecipio dell'illuminazione divina ha
ne parte notevole nells Sorittura: noi vediamo che tale illuminszio
ne dirige l'szione dei sacerdoti e quella dei condottieri del popolo
di Dio; rischiara ls mente dei profeti, arfida la sapienza al Piglio
di Dio, e tramite i1 Piglio di Die agli Apostoll @ =i loro successg

{1)"Deo hoc est esse, quod saplentem esse”(De Trin., VII .23 VI c.4).
(2)Sum. Theol. 1a 14 4.

(3)cfr. S.Tommaso, Sum. Theol., 1a 19 1),
(4)Cfr.: A.D. Sertillanges, "La vita intellettuale”, ed. Studiunm, Mi
lano; J.Guitton, "Il laveoreo intellettusle™, ed, Paoline.

11
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ri che parlano in suo nome per diffondere la veritad, L'illuminazio-
ne divina, come narrano gli Atti degli Apostoli, rischiara la mente
del martire Stefano e gli dd 1l coraggio del sacrificio supremo del
la vita.

Questo tema dell'illuminazione o ispirazione divina ¥ fondamepn
tale o tradizionale nella spiritualitd cristiana. Eeso presuppone
la coscienza ¢ l'attuazione di un rapporto personsle di dialogo amo
roso tra l'uomo @ l'unico vero Dio, cose questa che nessun popolo
veva mal conosciuto, all'infuori dei figli carnali e spiritusli a'l
sraele, che formano la nuova Cerusalemme, ossia la Chiesa di Cristo.
L'intellettusle trova quindi l'slimento per la sua vita d'intellet-
tuale, e per conseguenza per tutta la sus vita, nell'unione con Dio,
raggiunto mediante un intimo sutotrascendimento: "Et si tuam natu-
ram mutebilem inveneris, transcende et te ipsum. Sed memento cum te
transcendis, rationsbilem enimam te transcendere. Illuc ergo tende,
ubi ipsum lumen rationis accenditur”(S.Agostino, De vers religione,
0. XXXIX).

L'illumunazione divines non esclude, ma anzi fonda la dignithd e
1'sttivitd dell'intelletto e dells regione umani., Sard opers di
S.Tommaso mostrare come, sotto 1l'influsso fondante e criteriante di
Dio, 1'intelletto affermi se stesso nells sua libera attivitd, nei
vari momenti e nelle varie c@mponenti di tale attivitd. Il pensiero
tomista in proposito & sapientemente ripreso dal Maritain(1), che
risponde alle obiezioni fatte in contrario dai moderni.

L'intimo sutotrascendimento che condizions l'affermarsi della
vita intellettuale, costituendone 1'inizioc, nom comporta soltanto
il superamento della vita sensorisle-animale e l'attingimento di
quella ragionale naturale: esiste nella nostrs intelligenza 1l desi
derio di oltrepassare se stessa(2), per svelare il mistero dellas cau
sa prima, Dio, di cul ss naturalmente l'esistenza "per ea quae fac-
ta sunt” (Rom., 1, 20), ma dells quale ignora, in questa vita morta-
le, 1l'essenza. "Transcende et te ipsum", dice S.Agoetino. Ma come Pe
tremmo superare nol stessi, se non fosse la superiore forza divina,
alla quale tendiamo nel desiderato superamento, ad innalzerci con la
sua grazia, oltre l'umano, nel soprsnnaturale?

La nostras vita intellettuale si istituisce cosl a due livelli:
uno, naturale, nel quale l'intelletto & mosso da Dio per intendere
cid che ¥ conforme alle sue possibilitd naturali: ciod Dio conosciy
to come causa prima di tutti gli effetti delle creature e per analg
gls oon esse. Vi @ poi un secondo livello infinitamente superiore,
perchd mentre il primo & istituito sul piano dell'effetto (in questo
caso, l'uomo che conosce) e quindi racchiuso nelle sue limitate pos

(1)Cfr. "Réflexions sur 1'intelligence et sa vie propre", ¢.II, Nou
velle Librairie Nationale, Paris, 1926,

(2)"L'uomo supera infinitamente 1'uomo”, dice Pascal nei "Pensées®
(ed. Brunschvicg, n.434).
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sibilitd, 1) secondo, che & divino, consiste nelle partecipazione
della conoscenza che Dio ha di sd, non in quanto oconosciuto per ans
logia tramite le creature ¢ in quanto ha in comune con esse, ma in
quanto conosciuto cocsl come Dio si conosce come Dio, nells sua "ipsei
tAd" ¢ intimitd, Questo secondo livello di vite intellettusle, detto
tradizionslmente sopraanaturale o sopraumano, viene quindi in certo
modo 8 infinitizsere la nostra vita intellettuale, e poichd oltrepas
sa le nostre forse umane, ad esso si sccede 20lo tramite la grazia
divina. Il prime livello raggiunge il messimo delle sue poesibilitd
nella fllesofia, ¢ specislmente nella wetafisica. Esso abbraccis u-
na molteplicitd di modi ¢ gradi diversi d'attuszione, che costitui-
scono 1 prineipi, la struttura e i contenuti di tutte le scienze u-
mene. Non mi dilungo su oid, sia perchd ¥ gid stato ampismente trat
tato dal Maritain in opere come lLes degrés du savoir, Quatre essais
sur l'esprit dans sa condition charnells e lLa philosophie de la na-
ture, slle quali rimando, sis perchd questo & un saggio di sociolo-
gia teologice, e quindi preferisco fermarmi di pid sul secondo livel
1o della vita intellettuals, consistente nella pertecipazione della
scienza divina.

Il primo livello della vita intellettuale corrisponde all'ambi
to della agostiniana "ratio inferior”, "quase intndit temporalibus rg
bus”(De Trin. XII 7); i1 secondo slla "ratio superior®, “quae intep
dit asternis conspicilendis et consulendis” (ibid.).

Ia vita intellettuale comprende, in generale, delle attivita,
alle quali corrispondono nell'snima delle disposizioani apposite pid
© meno stabili. Quando sono stabili, sono dette, secondo la terming
logis scolastioa, "habitus" (1), termine questo, che proviene dall's
ristotelico i< , & che si potrebbe tradurre con: "abiti", sebbene
questo termine sia poco usato in tal senso.

In tal modo, poichd, come ho detto, l'attivitd del secondo 1li-
vello & superiore & quella del primo, anche €11 habitus corrispon-
denti risentono di tale differenza di livello, e quindi nei due 1i-
velli sono specificatamente diversi. Cosl, sl livello dell'attivitd
delles ragione naturale, gli habitus corrispondenti costituiscono le
virtd intellettuali(2): sapienza, intelletto e scienza; sl livello
invece della conoscenza scprannaturale, l'habitus corrispondente cQ
stituisce la virtd teologale della fede(3), perfeszionata dai doni
dello Spirito Santo(4). La vita intellettusle soprannaturale compren

11)P'r la teoria degli habitus, ofr. 5.Tommaso, Sum.Theol.laZae dsl

la q-49 alla Q.54.

(2)cfr. S.Tommaso, Sum.Theol. laZase qq.57-58,

(3)cfr. S.Tommeso, Sum.Theol. 1a2ae q.62; 2a2se dalla q.1 alla q.7.

(4)Cfr. S.Tommaso, Sum.Theol. 1aZee q.68; Jean de Saint-Thomas, "lLes
dons du Saint-Esprit}] trad. par R.Maritain, ed. Téqui, Paris.
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de, oltre a questi habitus ed attivitd conoscitive propri di ogni

mente credente, dei doni o "cariemi" speciali, riservati ad alou-

ni fedell prescelti dallo Spirito; si tratta di quelle che 3.Tom-

maso chiama "gratise gratis datae". Non sono habitus, oseia dispo

sizionl permanenti, 11 oui uso dipenda dalla volontd del possess$

re in qualunque momento; sono soltanto delle esperiensze transito-

rie, momentl particolarmente felici e specialissimi; sono, come dai
ce S.Tommeso, delle "passioni", secondo la terminologia dello Pseu
do-Dionigi, che parlava appunto di un "pati divins", 2 difatti, oo
me spiega S.Tommaso,(1) 11 motivo di quella impermanenza & proprio
dato dal fatto che attengono a quelle intimitd divina, che nom pud
essere stabilmente ed ininterrottamente contemplata, se non nelle

vita futurs. I doni specisli che rigusrdano la vite intellettuale

sono la profesis, il dono delle lingue (gratis lingusrum) e 11 dg

no dells parola (gratia sermonum)(2),.

La profeszia "se extendit non solum sd futuros hominum eventus,
sed etiam ad res divinas, et gusntum sd es quse proponuntur omai-
bus credenda, quae pertinent ad fidem, et quantum ad altiora myste
ria, quae sunt perfeotorum, quse pertinent ad sapientiam; est e-
tiam prophetica revelatio de his quae pertinent ad spiritusles sub
stanties, a quibus ad bonum vel ad malum inducimur, quod pertinet
ad diecretionem spirituum; extendit etiam se ad directionem hums-
norum sctuum, quod pertinet ad scientiam”(3).

La vita intellettusle & condizionsta dallo stato di vita(4)
del soggetto; tale stato pud essere pid o meno favorevole sll'e-
splicazione dell'attivitd intellettuale. Cuello pill favorevole &
lo stato sacerdotale -come ho gid detto-, perch® si riferisce ad
un livello di vita sopraumano, proveniente appuntoc del carattere
sacerdotale; seguono poli dus stati di vita semplicemente umani:
quello religioso, detto anche steto di perfezione, e quello seco-
lare. Parlerd di questi stati nel resto di questo capitolo.

La vits intellettusle umsna ® influenzats snche dalle sue con
dizioni fisico-biologiche, per cui, se vogliamo farcenme un'ides
satta, per comprender pol bene chi sia 1l'intellettusle, occorre
che esaminiamo anche quelle, e cosi concludersmo il presente capi
tolol

h)sul.ﬂno].. 2a2ae 171 2,

(2)ofr, S.Tommaso, Sum.Theol. 2a2se della q.171 alla q.177.
(3)5.Tommeso, Sum.Theol. 2a’se prol..

(4)Per 1s teoria degli stati di vita (status), ofr, S.Tommaso,
Sum.Theol. ZaZae q.183,

14



4., Il sacerdoszio.

Le labbra del sacerdote ocustodi
scono la scienza, e dalla sus
bocca si cerca 1'insegnamento,
perchd & l'angelo del Dio degli
eserciti, %

m.. a. 1' mG'WNZ"

La grezia e la veritd sono venu
te da Gesd Cristo.
I 010.. ‘. 70

Il carattere sacerdotale, mediante la partecipazione &l sa-
cerdosio di Cristo, conferisce all'anime une funzione indelebile
di medieszione trs Dio e il popolo, che riguards innangitutto -in
ordine di tempo- las vits intellettuale, che viene soprannatural-
mente potenziata per intendere ed insegnare i misteri divini e
ovolgere cosl convenlentemente la suddetts funszione medistrice.
Il carattere sacerdotale & un potere spirituasle(1). Perchd passi
all'atto, ococorre quindi l'azione di colui che lo possiede, per
cul, se tale azione viene & mancare, quel potere non si manife~
sta, snche se in quanto tale continua & sussistere.

Il csrsttere sacerdotale inoltre, non scstituisce le qualita
intellettuali naturali, me le potensis, per cui esso si afferms
tanto pid efficscemente e brillantemente, quanto pid 1'intelligen
zz d naturalmente dotata e impegnata.

Il sacerdozio, come si ea, non & uno stato di vita esclusivo
del Cristianesimo, ma, al livello di esigensza, lo si trova in o~
gni religione. Il sacerdosio cristisno, nella sua unitd, cattoli-
citd, santitd ed apostolicith, costituisce la perfesione stessa
dell'idea e della pratica del smcerdozio, e quindi 1'inveramsnto
delle esigense naturali di ogai altra religione: per la sua uni-
ta, perchd & l'unica partecipazione, nell'unitd della carita, al-
1'unico Mediatore dell'unico Dio, ciod Gesd Cristo; per la sua cat
tolicitd, perché non conosce discriminazione di persone, come il
Mediatore, il Cristo, non conosce, nel suo amore per l'umanita,

sull'esempio di Dio Padre, discriminazions di persone: "lo Spirito
spire dove vuole™, al di 1a delle differensze di sasso, di raszza,
di nazione, di condizioni economiche, soclisll e morali, ¢ di men-
talitd; per la sus santitd, perchd & partecipasione della santitd
¢i Cristo, sentissimo Verbo di Dio incarnato; infine, per la sua
apostolicitd perchd, nell'Apostolo di Dio, 11 Cristo, realiszsze per

(1)ctr. S.Tommasc, Sum.Theol, 3a 63 2,
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fettamente 1'idea di mediamzione fra 1'uomo e Dio, essensiale al sg
cerdozio.

Se la vita intellettuale trova le sue condizioni spirituali
migliori nel sacerdoszio, quest'ultimo, dato che & un carattere pos
#ibile dell'uomo, non pud non essere, come 10 & la naturs umans,
biologicamente ¢ materislmente condizionato. In altre parole non
tutti, per le loro particolari condizioni materiali, biologiche o
peichiche, sono in grado di ricevere il sacramento dell'ordine.
Forse che questa & una smentita sll'universelitd del sscerdozio?
Non si pud dire. Si tratta piuttosto del fatto ohe quell'umanita
che costituisce la base indispensabile per la ricezione dells gra
zia sacerdotale, in molti masnca o non 2 sufficiente, rimsnendo ad
un livello meramente potenziale. Rimans quindl sempre vero quello
che ho detto sopra, e cicd che il sscerdozio non fa disoriminazig
ne di perscne, purchd perd si tratti di persone "in atto", o non
soltanto"in potenza®, purchd si tratti olod 4i persona mature e
sponsabili, dotate dei requisiti plani ed essenziall dells perasg-
ns umsna.

Dato dunque che sono in gloco dei fattori mutevoli, quali sg
no quelli eoonoaioo-nntorinli-hiolocioo-psiohiol. avelventisi al-
1'interno di una medesinas persons o nel corso dells storia, ne vig
ne che gl'impedimenti al sacrameanto dell'ordine validi per una da
ta persona in un dato perdodo dells sus vita 9 pear una data cate-
goria 4i personsa in un dato processo storico, possono in parte, in
un preosieguo di tempo, perdere la loro ragion d'essere. Quegli im
pedimenti che riguardano ls condizlone umana in quaato tale, non
possono ovviamente venir meno in slcun pericdo storico; quelld ian
vace che dipendono da una particolare situazione temporale, perdg
no 1ls lorec ragion d'essere, una volta che quells situazione & tra
soorsa o ¥ stata superata.

Non ¥ sempre facile distinguere cid che 2 legato alla condi-
zione umana in quanto tale, ds oid che legato ad una parsicolars
situazione temporale. 5' evidente, per es., che un 20ggetto che pa
tisce una grave disfuanzione mentale, o la cul mente 8ia ancora ip
matura, aon ¥ in grado di ricevere la graszia sacardotale, in bdase
al principio genarale che la grazia non distrugge la natura, ma la
perfezions, e quindi non pud darsi gragia se non in una natura pre
esistents che possegga un minimo di dignitd. La grazia infatti, @&
il seme che, secondo la persbola evangelice, il seminatore sparge
8@ questo seme cade sui sassi, muore: cosl, se la graszia & confe-
rita ad una natura inocspace di riceverls (o perché non sa o perché
non vuole), quells gragzia muore, senzs portare eloun frutto.

Non & sempre facile perd stabilire quand'?® che un dato sog-
getto, in concreto, & in possesso dells dignitd sufficiente & ri-
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cevere la grazia sacerdotale.

Per questo, se il principio di non conferire il sacerdozio si
mentalmente incapaci, sard sempre valido, le condizioni che in un
dato tempo @i stabiliscono per definire in concreto l'incapscitd
mentale, grazie per es, sl progressi dells pedsgogis, che pud repg
dere pid precoce lo sviluppo psichico dei fanciulli, o alla pei-
chiatria, che pud trovar la cura di malattie mentali precedentemen
te inguariblill, juterasnno in rapporto a2l suddetti prograssi,

5. 11 sacerdozio e ls donna

81 discute per es. oggl se la donna pud esser capace del sa-
cramento dell'ordine. Tale incapacitd, che & durata fino ai nostri
glorni, suffragata dall'insegnamento di S.Paclo e dells tradizione
cattolica ¢ tomista, & legata alls condizione umans in se stessa
0 & un particolare stadio dello sviluppo storico? Kel primo caso,
contrariamente al secondo, si tratterebbe di una situazione insu-
perabile. Io propendo per la seconda alternativa. Segni a favore
di esss posson esser dati della ascesa della coscisnza femminile
(1), che Giovanni IXIII riconcsce come uno dei principsali fenome-
ni del nostro tempo (efr. emc. "Pacem in terris", n.22); dall'im-
pulso dato all'apostolato laicale dal Concilio Vaticano II; dalla
reintroduzione, con la recente riforma liturgica, della partecipa
zione al diaconato da parte dellas donnaj; infine dalla proclamazig
ne che Paolo VI fard nei prossimi mesi a Dottore della Chiesa di
due donne: S.Caterins da Siena e S,Teresa di Cesi, fatto questo
senza precedenti, poichdé tutti i Dottori finora eranc uomini.

Le difficoltd che si oppongono alla concessione del sacramep
to dell'ordine alle donne non sono legate soltanto al problema del
la loro inattitudine intellettusle, ma snche ad un problems mora-
le ~del resto strettamente connesso al primo- nel senso delle dif
ficoltd, causate dalls concupiscensza, che verrebbero s crearsi per
i1 commercio pil frequente e pil facile tra i due sessi, ohe se~
guirebbe & tale concessione (cfr. per es. in connessione con que~
sta questione il pensiero di 5.Tommaso nella Sum.Theol. 2a2se 177
2). Non credo che si tratti di ostacoli insuperadblili, specislmen-
te se non ol lasciamo guidare troppo dal peso delle tradizioni, e
se cerchiamo di attusre sempre pid e sempre meglio, con lu grasia
di Dio, lo spirito stesso del messaggio cristiano, che & uno spi-
rito d'intelligense e di libertd; lo spirito dell'"homo novus”,
nel quale, giusta l'insegnamento dell'appareantemente antifemmini-

Mcrx-. le parole di S.Pio X citate da L.M. de Bazelsire nel suo
1ibro "I lasici e la Chiesa", ed.Psoline 1959, p.127.
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sta S.Paolo, non =i fan disoriminazioni tra maschio e femmina,
(efr. Coloss., 3, 10).

Vi & una difficoltd pid seris, perchd pare oconnesss con la
strutturs stesse dells condisione umana. Essa proviens dal prin-
eipio tomista: "mulier statum subjectionis habet" (Sum.Theol.Suppl.
39, 1); tale principio & fondeto sulls Sorittura (ofr, Gen.} 153
I Tim,2 123 Efes.5 dal 22 al 243 I Cor.11 3); in base ad esso
S.Tommaso proibisce il sacerdozio slle donne, inquantochd il sa-
cerdozio rappresenta un potere di governo, che alle donne non con
viene,

Ora, bisogna innanzitutto distinguere la supremsszia punitiva
dell'uomo sulla donna, stabilita da Dio dopo 11 paccato origina-
le (Gen.3 15), da quells che potremmo chismare uns supremazia di
servizio e di coaforto (ofr. per quests distinzione: S.Tommaso,
Sum.Theol. 1a 92 1 2m). La prime 3 contingente; ¥ segno dells cor
rugions dells nstura e quindi pud e deve essere superata, In par
te pud esserlo fin da questa vita. L'altra invece consiste in una
superioritd naturale dell'uomo sulla donns, che non umilis affat
to la dignitd di quest'ultime, ms che anzi, tramite un rapporto
d'amore intelligente, spontanso o libero, 1a sostiene, la gzulds
@ la garantisce., &' pensando sl rapporto inteso in questo senso,
ohs 3.Paolo poteva paragonarlo sl rapporto di Cristo, capo dells
Chiesa, con las sus sposa la Chiesa(ofr, ifes.5 dal 22 al 24).
S.Faolo, sempre ia questo spirito, insegna che 1'uomo & capo del
la donn=: nello stesso contesto aggiunge infat:ii che "gapo di o-
gni uomo & Cristo" e "capo di Cristo & Dio"(ofr. I Cor.!1 3). Co
we dunque l'uomo e Uristo sono sacerdoti, senza che per quasto non
abbiano un capo sopra di loro (ciod Dio Padre), cos) non vedroi
perchd anche la donna, pur sssendone capo l'uomo,.non possa riog
vere il sacrumento dell'ordine.

6. L'autoritd apostolica
@ l'iepirazione privata.

"Dall'alto scende virtl che m'aiuta", dice Dente. L'autori-
td magieterisle ecclesisstios & conferita dall'ulto, perché & un
potere soprannaturale(i); non & coaferita dugli uomini, ma ds Dio;
non & quindi un'sutoritd umsns, ma divina, Dio Padre 1'ha confe-
rite a Cristo; Oristo 1'ha conferits agli Apostoli e ai loro sug
cessori tramite gli Apostoli, oseis si vescovi(2); 1'ha conferi-
s in grado eminente & Pletro, & tramite Pletre, ai suol succes-

i!SSull'nutoriti ecclesisstica, ofr, C,Journet, "L'Eglise du Verbe
ingarné", ed. Desolée de Hrouwsr, Bruges 1962,
(2)cfr. 3.Clemente romano Paps, lettera ai Corinti, ed.Pacline.
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sori, i Papi.

Ls dottrina della fede, per la sus divina sublimitd, non po
teve nd dovava esser conservata e¢ tresmessa se non da uomini in
certo modo divini, o meglio, divinizzati, Il poters di divinigzszar
el non ce lo possiamo dare da s0li(1); esso ci pud venire soltan
to da Dio, ¢ se si tratta del potere ssocerdotale,,ci viene tra-
smesso da coloro che succedono agli Apostoli. Dio pud conferire
un potere divino anche senza intermedisri umani, senza che tale
potere possa trovarsi in contrasto con l'autoritd espostolics, dal
momento che gquesta e quello provengono da Dio.

L'ispirezione privata, intesa come comunicazione con Dio non
spostolioa, non pud dungue in nessun caso contraddire all'ispira
zione apostolica, fonte e gsranzie del magistero ecclesiastico uf
ficiale. Guesto insegna i principi essenzinli e genersli della fe
de, contenuti nel "simbolo apostolico®, com infallibiliith e cer-
tezza assolute; & un insegnumento pubblico e obbligatorio per tug
ti ("docete omnes gentes"). L'iepirezione privata invece rigusr-
da modi particolari, adatti & particolari vocazioni o circostan-
ze, di1 applicare i medesimi princlpi generali ed essenzisli del-
la fede. Juesto tipo d'iepirmzions non & sempre facilmente rine-
tracciabile nella sua sutenticita, non gode sempre di certezza o
infallibilitd, e quindi non pud costituire norma pubblica e uni-
versalmente obbligatoria come la fade apontolica,

Norma preliminare o indispensabile per controllsre l'asuten-
ticitd o la boantd di ipotetiche ispireszioni private, d quells di
confrontarle coi datl essenzisli dells fede: se tale apparente i
spirazione & ia contrasto con loro, allora ® evidentemente falss
e nessun oredante la pud approvare. Se invece non contrasta con
quei dati, oclasouno & libero di pensare coms vuole, a seconda dei
segni o0 prove ulteriori ohe egli giludica favoravoli o contrari al
1'autenticitd, dopo aver possibilments sentito il parere di per-
80ne sagge @ capsci nel discernimento degli spiriti.

L'ispirazione privata, specislmente in rapporto allas vits
personale, pud @ dave essere un'esperienza comuae ad ogni eredsn
te; essu determina l'astrattezza dei priccipi generali dells fe-
de, adattandoll alla vocezlone o sila nmissione particolare che
ciasouno ha ricavuto, nonchd alls circostsnsze, @ rendendo gquindi
i princlpi della fede concretamente ¢ immediatamente operativi
ed efficnci per 1'azione.

Ciascun credente deve quindi imparare, vslandosi dell'siuto
di persone esperte nelle vie dello Spirito, e soprattutto di co-

(7)Ds qui l'assurditd dell'idee di un'autoritd apostolica prove-
niente, e quindi conferits dal basso, sul modello dells democra-
zie, oome faceva rilevers Pio XII, Cfr., Y.Congar, "Jalons pour
une théologie du lalcat™, Las éd. du cerf, Paris 1954, p.409.
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loro che hanno ricevuto e custodiscono con piletd e sapienszs il dg
poeito apostolico della fede, nonché dellas preghiera, dells vita
onesta e dells unione sacramentale con Cristo, guids e maestro
per eccellenza, deve imparere ~dicevo- ad essere sempre attento
alle vool dello Spirito e a distinguerle da altre false vooi o
dalle suggestioni del Demonio(1), ohe viene travestito da "ange-
lo della luce®”, ma che in realtd si aggira tra di noi "come un
leone ruggente, in cerca di chi divorare®™, Deve imparare, nei
dudbbi teorici e pratici, nelle situazioni difficili o umasnamente
insolubili, ad invocare l'sssistenza dello Spirito e, una volta
avvertitala autenticamente o credutala tale, seguirla fedelmente
¢, e & il ceso, eroicamente, tanto pid, gquanto pid, mediante op
portuno e prudente controllo, risults sicursmente connessa coi
mezzi indispensabili della salveszza(2).

7. Lo stato religiocso.

Imponsmus argo silentium sol-

licitudinibue, concupiscentiis

2% phantasmatibus,
S.Bonaventura(3).

Lo stato di vita che, a livello umano, & il pild favorevole
all'intellottuale, & lo stato religioso o di perfezione. B' det-
to "stato religioso®, parchd in e9s80 la persona ¥ impegnata al
massimo nel suo "religare™ o legare o rapportars se stessa a Dio,
medisnte 1l'attuasione di norme 41 vita (1 voti di povertd, casti
td ¢ obdedienza) particolurmente adatte allo scopo. 4' detto "sta
to di perfezione”, perchd si propone quella perfezione 4i vita
consigliata da COristo, alle quale sl riferiva sllorchd, seocondo
il racconto avangelico, disse al giovane ricco, cha gla adempleve
al precetti della comune glustizls umana: "Se wvuol essere perfat
to, va, vendi oid che possiedi e dallo ai poveri, poi vienl s og
guini, prendendo la croca”.

Lo stato religicso & cosl quello stato di vita che consenta
l'attuaszione migliore -a livello umano- dell'autotrascendimento
intimo, di ocul 1l'intellsttuale in quanto tals ha bisogno, per ten
dere “ubi ipsum lumen rationis accenditur”(4), oresndo cosl, par

115P-r il discernimento degli spiriti, cfr.: E. von Petersdorff,
"Demonologia®, ed.Merietti 1967, cap.VIIL; J.Lhermitte, "Veri e
falsl oseessi", ad.lacline, Vicenza 1957,

(2)ofr. Y.Oongar, op. cit., pp.411-413,

(3)"Itinerarium mentis in Deun", ed.Ls Verna, Ssntusrioc dells Ver
na (Arezzo), p.i152.

(4)Cfr. T.Moretti-Costanszl, "L'attuslitd di &.Bonaventura”, in
*Sophia", n.3-4 (1965%), p.316.
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quanto & in lui, le condisioni migliori per uns costante unione
con Dio, e, se a Lul placerd, per ricevere l'esperienza specisle,
al vertice delle cosciensza, oseia all'"spex mentis" agostinisno,
del lume profetico e mistico(1).

Poichd il sacerdozio, come ho detto, rigusrda ls perfezione
sopraumasna, e poichd cid che & superiore non mortifica, ma anzi
esalta cid che & inferiore, il superamento dell'umano attuatc dal
sagerdote in qusnto tale, non comporta uns diminuzione © una sop
pressione, ma al contrario uns essltazione dell'umanc, natural-
mente in cid che esso ha di sutentico e¢ di salvadbile. In tal mo-
do i1 sacerdozio nella sua pieneszza, ossia l'episcopato, compor-
ta lo stato di perfesione, giusta 1'insegnamento dello Fseudo-Digp
nigi ripreso da S.Tommeso (ofr. Sum.Theol. ZslZse q.184 as,5-7).

Lo stato religioso comports dus diversi livelll d'attuazione:
une, iaferiore, collegatc slle vite ettivae; 1'altro, supericre,
collegato alla vite contemplative(2); quest'ultimo poi, compren-
de @ sus volta dus livalll d'attuszione, uno inferiore, collega-
to alle vita contemplstiva condotta in societd; 1'altro superio-
re, collegato alla vite contemplativa soliteria(3). Il criterio
per atabllire tutti questi livelli, consiste nell'applicazione
speciasle Jdi quello genersle, per il quals vele la preminenza del
lo stato religioso su ogni sltro stato di vits umans, denominato
quest'ultimo col termine genmerico di "stato secolare”: ossia 1'1
stituzione delle condizioni di vita psichico-morsli migliori per
1'affernazione delle vita intellettunls, ¢ quindi per l'essere
stesso dell'intellettusle.

In altre psrole, l'idea ¢i "religioso"™ & reslizzets meglio
del countemplativi, che degli ettivi, e tre i contemplativi, dei
solitarli, pluttosto che de colero che vivenmo im societd. Cussto
fatto risulte cnohe dal termini del linguaggio, 1 gquali vengono
asgegnati propricmente & cid che reslizza perfettamente il con-
cetto che eigrificuno, as vengono assegneti, seppur privi di per
te del lorc potere di significeszione, & c¢id che realizze soltean-
to ip purte il concetto suddetto. Cosl per lo Paeudo-Dionigd (4)
11 religioeo, ogni religiosc & detto kovaXcs o JYredusuens, I1
primo termine signitice "soloY, “solitario" e da eseo viene i1
tormine itelianc "mouaco". Anche nella nostra lingus ogni reli-

i1SSull'ocper1unua mistica, ofr.: J.Maritain, "Les degrées du se-
voir", ed.Deuclée de Brouwer 1564; "Amour et amitié" in "Carnet
do notes", ed.leaclée do Brouwer 1965; con halesa, "Liturgie et
contemplation"”, ed.Desclée de Brouwer.

(2)cfr. S.Tommaso, Sum.Theol. 2a2ae 188 6.

(3)Cfr. S.Tcmmeso, Suu,Theol. ZJazas 188 8.

(4)"De ecclesiastica hierarchia”, 0.5 p.I nn.5 e 7; ofr. anche
S.Tommaso, Sum.Theol. 184 5.
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gloso & detto "monaco". Evidentemente perd il vero MONABCO= ((IVi )5 o
nel senso pieno e proprio della parola, & il religioso che condu
ce vita solitaria. 1'idea di religioso & cosl realizzeta piena-
mente nel religioso solitario. Ogni altro religioso quindi, per
esser tale, deve realizszare, secondo il livello del suo partico-
lare impegno , 1l'ideale del solitario. Analogamente dicasi per il
termine Jicarsvrms , da cul vieme "terapeuta” e che significa:
"servo", "adoratore”, nonchd "colui che ha cura di o che si pre
de curs di", "medico" ed infine "sacerdote”™(1). Ogni religiocso %
ognuna delle suddette cose, perd noi vediamo che Filone Ebreo,
nella sus opers "De vita contemplative”, chisma "terapeuti® 1 con
templativi: non che non siano terspeuti, in fondo, anche gli at-
tivi(2), ma 1o sono di pid 1 contemplativi. Infatti "il nome ad
essi attribulto derivava (giusta il giudizio di Pilone) dal loro
Fegantvaiv 1o Gv, clod dalla cura reverensisle ed amorosa, in ocui
essi tenevano quell'(v che, in quanto cosiffatto da meritarsels,
non ers il medesimo di Aristotele, bensl quello biblico-giudai-
¢o, ben meglio espresso dal termine suo proprio di Jaweh"(3), og
sia "Colui che %", che & molto pid del "cid che ¥" di Aristote-
le, e ancor meglio rivelato a nol da Gesd Cristo, che Aristote-
le non ebbe la grasia di conoscere. Ors, gquest'esser terapeuts,
concomitante alla pienezza della vita intellettuale, dal momento
che suo oggetto proprio & l'essere, 1': ' e ancor meglio il Dio di
Mosd @ ancor meglio, 1l'ottimo, il Dio di Cristo(4), & garantito
meglio dalla vita contemplativa, che da quella attiva. Terapeuti
inoltre significa "cultori e curatori di se medesimi... 0, meglio
ancora ..., medicl in proprio, che si tengono in curs e guarisco-
no dalle illusioni della 'carne'"(5). C1d & ancor meglio garantyi
to dalla vita contemplativa che dall'attiva.

Infine, come avevo detto, i ur:vi7n:s significa "sacerdote”:
& logico infattl pensare che il religioso per eccellensza sia il
sacerdote, per il conforto soprannaturale che viene dal cerstte-
re sacerdotale, in modo tale che il vescovo che, come ho detto,
¢ anche religioso, ha, glusta 1'insegnamento dello Pseudo-Dioni-
€i(6), 11 potere e il dovere di guidare e perfezionsre la vita
religiosa tanto laicale che sacerdotale.

(1)Cfr., L.Rocoi, Vocabolario Greco-Itslisno alls YOOR S UL L AMTEUTA S,
Societd editrice "Dante Alighieri”, Roma 1956,

(2)In questo senso il Moretti-Costsnszi ha ragione d'sffermere:"Non
si vede...quale differensa sostanziale poter porre tra il genere di
vita degli Esseni considerati come 'pratici'"(gli attivi)"nel 'Quod
omais probus liber' e quello dei Terapeuti trattati nel 'De vita
contemplativa'”(L'etica nelle sue condizioni necessarie, 5d. di E
thica, Bologna 1965, p.3T7.

(3)(4)(5) (6)Vedi pag. seg.
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Per qusl motivo il religioso @ pil "terapeuta” nella vita con-
templativa? Per rispondere & questa domanda, occorre che esaminiamo
brevemente ls distinzione tra vite ettiva e vita contemplativa. L'sr
gomento & saplentemente trattato da 5.Tommaso nella SumjTheol. 2alse
dalla q.179 sllas q.182 e, tra i moderni, dal Maritain in Questions
de conscience da p.95 a p.155 (ed.Desolée de Brouwer, Paris 1938) e
in collaborazione con la moglie Halssa in Liturgie et coatemplation
(ed.Desclée de Brouwer 1959). Rimando & questi Autori per una cono-
scenza approfondita dell'argomento; qui basterd trattarlo brevemen-
te in specisle riferimento el modo in cui i suddetti due generi di
vite condizionano o favoriscono la vita intellettuale, e quindi l'eg
sere stesso dell'intellettusle.

La vita umana e la vita intellettuale, che ne & il principio,
trovano il loro senso, ls loro ragion d'essere e la loro energis in
Dio, perchd, come abbiam visto sopra, Diec & il prineipio assoluto
della vita intellettuale: Egli, come insegna la fede cattolica, orea
1'intelletto e lo illumina, agendo sulla suas attivitd libera e por-
tandolo alla sus perfezione che consiste, sempre secondo la fede cat
tolica, nella visione della divins essensa, ¢ quindi nel divenire
intenzionalmente la natura divina stessa(1). Tutta la vita umana dg
ve quindi essere orientata verso Dio, se vuole avere la dignitd e
il significato che le competono, se non vuol fallire allo scopo per
il quale esiste. In questo senso non vi & differenss tra Egseni e Te
rapeuti. La differenza nasce dall'impegno e dal grado di intensitd
col quale si vive questa ordinssione totale della propria vita a
Dio. Il Terazpeuta, ossia il contemplativo, & una persona che per vg
cazione e per la volontd che consegue & tale vocaszione, & pil dello
Esseno, dell'attivo, impegnata nel cammino verso Dio. In che senso?
Nel senso che la vita contemplativa ® ceratterizzata dalla contem-
plazione della veritd divina, mentre la vita attiva & caratterizza-
ta dalle attivitd esteriori. Ora, dato che la vita intellettuale
consiste nella contemplazione della veritd ¢ non nelle attivitd s~
steriori, ne viene che la vita intellettuale e quindi l1l'intellet-
tusle stesso, per poter esser tale, deve poter condurre uns vita cop
templativa.

h)Otr. J.Maritain, Les degrés du savoir, p.495, e in generale la
funzione intenzionale del conoscere nelle sue opere citate nell'in-
trodusione ap.II,

(3)7.Moretti-Costanzi, op. eoit., p.38.

(4)"Mostraci il Padre e ci bdbasta", dice 1l'apostolo Filippo a Cristo.
(5)T.Moretti-Costanzi, op. cit., p.39.

(6)De eccl. hier. ¢.5 p.I nn.5-7; p.I n.3; ofr. S.Tommaso, Sum.Theol.
2a2se 184 5 e 6,
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Vediamo ora per quale motivo la designazione di "terapeuta® con
venga alla vita contemplativa, Quanto al significsto dell'adorazio-
ne divina, esea & loglca conseguenza della divins contemplazions.
Quanto sll'esser mediei 41 se stensi, cid & collegato per due moti-
vi alla vita contemplativa: sia per il fatto che la contemplazione
della veritd divina, costituendo la congiunzione della mente eolp
principio della sua vita, viens ad essere per oid stesso fonte per
noi 41 salute o di salveszza; sia per il fatto ohe la contemplazione
della veritd divina & possibile solo a coloro che oresno in se stes
sl le condizionl necessarie, ossia, come dice il Moretti-Costanzi
nell'opera citata sopra, "el tengono in cura e guariscono dalle pas
sioni della 'carne'" mediante il triplice voto 44 povertd, di casti
td od obdedisnsa.

Porch® la ocuntemplazione solitaris & migliore ai quslla comuni
taria? Per rispondere s questa domsnda, oocorre intendersi sul ai-
gnificato della solltudine, che in questo caso non & tanto une 0osa
fisica, quanto uns cosa spiritusle. le pratiche tradizionali del ai
lenzio o della eolitudine fisica son fatte per permettere la 80litu
dine spirituale, che & quells della quale perlo qui e che consiste
in quell'atto dells mente, nel quale essa cergs, per quanto le ¥ pos
eibile, di trasceadere la mediazione di qualsiasi creatura, e di st
tingere in qualche modo, gid da questa vita, direttamente Dio, nsl
che consiste ¢id che sssa cerca soprattutto. Ooma vedramo pil avan-
ti, per attuare questo contatto diretto con Dio, 1'intelletto da 20
1o -nslla vita preseate~ aon serve, se non 2 agoompaganto dall'amo-
re. Questo trascenders tutte le cresturs comporta ls solitudine di
oui parlo, oid che 1 wistiol dicono 1'"gsser soli con Dio". Polchd
in ci1d consiste 1a perfeziones dell'intelletto ohe si congiunge con
0id "ubi ipsum lumen rationis sccanditur', appare chiara la preni-
nenza della contamplazione solitaria su quella ocomunitaria, che &
mediatz dalla comuniti,

La vita attive 3 propria dello stato secolsre, ma, come ho det
t0, pud appsrtensere snche allc stato religiocso. Essn consiste, come
ho detto, nelle occupzzioni ssteriori; le differenza tra il modo con
oui esse sono condotte nello stato sscolare o in quelle religloso,
& dete dal fatto che guest'ultimo le svolge come conseguensa pil
chisramente cosolente dell'sttivitd contemplativa (cfr. 5.Tommeso,
Sum.Theocl. 2s2se 188 2),.

Per guanto riguards le condizioni morali della vita religionn,
830 sono dete, cowe he dettc, dei tre votl di povertd, castitd e
obbedienza. In che senso essi favoriscono ls vita intellsttusle? iAb
biamo vieto che quest'ultims & favorits dalla vita contamplativa, I
voti sarvono alls vits contemplativa, e quindi indirettadente slle
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vite intellettuale.

Infatti, 11 voto di povertd esime dall’attivitd esteriore; il
voto di castitd pone la vita bio-psichico-morale al servizio della
attivitd intellettuale; 1'obbediensza infine, & il pid importente dedi
tre voti, perchd da essa dipende 1'osservanza e la regolsmentazione
degli altri due: essa infatti oconsiste radicalmente nel fatto che la
intelligenza =i adegua, obbedisce al dato reale, sottomettendoglisi
umilmente: “"adsequatio intelleoctus et rei"; tutto 1l'opposto quindi
dells presuntuosa e sopraffattrice intelligenza Kantians; in questo
sottomettersi slla cosa ¢ lasciarsi da lei regolare, 1l'intelligenza
trova la sua perfezione, che raggiunge il suo massimo, allorchd la
cosa & Dio stesso,

La vita intellettuale nello stato secolare non & impossibile,
tanto & vero che lo stato secolare & compatibile col sacerdosio, men
tre vi pud essere uno steto religioeo laicele. Se 2 vero persltro
che la perfezione massima dello stato religioso richiede il sacerdpo
zio, ed ansi 1'episcopeto, tuttavie si possono dare religiocei laici
che reggiungono alti livelli di perfezione: come per es., un S.Pran-
cesco, e del resto tutte le religiose, in quanto incapeci del sacer
dozio, scno laiche; eppure si contano tra loro delle sante nobilis-
sime. Vien fatto di chiedersi come si pud arrivare al punto d'amme t
tere un secolare al sacerdozio e di rifiutare quest'ultimo a una
ligiose. Come ¥ possibile che un uomo che non emette i voti (all'ip
fuori di quello di castitd) sie nonostunte oid pid degno di riceve-
re il secramento dell'ordine, di une donna votata alla vita religio
2a? 51 pud cepire -almeno in via generale~ una preferensza data sllo
uomo & peritd di stato di vita da parte di entrambi, ma che ancora
sl debda preferire 1l'uomo alls domna vivente in uno stato superiore,
pare una cosa assepl difficile da splegare, soprattutto ai nostri tem
pi.

Ci potremmo mncora chiedere: se, come ho detto, il maseimo del
1'impegno religioso & dato dalle vita contemplativa solituris, e =e
il vescovo & maestro di vita religiosa, e se per esser meestri in 'y
ns cosa, occorre possederla alla perfezione, come mai il vescovo non
conduce vita solitaria? A parte il fatto che in certi cesi cid pud
essergli lecito, nel senso della solitudine fisica, bisogns tener
conto del fatto che la solitudine intesa in questo senso -come ho
detto sopra- non & essenziale alls vita religiosa, come lo & invece
la solitudine con Dio, che & solitudine nel senso che la mente si
sforza di aver Dio come ogmetto diretto della sua tensione e di cop
plere ogni azione, 2 cominciare da quelle intellettuali, per emore
di Diec. La solitudine cos) concepita nom & incompatidile con lo sta
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to episcopale, sl quale incombe l'ufficic pastorsle, che & eviden-
temente incompatibile con la solitudine fisica.

8. Lo stato secoleare.

Con 1o stato secolare si giunge & quella condizione di vita,
che offre il minimo indispensabdile per l'affermazione dell'intel-
lettusle. Tele minimum si ritrova poi, sis pur nobilitato e spiri-
tuslizzato, virtuslmente in tutti gli stati superiori., Si tratta
del potere apprensivo sensibile ordinato non alla vite attiva (co-
me vedremo pid avanti), me alla vita contemplativa, la cui fase i-
niziele & la contemplazione estetica, mella guele & per la quale
l'oggetto & considerato non in rapporto ai finl della vita attiva
(conservazione dell'individuo e conservazione dells specis), ma in
quanto eleva la mente slla consideraszione di csuse superiori, mas-
sima tra le quali, Dic(1); in quanto ciod, diredbbe Heidegger, sti-
mola la "domands metafisica”,

In altre parole, con lo stato secolare la vita intellettuale
rimsne chiusa e limitats in questo rapporto con la conoscenza san-
soriale, per il quale ricava da essa 1l'idea di una causa prima, 2'
proprio invece dello stato religioso, e ancor pid dello stato sa-
cerdotale, astrarsi il pid possibile dalla conoscenzs sansoriasle
(sia pure finalizzata alls contemplazione), per immergersi il pid
possibile nella conoscenza di Dio ¢ nel contetto diretto con Lui,

Al di sotto dello stato di vita, i condizionamesanti che subi-
sce la vite intellettuals, sl fanno vieppil pesanti e limitativi,
man mano che 1l'intelligenza si rapports com le particolaritd dells
individualitd materisls, cssia 11 soggetto fislco umano(Z) & 1 be-
ni esteriori. Vedremo meglio cid nei successivi parsgrafi,

9. L'intelligensa ¢ le energie vitall inferiori(3).
Lo stato di vita & 1la condizione dells vita intellettuale che
ne determins maggiormente la potenza e l'universalitd; infstti, es

Z1SCfr. J.Maritain, "Une nouvelle approche de Dieu"™ in "Raison et
raisone", L.U.FP, Egloff, Paris 1947; "Alla ricerca di Dio", ed.Fag
line 1960; H.Garrigou~lagrangs, "Disu, son existence et sa nature®,
ed.Besuchesne, Paris 1950; S,Roberto Bellarmino, "Elevaszione della
mente s Dio", ed.Paoline 194); P.C.Landucci, "Hsiste Dio?", ed.Pro
Civitate Christiana, Assisi 1957,

(2)ctr. S.Tommaso, Sum.Theol. la2ae 17 8.

(3)Cfr. A.Carrel, "L'uomo, questo sconosciuto”, ed.Bompiani, Mila-
no 1936; V.Marcoszi, "L'uomo nello spazio e nel tempo", ed.Ambro-
'1“‘. Milano 1953,
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80 & collegeto all'azione che le vita intellettuale svolge su se
stessa e sul poteri apprensivi sensibili. Abbiamo, & questo livel-
lo di condizionamento, il massimo di plenezza e di libertd (dopo
il condizionamento soprannaturale)(1), poichd si autocondiziona,

Con tutto oid, l'elemento fisico della persona umana, proprio
per 1l'unitd di materia e spirito che costituisce inscindibilmente
il euo essere, si fa sentire, seppure in minime perte, anche al 1j
vello dello stato di vita, ma si fa sentire di pid al livello del
condizionamento sessusle, ed ancor pid sl livello del condiziona-
mento economico, i quall ultimi informano di sd l'elemento fisico
dello stato di vita, e quindi la vite intellattuale stesss.

Il triplice condizionamento dello stato di vits, della sessua
11tk e dell'sconomia ha la sua regols rezionale rispettivamsnte nel
voto di obbedienza, di castitd(2) e di povertd. lLa limitazione del
la vite intellettuals eaumenta passando dsl primo 211'ultiao condi-
zionamento. Mentre iafatti nel primo la vita intellettusle ¢ presen
te 41 per se stessa, perchd ne ocstituisce 1'origine propris ed im
mediata (1'obbediensa), negli sltri dus & pressente soltanto mediag
te la fucoltd apprensiva sensorisle.

Castitd e povertd, per il loro rapporto con la materis, non 0o
etituiscono l'essenzisle della vita religiosa e quindi della vite
intellettuale, quanto il voto d'obbedienza, per il quale 1l'intelli
genza & sottomesse a Dio, e quindi di conseguonsa Gli vien sotto-
messo Iutto il nostro essere, sia dal punto di viste socisle~ces-
suale, che da quello ecouomico. Cosl lu vits originaris dei frati
carmeliteni(3) comprendeva un uaico vVoto, quello dell'cbbedienss,
essendo sott'intesc che non vi pud esser piena obbedienza & Dio,
senza castitd ¢ povertd,

Uno studio sul condizionsmenti dells vite intellettuale, se
volesse ridursi esolusivamente all'essenzisle o quanto meno a o0id
che vi ® di pid importsnte, potrebbe limitarsi all'esame dello sts
to di vits in generale o di quello religioso, che ne rappresents
ls perfezions, col suc voto essenziale ai obbedienze. FPer smore di
completezza, & soprattutto perchd in questo saggio non deve parla-
re tanto dells vita iatellettusle, che ¢ una funszicne pursmente spi

!1)8' quello che determina ls "libertd dei figli di Dio", di colo-
ro che sono "mossi dello Spirite”, secondo 1'insegnamento di 3.Fep
lo.

(2)"L'amore verc insagns come da esso Segua spontansa la castitd",
dice 11 Moretti-Costsnzi im "L'ors dells filosofia", ed.PAtron, Bo
lom ‘968. P 134,

(3)cer, G.Ceva 4.Cosn, "Carmelo”, Iipografia Foliglotts Vaticana,
Homa 1951, p.%0,
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rituale, quanto dell'intellettuale, che & una persons in carne ed
ossa, dovremo vedere il rapporto della vita intellettuasle com la
parte fisica e 1 condizionamenti fisici dell'essere umsnc. Non vi
sard bisogno tuttavia dells disamins dettagliats di cid; basterd
invece vedere in che sensc e in che misura influisca sulla vits ig
tellettuale ¢ sull'intellettuale in quanto tale. Lo studio che se-
guird potrd quindi considersrsi um prolungamento ed un'esplicasio-
ne dei parsgrafi precedenti dedicati sgli statl di vita, nel senso
di determinarne ls loro componsnte fisica e in chs modo tale compg
nente viene naturalmente a limitare ls vita intellettuasle, dandole
la sua qualifica umana, anche se passibile di sopraslevazioni divi
ne.

Povertd e castitd si riferiscono alle deue facoltd della vits
vegetativa: quella nutritiva e quells generativa, gli atti delle
queli avvengono secondo un meccanismo naturale, "fisiologico", che
non sta alla ragione deterninare praticamente. Fon ¢'d dubblo tut-
tavia ohe dette facoltd, specialmente la prima, ci sppartengono co
me indispensabili condizioni dells vita pressnte; ci possismo chig
dere alloras che repporto intrattengono con l'iantelligenze, che ho
detto essere in noi quel potere, dul quala dipende, medisnte la sua
unione ocon Dio, la vite e l'essere nostro nelle sus totalitd? Se @
vera queeta funsione dells nostra intelligenza, in che senso la vi
ta vegetative, come fecente perte del ncetro sssere, da esse dipen
de? E in che sensc poi ls vits vegetativa condizione quella intel-
lettusie? A tutte queste domande occorre rispondere nell'ultiss par
te di questo capitolo.

S4 pud comincisre col dire che il dinemismo dells vita vege ta
tiva procede sl deterministicamente secondc speciall leggi fisioclo
giche e in dipendenza di speciali organi corporei ad essa deputati,
senza che in tutto oid abdbian parte eclcuna le determinssioni preti
che dell'intelligenza umana, perd il fine al quale quel dinamismeo
tende, pud esser controllato dalli'intelligenzs mediante la fecoltd
apprensivae sensibile, la quals ha il poters di scoettare o rifiuts
re ~da sola © sotto l'liapulso dells volontd- L'uffermesions del fi
ne del processi vegetativi, sense modificere i processi stessi nsl
loro propric meccanismo fisioclogico. Se per es, l'animale affamato
vede un cibo, l'ottiene, lo mangis e lo digerisce, i meccanismi i
siologlici nel loro fine (in questo ocesso la nutrizione) sono attua-
ti dall'appetitivitd sensibile che ha ottenute il cibo, mossa dal-
1'apprensivita sensibile che 1l'he visto, ms nel loro procedere (la
mnsticazione, la selivazione, ls deglutisione, la digestione, eocc.)
ol sttusno medliante leggi fisiologiche indipendenti dall'spprensi-
vith sensoriale. Juesta & ordinsts agli atti delle facoltd vegeta-
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tive, senze determinare 1l modo col quale tall atti si compiono,
che & di competenza delle stesse facoltd vegetative. "Ratio autem
-come insegna 5,.Tommaso- imperst per modum apprehensivae virtutis®
(Sum.Theol. 1a2se 17 8), oesia 1'intelligenzs stabilisce leggl pra
tiche alla meniers di una facoltd apprensiva, e quindi, se non pud
prescrivere leggi sllas vita vegetativa, che & prive di apprensivi
td, e che del resto le ha gid per conto suo, le pud prescrivere
alls vitas sensitiva, 11 cui dinemismo non & diretto da leggl purs
mente fisiologiche, ma dall'epprensivitd, che si riferisce per sua
natura ad obblettivi parsisli ed individusli; 1'intelligenze pud
far ¢id subordineando & ed, in qualitd dell'spprensivitd dells to-
talitd e dell'universalisd(1), la suddetts mpprensivitd sensorie-

le, ed in tal modo, tramite guesta, entrare in rapporte con le fup

zloni vegetative ¢ dirigere anch'esse., Tueste direzione dell'in-
telligenza sulle energle vitali inferiori sensitive e vegetantive,
& quella ohe stabilisce 1o stato di vite, che & tento migliore,
quanto migliore & quella direzione.

Rispondo ora all'altra domanda: in che senzo la vite vageta-
tiva condisiona quells intellettuale? Nel senso di renderls tsanto
pid sanc e robuste, quanto pil esmsa atesss & sans e robusta. "Mans
ssna in corpore sano". Anche in questo caso il rapportoe tra i due
generi di vita 8l ha mediante lu vita ssneitiva, che » sostenuts
dalla vita vegetativa, 1la quale offre le condizioni materiali-fi-
siologiohe, meutre las vite sensitiva offre a sus voltas le ocondi-
zgionl seunsorisli necessaris all'sffermaszione e allo aviluppo del-
1'intelligenza.

La funzione nutritiva (e mcoresoitiva) si connette slla con-
servazione dell'individuo: possiemo includere in questo concetto
tutte quelle condizioni che la rendono possibile: la proprietd dedl
beni esteriori e il lavoro. La funzione generativa si connette ip
vece con la conservasions dells specie, dal che appare la sus mag
glore dignisd(2), eia per 1o scopo, sia por il fatto che presuppo
ne la prinma, mentre non & detto che ne sia presupposta: posaiemo
includsre ian questoc concetto, in guanto riferentési oll'ucmo, il
senso soclale @ l'amore del prossimo, ohe ai realizzano nells lo-
re forna pid perfetis appunto nello atato di vite ordinato alla
genorazione, ciod 1l matrimonio. (3)

Polchdé dungue wsbdbismo cominciato con l'onainu't le msnife-
etezione dell'intelligenza umana in tutta ls sue 1ivrtd ed uni-
vorsalitd (nel sscerdozio) e sfim venuti vedendo come vengs gradsa-

hSorr. S.Tommaso, Sum,Thecl. ealae 17 7.

(2)Ctr. S.Tommasoc, Sum.Theol. 1a 78 2.

(3)s4 tratta qui, come anche pid avanti e p.29, dell'amore natura
le del prossimoj dea un punto di vists sopranaaturale vele di pid
l'amore sacerdotale.
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tamente particolarizzandosi e limitandosi, men mano che diminui-
sce ls dignitd ontologica delle energie vitali che essa ha il cop
pito di spirituslizsare @ di dirigere, fino a perdere del tutto
qualsiasi liberth d'sszione, come abdiamo visto, nel campo dei meg
canismi propri della vita vegetativa, proseguiamo in quest'ordi-
ne o vediamo innanzitutto che cosa significa per 1l'intelligenza u
mans, per il suo stesso eseere o le sue possibilitd, 11 fatto di
essere sessuata, osnia di essare sostanzialmente unita ad un cor-
PO vivente per sua natura sessuato. In un secondo tempo vedremo
che cosa significhi per 1l'intelligensza umana 11 fatto di essere
sostanzialmente unita ad una parte di materia, per costituire un
unico essere: la persona singola, reale e concreta. Abbiamo visto
cosl nei paragrafi precedenti le condizioni dell'intellettuale in
gquanto tale; vediamo ora le sue condizioni in gquanto & uomo.

10, L'intallettusle ¢ la sessualita,

La virilitd ¢ ls femminilitd o, se vogliamo, 1L dus zessi, non
eseuriscono 1l loro esignificato e lsa loro ragion d'sesere, nella
peraona umnna, nella funzione e nella nsoessitd flslologiohe del-
la riproduzione dells specie, ms 1li allarganc a comprendsre uns
naturale affinité ¢ complementarietd tra meschio e feanina, chs
¢ radicuta nell'elemento fisico, ma che coinvolge tutto 1'assere
di eatramdl e quindi anche 1l'intelligsenza e 4l pensiero,

C1d significe che l'intesa o la compreansicne raciproce tre
esseri umani non ha le note della purs spirituelitd, che 2 proprias
degll Angell, mn 2 un intendersi e un comprendersi, che sonc sl
spirituali, ma sl contempo impregnati della fisicitd sessusle. Lug
8to perchd la conoscenza che uns persons usans ha dell'altra, @
un fatto allo steaso tempo sensibile ed intellottunle, avente per
oggetto (la parsona umona) un qualchecosa che n sua volta ¥ sensi
bile & spirituala,

Ia differenziazione sessuale siruttura nalla personn unsna
1'atto ntes=0 e 11l modo di conososrs, d'intuire, di pensare e 44
gmunn;muMpuumomuuuuenumuwuohvnamml
lettuals @ 1'929sare intellettuale, proprio nsl loro istitulrsi =
manifastarsi come tali.

Tio ha orsato la donna per risspire 1la solitudine dell'uomo,
par dare all'uomo un suo completameato asturals (s vicaversa)(1).

Z1)0£r. A.Valensin, “"le Christianismes et la femme", nells relazip
ne della asttimana socinls di Ssnoy del 1927; “lHomo invenit ia mu
liere sliquam complacentiam, juam numqusa posset in slia invenirs,
ut dicunt axperti®, dioce 5.Bonaventura, IV Sent, d4.36 8.2 3.2,
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Se avesse creato la donna soltanto per render poeesidile la ri
duzione della specie, non avrebbe detto: "Non 2 bene che 1'ucmo
sia solo"(Cen. 2 18), ma: “non & bene che 1'uomo si riproduca da
80l0" (cosa che 1)io mvrebbe potuto fare benissimo). Quella frase:
"non & bene che 1'uomo sis s0lo" la intenderei come causs finale
@ ragione di cid ohe segue: "Facolsmogli un siuto simile s lui",
per cui ls donns & aiuto a riempire la solitudine dell'uomo, un
aiuto ohe riguarda l'essere intero Gell'uomo, compress la compo-
neate spiritusle: un siuto guindi a salire a Dio in ogni sensc.
Il senso quindi del testo bidbiico sarebbe questo: "non & bene che
1'uomo =ia solo; quindi, affinché tale aon siu, feuoccismogli un 2
iuto simile a lui”.

"Le persone -dice giustamente il Moretti-Costanszi riprenden
do il pensiero dello Schopenhauer- oltre il fenomeno che le¢ de-
grada all'apparenza 4'individui(1), sonc visibili reslmente solo
el livellc del noumenc, ohe le fa aaebili ed smmiredbili nella lu-
ce, medesima dell'ldea, rivelatrice del mondo vero"(2). "Froprio a
quEto stato 41 santitd -continua i1 Horetti-Costansi(op. oit. 1bi
dem)- 11 filosofo” (oiod Schopenhauer)"cniese, protesc @all'oltre,
i1 rismpitivo 44 una solitudine consapevolmente deficilarie®. Noa
0'$ dudbioc che l'intelletto cerca soprattuito, al di 1A delle ap-
parenze sensoriall e fenomeniche, nall'altra parsona, las sua "nog
menicitA”, ossia la sua intelligivilitA; ¢ non o'd dubbio che le
Gonoscenza umane, seppur investita di fisicitd e sossuallta, ha,
coma suc elamante migliore e pid uuiversale, la sua spirituslite;
tuttavis, fislcitd ¢ sessualitd rinsngono essvnziali alls vite
tellattuals umans, in modo tule ohe 1'istanss della noumenioita e
dell'univer=alitd acn pud Scompagnarsi nel conoscente coms asl cg
nozeiuto, all'altra istanza della sensibilita, dells siagolarita
@ Jdella ccnoretezza, che si ricollegano alla particolaritd; le per
son2 dadbono =) risultarci “oltre 1'umsno”(3), aella loro aoumen
eitd, ma anohs "vanir viste ad ssperites nell'atmosfara = galla lg
ce spscialissims che 'dimostrandole’ siagolari nella Healta 'pney
mation' oui appartengono” (appartensaza reals, non logica)"le daa-
B0 prassati coi loro toni insostituldili nel Fressate madeslao, sal
do e non ladile di assa, i1 valors del quzle, come sapplemo, & la
Bellnzza®™(4). S1 tratts 41 quells che 11 Maritain chiama la "sog-

lisrnr la 412%inzione tra individuc a parsona, ofr. J.learitain,
"Individualitd » personalitd® in "1s persons e il bene comusa",
ed.Morcelliana, Brescie 1963 (queats nota mia).
(2)"T'antation pia®, ed.PAtron, Sologna 1966, pe.it15.
(3)T.Horat11-c°utunsi. op. ois. p.117.

(¢)T.Moratti-Contanzd, idid.
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gettivitd” (subjeotivité) (1) della persona, che impegna la strutty
Tra steasa del conoacare a» fonda la "coaocscensa per connaturallia®

(2).

La solitudine iatellettuale dell'uomo ¥ cosl riempita dalla
conoscanza per connaturalitd dell'altra persons umana noumenics @
conorata allo stesso tempo, spirituale e fisica, univarssle e in-
dividuale. L'altra persona che Dio ha stsbilito come modello per
1ls realizzaszions di quasto scopo, & la donns,

Che coses intendo per "solitudine intellettuale dell'uomo"?
(e per convarsc, della donna?), Il fatto che 1'intelligenze umans
8, in qusnto umsna, tanto pid complets, quaato pid nells sus atti
vitd sorge dslla colleborszione dell'intelligenzs virile con quel
le femminile, e, per qusnto rigusrds il suo oggetto, gquanto pid

presuppone uns concscenza reciproca dells personalitd virile e del

le personalitd femminile.

Dunque 1'intesa iantellettuale tra uomo e donna & Al modello
dell'intesa intellettusle tra due perecne umsne (3). Gueste duali-
tA nell'intendersi(4) ¢ unc carstteristios essenzisle dell'intel-
ligenza uwana, lu quele carstterietice & sssente dells oomuulta
degli angell, pevché dipende dalle msteris. L'intelleszivne che he
Per Ofgatio une persons umane, nells sus perfezione, esige neces-
sarismente une certa particolerizcezione, che costitulsce weuze
dubddic wn elemento d'inferioriti nei contronti dell'intellezione
angelica, che nou ha bisoguo di tale purticolerizzasione, sllor-
oh® suo oggetto & una persona angelica, perché questa persons &
un universale suselstente, une purs es=senze particolare eeistente
in s¢. La s0la restrisione all'intelleszione & data ia quel osso
dal llulte Jull'essensa.

Perché l'intess tra due pernone umane & motivava, come mudel
10 d'iatess, dul fatto dells materia? A causa dells compouente i
sica del conosgara, che2 richlade an'esclusivitd, ohe dipeade dal-

z1sctt. “Raison @t ruisons", pp.176<«177; "L'intulzioae creativa
nell'arte ¢ nalla poesia™, ed.Morosllians 1957, p.123; ia C0ollisbg
rasions coun wissa: "Situstion do la podele”, ed.ilzsclfe d9 rou-
wer, Paris 1384, pp.106, 123, 127segg.

(2)0f2. J. at R.faritaia, “3itustion de 1s poésie”, pe10Vsegg.; .
Maritsin, "I'iatuiz, creat. mell'srts » nella possis"”, P 1273 "lase
degréz du savolr", pp.265 o S15segg.

(3)Ctr. per ¢3. 1'intesa 3 l'amors trs 3,Francesco s 5.Chlara de-
sorittl das M,.5ticco nel 2uo libre "U.Fresace=co d'isdaisi", ed.Vita
@ Pensiaro, tilanc i932,

(¢)sse= fonda un “amor eisgularie 1a quo non comuunicet slleaus",
come dice -.lonaveatura 1o IV Sent. d.33 a,1 3.2,

¢
<) A i ’
{ w4 ¢

32



25

la spasio-temporalitd della fisicitd della persona, ocondizionante
la conoscenza reciproca. Le dualitd delle persone & richiesta dal
la suddette esclusivitd, '

Dunque la conoscenze reciprooa tra persone umane, naturalmep
te sensibile ed intellettumle allo stesso tempo, dove queste due
componenti sono o devono essere indissolubilmente congiunte a for
mere un'unica e specifica conoscenza, che & appunto la conoscenza
umana, ¢ e deve essere, proprio per raggiungere quells perfezione
massims che naturalmente le compete, un'intesa fra due persone.

Non & che all'uomo siano impossibili intuiszioni intellettua-
11 che abbraccino contemporaneamente l'essere di pid persone, co-
me quells dell'insegnante, che abbraccia con un solo sguardo l'eg
sere della scolaresce che gli sta dinnanzi, o il combattente, che
ha presente alla sua mente quel popolo per il quale & proanto a ri
schiare la vita; soltanto che in questi casi l'atto intellettivo,
per quanto nobilissimo, rimane generioco e umanamente incompleto,
perchd a livello umano la conoscenze tra persone ¢ incompleta -cQ
me ho detto sopra-, se non si attus trs due individuslitd, trs due
soggettivitd, che sian fatte 1l'una per 1l'sltra, secondo una misu-
ra fisica e circostanze fisiche speciali. Si tratta ancora della
conoscenga per connaturalita.

La conoscenza che il docente ha dello studente, diviene per-
fetta, quando si concentra e si conoretizza in rapporto s uno sty
dente particolare; analogsmente la conoscenza che ha colui che sg
orifica la propria vits, nei riguardi della persona per la quale
la sacrifica, diviene perfetta, come pure di conseguenzs lo divig
ne il sacrificio, quando & proporzionata alla persona singols e
concreta, per la quale in particolare avviene il saorificio, come
nel caso unico e perfettissimo del saorificio di Oristo, dove, nel
sacramento dell'Bucerestia, vi & unione completa e concreta, sep-
pur misteriosa, tra Cristo e quella particolare persons.

Cosl 1l'uomo & fatto per la donna nella sua totalitd, in indi
sgiungibile congiunzione dell'elemento fisico e spirituale, e quip
di molto al di 1A della considerazione delle finalitd meramente gg
nerative: "Boco finalmente la carne della mia carne e 1l'osso delle
mie ossa!” (Gen.2 23). L'unione fisica perdurerid alla resurrezione,
senza che sia necessaria la riprodusione della specie(1).

La spiritualitd della persons umena, per l'unitd essenziale
della meteria con lo spirito che costituisce la natura umens, LT}
senzialmente impregnata ed investita dei caratteri fisici e sessug
14 dell'essere umano. Cosl per es., il maschio, che ¥ sessualmente
pid attivo, lo & esnche spiritualmente; la donna, che ¥ sessualmen-
te pid passiva e ricettiva, 1o ¥ anche spiritualmente. Cid non de-

I&SCtr. S.Tommaso, Sum.Theol.Suppl. 81 4,

/
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ve allarmare coloro che son giustamente preoccupati della distin-
zione tra spirito e materis: & chiaro che la spiritualitd umens,
quanto pid & universale, tanto pild trascende la sessualitd, ma de-
ve essere altrettanto chiaro che, per qusnto la spirituslitd umens
possa elevarsi, essa risentird sempre del condizionamento fisico
(e quindi sessuale), nd pud nd deve cercare di reggiungere la pu-
resza e la superioritd della spiritualitd angelica. Del resto Ge-
sd stesso non ci promette di essere, alla resurrezione, degli An-
geli sic et simpliciter, ma di essere come degli Angeli, ossia si
mili e non identici. Perderemmo infatti, in caso contrario, la no
stra identitd, e quindi la resurrezione non sarebbe pidl una "vita
eterna”, dato che non sarebbe pid uns vita proporzionata alle pos-
sibilitd e alle autentiche aspirazioni della nostra natura.
CGuardiamo alla vita e alle testimoniesnze dei Santi e delle
pid nobili personalitd, ossis di coloro che heano raggiunto i gra-
di pid elevati dells spirituslitd umana: forse che Cristo sacerdo-
te, maestro, giudice, ocondottierc e trionfatore nell'aspra lotta
contro il Maligno, non ¥ in 0id supremsmente spiritusle e suprema-
mente uomo? 5 1'umiltd, 1'obbedienze ¢ il silenzio della Vergine
non testimonisno forse ad un tempo della sus sentitd e dells sua
femminilitd? Forse che un 5,.Tommaso, nel momento stesso in ocui af-

ferms la sua spiritualitd nel suo pensiero, per l'energia, l'astrat

tezza e la logicitd ferrea di questo pensiero, non oi di il carat-
tere della virilitd? E la spiritualitd del pensiero di un S.Agosti
no, per la sua robustezsza, la sua grandiositd sconfinata e misti-
ca, la sua profondieesime intuizione e l'ingegnosa e rars abilitd
retorica, non oi di nel contempo, e in queste sue stesse note, la
consapevolezza del segno dells virilitd? 5 uns 5.Terese del Bam-
bin Gesd, col suo smore tenerissimo per Gesd bembino e con la sus
"piccols via" della perfezione, non & in oid supremamente spirituas
le o supremamente donna?(1) Come non trovare 1'uomo nel militari-
smo spirituale di 2.Ignasio di Loyola? Come non trovare la fommini
11td nelle angosce, nel teneri e fanciulleschi affetti e nelle dol
¢cissime premure, che S.Maria Maddalens de' Pazzi dimostravs nel me 2
20 di celestiali visioni e di terribili tentazioni?(2) Come non ri
trovare al coantempo ed indissolubilmente congiunte, femminilitd e
spiritualitd negli scritti di Reissa Maritain, dove con una sempli
citd, una freschezzs eod une scioltezza tutte femminili, ci parla

di grandiosi svvenimenti spiritusli e di poderose o amabili persona

luSc:r. S.Teresa del B.G., "Storis di un'snima”, ed.Ancora, Milsno.
(2)Ctr. S.Maria Meddalens de' Pazzi, "Probatione", ed.Bruno Nardi-
ni, Firenze 1965,
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11%27(1) Onel suo diario, dove la sofferenza immensa patita dal fra
gile temperamento femminile, non si distingue dells sua sublimezio
ne in un'esplazione redentiva ed in una fede illumdnata e tenace,
che giunge slle vette dell'esperienza mistica?(2) Come non trovare
ancora femminilitd e fineszza spirituale congiunte, nelle delicate
poesie di CGaspara Stampa e Vittoria Colonna? Troviamo ancora, per
fere un altro esempic, spiritualitd femminile in una serie di sorit
t1 41 suore emericane sull'sttusle discussione sul rinnovemento del
la vita religiosa. 31 tratta del 1lidro "lLe nuove suore"”, pubblica-
to dalle casa editrice Queriniana di Brescis, B gli esempi potred-
bero continuere. Certemsnte anche tra i Santi se ne potrebbero por
tare del contrari, di temperamenti virili nelle donne, come per es.
lo spirito d'iniziativa e 11 coraggio di uns S,Teresa di Gesd o la
robustezza dottrinale di una S.Caterina da Siena(3); oppure di tem
peramenti femminei in uomini: pensiamo slla dolciseima e tenerissi
me sensibilitd francescsns. Ma sono eccesioni. E' abbestsnza faci-
le, di solito, dalle azioni o degli insegnamenti di un Santo, non
foss'altro per la discriminante dello stato sacerdotale, disti
re il temperamento femminile de quello maschile. E' logico ed & giu
sto che sia cosi, per l'unitd essenzisle tra materia e spirito che
costitulsce la natura umena, e i Santi sono degli eminenti realisz-
zatorli di tel natura. Porse che queste menifestazioni riguardano
la facoltd generativa, la sessuslitd intesa in senso meramente fi-
siologico? No certamente. Oid vuol dire che il nostro esser uomini
© esser donne non 1o dimostrismo soltento mediante l'attivita geng
rativa, ma in certo modo e in varis misura, in tutte le funzioni
del nostro essere, snche quelle pid elevate, come il modo di senti
re, di intendere, di pensare e di amare. Cid vuol dire che la com-
plementarietd tra uomo e donna 3 anche spiritusle; essa costitui-
sce la componente metafisiologica, per cosl dire, della sessuali-
td; pud quindi prescindere dai rapporti sessuali fisici e costitui
re la base di una elevata spiritualitd coniugale, nella quale, co-
me 5'd detto, realizzare l'unione intellettuale ed affettiva pid
complets, pid intima, dursture e profittevols tra due persone umsa-
v § quindi 1l'attuazione pild perfetta dell'amore del prossimo, ri
ulr!hndo alla vita intellettusle le nedbie della concupiscenza.
" La sessualitd cosl intese, scquista in tal modo un valore sssolu-

IISRuinu Maritein, "I grandi amici", ed.Vita e Pensiero, Milano
1955.

(2)Cer. "Diario di Raissa", a cura di J.Maritein, ed.Morcellisna,
Brescia 1967.

(3)cfr. b.Reimondo da Capua, "S.Caterins da Siena", ed. dells Basi-
lics Cateriniana, Siena 1969, p.22,
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to, non wel senso che vengsno intrinsecamente assolutizzati 1 rap
portl sessusli fisiocl, come vorrebdero alouni, i1 che sarebde con
fondere il materiale con lo spirituale, ma nsl senso e in quanto
le viene riconosciuta una spiritualitd, che in quanto tale quindi
trascende la componente fisiologica, pur trovandosi in essa essen
zlalmente radicata,

La complementarietd dell'intelligenze maschile con quells fem
minile comporta la superioritd della prima, intess nel senso spie
&€ato & pag.10. Come insegna S.Tommaso, "naturaliter in homine ma-
@ls adundat discretio rationis” (Sum,.Theol., 1a 92 1 2m). Nel para-

grafo dedicato al sacerdozio sbbiesmo vieto come 1'inferioritd fem
minile non costituisce, come credo, un ostscolo insormontabile al
la ricesione, de parte della donna, dells graszia sacerdotale. Cid
dipende dalls nobiltd della mascolinitd e femminilitd umane, le
quali, & differenze delle bestie, non si esauriscono al livello
della vita vegetativo-sensibile, ma, come s'd detto, impregnano

di sd la spirituslitd, rimenendone a loro volta impregnate, ed e-
levandosi cosl ad una dignitd assai superiore a quella delle be-~
stie.

La sessualitd umsns spirituslizzate simboleggia, secoando la
tradizione giudaico-cristiasna (ofr. 11 Cantico dei cantiocl), 1'a-
more mistico tra 1l'anima e Dio, e, con la Nuova Legge, 1'smore mi
stico tra Cristo e la sus sposa la Chiesa.

L'inferioritd femminile non significa quindi mencensza di spi
ritualitd, ma semplicemente spiritualitd inferiore, e quindi pur
sempre spirituslitd. Per questo alla donne non interessa 1'uomo,
8¢ nell'uomo non vede il Cristo. Per questo S.Agostino dice:"Se
sard lei a comandsre, il suo nome sard stolteszza e lussuria; se
saremo nol, il suo nome serd seggezsa e moderagione; seguiamo il
Cristo, per esser seguiti da colei dells qusle siamo 11 capo” (Cfr.
I Cor. 11 3)-

L'amore pietoso e corsggioso delle pie donne superd gquello
degli Apostoli, come riferisce 5.Tommeso: "Mulierses, quse Dominum
arctius ameverunt, in tantum ut ad ejus sepulero, discipulis e-
tiam recedeatibus, non recederent, primo viderunt Dominum in glo-~
riem resurgentem” (Jum.Thecl. 3a 55 1 3m).

In certo senso dunque, la donna pud esser capo e guida dello
uomo, non nel senso formale dell'uomo, che rappresenta Cristo che
dd forma slles Chiess sua Epose, rappresentata dalla donna, ma nel
senso dispositivo ¢ direi quasi materisle, inquantoch® la donna &
segno per l1l'uomo dells presenzs di Cristo, e quindi via e scala
verso di Iui, nells misurs in cul ¥ disponibile, docile e pronta
& lascisrsl informare come obbediente materis, dalla grazis e dal
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la veritd di Cristo. L'uomo che trova nells donna questa docilita,
questa devosione, questa amorosa passivitd per cid che 1l'uomo le
media dells grazia e¢ della veritd di Oristo, quella doana ¥ per
quell'uomo vias e guida eminente verso Cristo.

Cosl il potere oristisno della donna, lo si pud paragonare
alla grazia battesimale; quello dell'uomo, alla grazis secerdotale,
perchd il potere spiritusle femminile ha soprattutto i caratteri
della passivitd; quello virile ha invece soprattutto i caratteri
dell'attivitd; ed infatti, come insegna 3,Tommaso(1), il Battesimo
conferisce un carsttere spirituale passivo, mentre liordine un ca-
rattere spirituale attivo: "Per Baptismum acquirit homo potentiam
passivam recipiendi Ordines”, .

La donna guida 1'uomo, sllorchd gli insegna come la deve gui-
dare; essa stimola nell'uomo le sue capacitd attive, dirigenzisli
e inventive. In questo senso la domna & per 1l'uomo scels di perfe-
gione verso Cristo. Le grandezza e la perfezione dells donna sts
nella sus dolcesse, nells sus umiltd, nella suas obbedienszs ¢ nells
sus paseiva capacitd di smocogliere, conservare e custodire la gui-
da e la diresione, che le vengono sttraverso 1'uomo, e specialmen-
te attraverso il sacerdote, da COristo. Virtd della donne & cercar
conforto nell'uomo in Oristo. Virtd dell'uomo & dar conforto alls
donna in Oristo. L'uomo in Oristo comanda; 1s donna in Cristo obbg
disce.

11. L'intellettuale ¢ la politica.

Da guanto & stato detto sppare che l'intelligenza sessuata
stabilisce col prossimo i1 legame pid naturale, pid iatimo e piu
stabile nella reciproca ed incomunicabile conoscensa per connaturg
11 ti, ohe ¥ alla base dell'amors coniugale(2); tal conoscenss co-
stituisce quindi la ragione ontologicumente pid rilevuate, immanen
te al prossimo, dell'smore del prossimo stesso; quells infatti pitd
rilevante in esenso assoluto, ¥ trascendente, oesia l'smore di Dio,
che 3 il fondamento trascendente dell'sssere del prossimo. (3)

Bslastono altri modi, inferiori, di intuire la digaitd 301 prog
simo, che prescindono dalls qualifica dells sessuslithd: ls conoscen
za, anch'essa per connaturalitd, ohe si ha dei familiari, degli ami
ei e del oonoittadini. Non & qui il luogo di diffondermi su queste

l‘ssu.oTMOIQS“’plo 35 5 im.

(2)Cfr. J.Maritain, "Carnet de notes", ed.Desclée de Brouwer, Paris
1965, cap.VII, parte III; "Réflexions sur 1'imériqus”, ed.A.Fayard,
Paris 1958, eap.XVI,

(3)5u questa seconda ragione si fonda 1'amore soprannaturale del pros

8imo, che ha la sua maseima espressione nell'amore ssocerdotale.
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varie specie di conoscenss; le poseiamo raggruppare nel concetto
generals di intelligenza sociale ¢ politice; esse infatti sono al
la base di quelle forme 4'amore del prossimo, che costituiscono

i rapporti socisli e politici, informeti da quelle che possiamo
chismare col Maritein, le "virtd politiche"”(1).

Nell'etd moderns, a partire dal movimento umsnistico, ed ap
cor pid da quello illuministico, antensto dell'attuale marxista,
assistiamo a un sempre pid mocentuato interesse degli intellettus
11 per i valori politici, in ripresa e continuazione, seppur con
gravi limiteszioni, fraintendimenti e perplessitd, ma pure col rin
novato bagaglio di un'esperiensa scientifica sssai pid ricca e
dettagliate, dells tradizione realistico-umenista di Aristotele
e di S.Tommaso(2), per la veritd piuttosto trascurata, sotto que
st'aspetto, dal Mediocevo religloso e mistico.

Di quale libertd gode l'intellettusle nell'ambito dei vslo-
ri politici? Sta a lui stabilire le norme fondamentali, che rege
lano la convivenss oivile sotto tutti i suci sepetti, spiritusli,
economici e tecnici. I'intellettuale deve fare attenzione, in que
sto campo, & saper concilisre il rispetto dei prinmclpi di fondo
con la conoscenza precisa delle circostanze particolari, nelle
qusli quei princlpi deveno essers spplicati, evitendo da une par
te un miope ¢ pedante positivismo, dimentico delle esigensze morg
11 di fondo 41 rinnovemento sociale, e sfociante quindi in concg
zgioni fiscche o reezionarie, come per es. quelle di Machiavelli,
di Guicoiardini, di Durkheim o di Pareto(3); dall'sltra, un teo-
rizzare astratto, dimentioco delle circostsnse concrete ¢ della
condizione ecistenzisle umanz, come per es. Rousseau, Proudhon(4)
@ in genersle, per qusnti sforzi facocisnc in contrario, i movimen
ti socialisti e merxisti(4lne posizione equilidrete ¥ tenuta a
questo proposito dal Mounier(5) o dal Maritsin, del quale ultimo
el possono ricordare le cpere: Primsuté du spiritusl, ed.Floa, Pg
rie 1927; Attraverso il disastro, ed.Capriotti; Atravers la vic-
toire; De la ju=mtice politique, ed.Plom, Paris 1940 e Messages,

ilictr. H.Bare, "La politique selon J.Maritsin", lLes éditions ou
vridres, Paris 1961, cap.l n.23.

(2)Cfr. per as, di quest'ultimo il "De regimine principum".
(3)ctr. G.Morra, "Sociologia®, sppunti di R.Zanni e M.Msrchetti,
Universitd di Bologna, A.A.1966-57, pp.55segg.

(4)Cfr. G.Morra, op. cit., pp.lisege.

(5)Cfr. A.Rigobello, "Il contriduto filosofico di EZ.Hounier", ed.
Boocca, Homa 1955,
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ed.Hartmann, Paris 1945.(1)

I1 limite allas lidertd d'azione dell'intellettusle, gli vig
nein questo campo, dal fatto che oggetto del suo interesse speci
fico non & Dio, come nel ceso del sacerdoszio e della vita religip
sa, e non & neppure la persons umans nells totalitd ed intimitd
del suo essere singolo, del suo "io noumenico eingolare”, come di
ce il Moretti-Costenzi(2). Oggetto invece del suc interesse, & la
persons umans in un ocerto grado di astrattezza e genericitd, nel
senso che la conoscenszsa della persons umens ch'egli ha in questo
campo, ¢ le norme pratiche che di conseguenza stabilisce, non pog
sono avere quel grado di specificitd e concretezsza raggiungidile
soltento dall'amore coniugule; esse debbono mantenersi, s ceusa
dei limiti stessi delle poesidbilitd umane in questo campo, nello
ambito di una ocerte genericitd, che etabilisce s} velori e prin-
¢ipi comuni, ms prescindendc dal modo com cul essi poEsono esse~
re inocernsti ¢ vissuti ds ciescuna singola persona,

Le condizioni specifiche che permettono all'intellettusle
di espletare lu sus funzione in questo campo, sono dete:; 1° dal-
la sua conoscenza della condizione umans in generale & dells S0~
cietd in cui vive in perticolare, vslendosi dell'apporto delle
"sclenze umsne"; 2° dalle forza di carstters di uns personalitd
capace di governare una socletd; 3° dal potere e dalla fiducie
concessigli dalla soclet: bisognosa dells sus direszione.

Al 41 sotto di quest'ambito d'interessi, esiste per 1'ints)
lettuale quello per le cose materisli, anzitutto 1'interesse par
la propris conservazione fisica, che rigusrda l'ambdito del lavo-
ro e dell= teoniocs, e poi, subordinato a guesto, l'interesse per
i beni emteriori, che riguards 1'ambito dell'sconomia.(3)

12. L'intellettuale e 1s materia.

Guagreatibus Hegnum Dei et Ju-
8titiem elus, non debet subesse
sollicitudo ne neocessaria de-
.m‘.

s.“o.tmo. "De sera. domin. in
monte 1l.1II1 c.i7.

Sicut protegit sapientia sic pPro
tegit et pecunia. Bocle.T 13.

llsotr; an "L'uomo e lo stato", ed.Vite e Pensiero, Milano.
(2)"L'etica nelle sue condizioni necesserie", ud.uthica, Bologns
1965. P 159,

(3)cfr. 11 detto di Oesd: "Non vele la vite pid del vessito?".
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"Materia est cognitionis principium", insegna S.Tommsso(1).
In che senso? Sia nel senso che la conoscenze umana partecipa i-
nizialmente, con l'esperienca sensoriele, sll'essere dells mete-
ria, sis perchd cid che 1l'uomo conosce, ® inizieslmente meteris-
le(2). Come dice Marx(3), "1l reppresentsre, il pensare, il com-
mercioc spirituale degli uomini sppaiono qui encors come l'emana-
zione diretta del loro comportemento meterisle. Lo stessc dicasi
dells produzione spiritusle, com'esss si moetra nsl lingusggio,
nells politica, nelle leggi, nella morsle, nella religione, ece.,
di un popolo. G1li uomini sono i produttori delle loro rappresen-
tazioni, 1dee, ecc., ma gli uomini reali, attivi, cosl com'essi
sono condizionati dallo sviluppo determinate delle loro forze preo
duttive ¢ del commercioc ad esse corrispondente fino alle sue pid
vaste formaszioni”,

Senonchd la conoscenza, quanto pid ¥ tale, tanto pid esige
1l'immaterislitd(4), per 1l fatto che eesa deve supearare 1'4incoay
nicabilitd, la particolaritd, la mutadbilitd e la molteplicitd,
ohe sono essenziali & oid che & materiale.

Conoscere significa comunicars, signifiocs "ocomunismo" nel
senso etimologico della parola; significs "coessere", universa-
lizzarei, oltrapassare il proprioc sssere particolare di naturs,
per divenire l'essere in juanto tale, nella sus plenezzs; cono-
scenza significa ldentith, uaitd; siganifics, coms ho gid detto,
divenire intenzionalmente ad immaterialmentell'sltro im quanto
altro, nsl momento che il conosceate rimane se atesso, ed anzi
attus se stesso proprio nel divenire l'altro. L'atto del cono-
scere ¥ quindi il supersmsnto del duslismo e dell'estranaeiti re
ciprooca che separa, prima dell'stto del conoecers, 11 soggatto
conoscente dall'oggetto conosciuto: "Intellectum in actu est ip
8@ lntellectus in sotu"(5). Cid perd avviene perchd nell'atto

z1$"1n metaph. Aristot. expos.", 1.VIII leot.4, ed.Marietti, To
rino~ioaa,

(2)Cer. 3.Tommaso, Sum.lheol. 1a 84 6,
(3)Marx-kogels~Feusrbach, “"Materialismo dialettico e materiali-
8mo storico", soritti scelti a cura di C.Fabdbro, ed.La Seuola,
(¢)Sul fatto dell'immaterialitd del conoscere, essenziale per
comprendere la natura di gquest'ultimo, cfr., E.Toccafondi: "Im-
materialitd e conoscenza" in "Angeliocum” n.14 (1937); S,Tomma-—
80, Sum,Theol. la 17 113 % 2‘ 84 2.

(S)S-TMO. SM.TMOI. a 6> 2 1.
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delle coneoscenza umena, conoscente e conosciuto prescindono dal-
le rispettive condizioni meteriali individuali, che 1i rendono
reciprocamente incompenetrabili od inidentificabili.,

L'intelligenge umens dungue, in quanto umsna, & condisionata
dalla materia, ma nello stesso tempo, in queato intelligensza, si
solleva al di sopra di essa, sl livello dell'essere spirituale u
nivarsale.

Frocedendo con ls nostra analisi a livelli sempre pil basei
di libertd intellettusle, siamo gilunti cosl al minimo, al di sof
to del quale abblemo un dinamismo puramente fisiologico, guello
dells vita vegetativa individusle, che & prive snche di quells su
pariore dignitd che possiede nei suoi coafronti le vita vegetati
va sessuale, "quse quodemmodo appropinquat ad dignitatem animse
sensitivae, quaes habet operationem in res exteriores, licet exocel
lentiori wodo et universaliori®(1).

Come abbiameo visto perd, euchs lu vita vegetativa, almenc per
quanto riguerde i fini delle sue ettivitd, non sfugge, medisnte
le facoltd sensorisli, el controllc e alla guide dell'intelligepn
g8, che unifics e coordins cosl, in certo modo, tutte le attivi-
td dell'essere umnno. inche la vita vegetetiva perd, ¢ ¢ deve eg
sere spirituslizzose, nel mentre che influisce sulls vita spiri-
tusle umene, e quindi sull'intelligenze. Abbismo visto come oid
acceds nella gesocualisd; vediamo ors come ¢id wccsde in old che
riguarda ls conservazions fisica dell'individuo.

2. Dipandenza dells vita iatellettusle dal corpo.

"Fratel corpo™, come lo chisnava smorevolmente :i.Prencesco
(2), & parte sostanzisle e quindi integrente del nostro essere,
@ serebbe quindi stolto ipotizzare meniochelsticemente une anlvez
ga delle nostira persona o delle nomtrs coscienzs, e in gensrale
dei valori spiritusli, prescindendo dal corpo, o sddiritturs pen
sando che essc oatacoll tals selvezza(3), e che quindi essa pre-
suppenge le sue sbolizicne © quanto meno la sus seperazione, co-
me si toglie la polvere che ricopre @ sporca un libro di valore
0 coms si cerce di dimenticare un incubo pasreggero, che per un
momentc abbiamo scambiato per la realtd, o come c¢i ei lidera de
una malattis che deturps la nostra persona. No: il corpo, la fi-
sicitd, cid che in generale condizions le nostra coscienza, uma-

llss.romnaao. Sunm,.Theol, 1a 78 2,

(2)cfr. 2ivliotheca Senctorum, alla vooe: "Francesco d'Assisi”,
ed. & cura dell'Tstituto "Giovenni XXIII" della Pontificls Uni-
versitd Lateranensa, Poms,

(3)Pare che Platone non sia stato esente da tale errore.
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nizzendola e rendendola essolutamente ed infinitamente pid limi-
tata di quella angelica, e ancor pil, di quella divina, che & as
solutamente libera dall'oscuritd della fisicitd o della materis,
non & per noi, poichd & e sard in eterno perte integrante del no
stro essere, un'illusione passeggera, una melattia rimediadile,
un velo che e¢i offusce la vieione della realtd o addirittura, oo
me hanno detto emplamente i manichel, il male o i1 peccato in se
etessl. Il nostro esser uomini non ¥ in noi un qualcoea di scci-
dentsle, di cui dobbiemo momentaneamente rassegnarci e di cui po
tremo liberarci per accedere ad un estratto e immaginario iperu-
ranio; il nostro esser uomini & in noi la nostre astesss sostanzs,
tanto che togliere il nostro esser uomo, significa per noi non
esser pid. Tutto cid fa parte del platonismo deteriore ed ® sta-
to rigorosamente confutato da Aristotele ed ancor pid dal Cristig
nesimo, che con il dogma della resurresione dells carne, & anda-
to ben oltre cid che lo steeso Aristotele potd intendere e spers
Te.

Il corpo ha una sus dignitd, in quento creato da Dio; & for
mato da Luil dal "fango dells terra” (Gen.Z 7). Con tuttc cid, es-
80 certamente non raggiunge la dignitd del "soffio dells vita",
cesls dello spirito, in forza del quale 1l'uomo & "persona viven-
te". I1 corpo tuttavia, medimnte la vita vegetative, fornisce =l
l'uomo intero le condizioni della sus suseintenza e al suo spiri
to, non dioo le condizioni di sussistenza, perchd per la sua sen
plicitd & incorruttibile(l) e quindi continua ad esistere anche
dopc la corrusione del corpo, pexrd offre le condizioni di una sua
attivitd pienamente & convenientemente umana,

Affettare dispreszzo per il corro e per l'uomo in quanto ta-
14, significa bastemmiere contro il dogma dell'Incarnazione del
Verbo divino, che ha salvato ls materia, il corporeo # 1'umano,
il mondo insomma e 1li ha resi strumenti di salvezsza e di divigs
e mistica elevazione.

Certamente vi @ nell'uomo l'aspirazione a olirepassare se
stesso, per conglungersi elle Csuss prima; @ senza dubbio esi-
ste in noi, nello stato di natura deoaduts, "pro atatu isto", co
me dice Scoto, una tendensga a restringere la ricerca della veri-
th @ della felicitd nei limiti dell'umano e, meno snocora, del fi
sico, per cui & sensza dubblo lecito parlare, nel primo cuso come
nel secondo, della nacessitda di un superamento della fisicitd e
dell'umanitd. Occorre tuttavis precisare che nel primo caso fisi
citd e umenitd hanno un valore positivo, quello cui s'd fatto ri
ferimonto fino adesso, » assumono una connotazione teorstioco-on-

(1)Cfr. S.lommaso, Sum.Theol. ia 75 £ e 6.
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tologica, per cul il loro superamento deve comportare il loro per
fezionamento e la loro conservazione (da oui le espressioni dibli
ohe di "salvezsa dell'uomo” e di “"salvezza del mondo™); nel secop
do ocsso invece, quei termini assumono una connotagione morsle-esi
stenzisls & scquistano un significato negative (quello che ei @
rifiutsto finora), da cui le espressioni bibliche: "non prevalga
1'uomo”, oppure: "Maledictus homo qui spem habet in homine"” (Ger.
17 5) e infine 1l tema biblico dells "yittoria sul mondo".

Il condizionamento materisle della vita intellettuale ® dun
que duplice: ve n'é uno positivo, che la permette e la favorisce,
che era tipico dello stato d'innoocsnza, che =1 & parsislmente cop
servato nello stato attusle e che dovrd esser ripristinato col
ritorno di Cristo. Ve n'é@ poi un altro, negativo, conseguente sl
peccato originsle(1), che costituisce veramente una malattia, u-
na schiavith o, come dice Marx, un'"alienazione® (?), dalla quele
occorre libdersrsi e che & talmente radicate in noi stesei, che
per liderarcene, ocoorre veramente, come insegns la souola merxi
gta, un capovolgimento radicale, una Rivoluzions, ohe ricords,
seppur diminuendols ed in perte ementendola, lnlusr&vmd paoline,
introduttrice si "nuovi ciell e nuovs terra”.

Cominciamo con l'esaminare il condizionamento positivo: ee-
so ® compendieto nell'ordinamento dell'intero universo fisico
(corpi inorgsnicli, vegetalli ed animali) all'uomo: "Pacoismo 1'uo
mo & nostra immegine e somiglienze, ché Gomini i pesci del mare,
1 volatili del cielo, le bestie di tutts la terrs” (s'intende an-
che il cosmo extraterrestre)"e tutti i rettili che strisoieno sg
pra la terra”(Gen.] 26)3 "Crescete, moltiplicatevi, riempite las
tarra @ rendetevela sogmetta” (Gen. 28); "Beco, 1o vi ho dato tut
te le erdbe che fenno seme sulle terrs e tutte le piante che han-
no in se stesse semenza delle loro specie, perchd servanc 41 ci-
bo a voi & & tutti gli snimsll della terrs, e & tutti gli uoccel-
14 del cielo © @ quanto i muove sulla terrs ¢ ha in st anina vi
vente, affinché sbbiaro de mengiere” (Gen.! 29-30).

Coms 1'uomo ordine a sd l'universo fisico, come se 1o rends

(15L‘or1¢1n. prima i tele negetivith nop risiede nelle materis
o nelle peturs umens in se sitesfe, ms §n un libero stto prevari-
catore della voloantd umena. Vedremo sucors cid pili sventi.
(2)Per il concetto msrxiste di *slienezione”, cfr. la gid ocitete
opera del Yabro elle pp.91-92-93-94—96-101-707-109-111-11?-1?7-
128-131=133=130=177.
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soggetto? Col lavoro(1). E' questo del lavoro uno dei temi prin-
cipali della civiltd ocoidentsle, un concetto che ® vesmuto vis
vis mstursndosi e partire 44l periodo umanistico; & certements

il msggior titeolo di gloria dsll'intellettusle moderno, e quindi
il punto dal quele si deve partire per ricongquistare i wvalori rer
duti e procedere alla conquiste ded nuovi, Di oid o dei modi ¢ dei
mezzi per ottenerlo, parlerd nell'ultims parte di quest'opsra, In
questo paragrafo, e precisaments nelle prossima sszione dedicats
ellas csusalitd dell'intelligenze umana nei rigusrdi dells mate-
ria, basterd che esccenni slla natura del lavoro, la cul radice
formale consiste appunto nella suddetta causelitd.

Le condizioni matsriali dell'intelligenza le impedisconc la
soddisfazione immediata della sua istanza pid elevata, collegzata
el principio assoluto del suo essere a consistente nella visione
della Veritd prima. Il fatto ciod che 1'intelligenza umans sia
naturalments investita nella materia, le impedisce di avere come
oggetto proprio, proporzionsto e connaturale, l'essere nells pu-
rezza assoluta del euo atto, ciod Dio; & invece l'essere dells
cosa materials, la “quidditas rei materialis®, come dicono S.Tom
maso e Scoto.

Cid comporta per 1'intelligenza umsna une certa dispersionse,
una certa -per cosl dire- diluizione, eia in sa stessa, sia in
rapporto «l suc soggetto (1'uomo); in se stassa, porchd 11 suo
0ggotto subisce una molteplicitd 44 diviaioni: innanzitutto uns,
fondamentale, tra essere materisle, ozgetto proprioc ed immediato
dell'intelligenze in guento umana, oconnesso con 1'apparenza, la
fenomenicitd ¢ il divenirs; ad sssars spirituale, ogsetto finals
e mediato dell'intelligenza umens in gquanto intalligenza, e ocon-
nesso con la reslta, la pura intellezibilitd e 1'sasoluts stabi-

!1)0::. le enciclichs sociali di Leone XIII, Pio XI, Giovaani XXIII

@ Paolo Vi; la costitus. "Osudium et spes” del Conc. Vat. If; H.
Bars, "La politiqus selon J,Maritain", o.Il parte Il n.l1y J.Ma~
ritain, "Les droits de 1l'homme ot la lol naturella”, ed.lartmaan,
Paris, p.93; "Questions de conscienca", ed.Desclée de Brouwer, Pa
ris, pp.i03=-106; "Humanleme intégral™, ed.Aubier, Paris 1336,
P+192; rivista "Zsprit" a.§ (1961); 211 Autori citeti (G.Todoli,
J.lisessles @ Y.5imon) nells mia esercitas. universitaria inedita:
"Il levoro @ la tecnica nella concezlone aristotelico-tomiste” (By
logna, A.A.1966-67); s.Mounier, "Fivoluzions personalista e comu
nitaria®, Ld. di OComunitd, Milano 1955; 5.Borme e ¥,Henry, "Le
travail et l'homme”, ed.Desclée de Brouwer, Paris; op, oit. del
Fabro su Feuerbach-rarx-tngels, pp.88-166-177.
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1i%3, Questa divisione ¥ la regions della differensa tre intelleg
%o pratico e intelletto speculativo(1), dalla quale nssce poi, a

seconds della plurslitd spacifica degli oggetti, ls pluralita del
le scienze(2). In rapporto sl soggetto, 1l'intelligenza viene mol

tiplicate secondo 1l numero degli individui umani e quindi diffe

renzlata secondo le particolari attitudini di ciasouno(3).

Per quanto riguards la pluralith delle sclensze, si pud rilg
vare qui la distinzione scolastice, anch'esss fondamentale, tre
"virtd d'arte” (ars) -potremmo dire, modernamente, la "teonioca"-

e prudensa(4), ovverseis la conoscenze delle norme pratiche per
la elaborazione razionale dells nstura fisics @ della materia in
generale, al fine di soddisfars i disogni economicl (sarte nel sen
80 di tecnica), @ le conosoenze delle szioni che 1'uomo deve ¢
plere per la sua stesss affermazione, nell'integralitd delle sue
facoltd, cssia le azioni etioche (prudenza). Anche quasta & una di
stinzione stabilita da Aristotela: si tratta dl old ohe egli cnis
ma larnc(~5i$ e la medeis (afr. Met.1140a1-2).

L'inteliigensa umana ¥ pol molteplice wnche nella durste: ab
biamo cosl il fatto del progresso dal pensiero umano in tutte le
sus varis rorme; il panasiero umeno nellz sus mutevolezza, nella
sua incertszza e caducitd; abdblamo ls leggl del processc logico,
ool suoi principi gnoseologici fondameatali dell'induzione o del-
la deduzions (5); abbiamo infina le logzl della f1ilosofis e della
teologia dells storia(6), tra le quali, coms discipline specials

1)3u questa distinzione che risale ad aristotele, cfr. is mis
eit. esercit., parte I par.!.

(2)ctr. J.Maritain, "Les degrds Ju savoir"; "La phiiocecophie de la
nature®, ed.léqui; Paris; "Quetre essaie sur 1'eaprit dens s cop
dition charnelle”, ed.Necclée de Arouwer, Paris 1939, oap.IV,
(3)ctr. 5.Tommaso, Yum.Theol. 12 76 2.

(4)Per queota distinzione, ofr. J.Hsritsin, "Art et scolustique”,
Lidrairie de 1l'srt ocutholiyue, Parie 1947, PP+29=3c3 la mia geer-
citacz. universit. inedita: "Il pensiero estetice ai Jd.Maritain”
(Bologns, A.A.1965-66), par.4;1'altrs mis gid cit. esercit., per-
te I pur.e; J.Meritain, "L'intuizione crestivs neli'arte e nelle
poesla”, e¢d.Morcellivue, Brescis 1957, p.51; cfr. nota (4) e P39,
(5)Cfr. J.Gredt, "Llements philosophise uristoteiico-thomisticua™,
ed.Herder, rriburge 1921, wvol,.ic,

(6)Cfr. J.raritein, "Per une filosofis dells storia®™, ed,Morcel-
lisna, Bresoils 1967; la mia eseroitez. universit. inedita: “Ari-
stotele e l'evoluzione”, Bologna, A.A.1967-68, parte ja c.3°,
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@ subordinata, che ¢'interessa per 1l tems di questo saggio, la
sociologia delle conoscenza (pid in particolare, la sociologia
teologica, che ¢ la parte pid teoretica dells 800iologia dells
religione), ossia 1o studio dell'evolversi del pensieroc come fat-
to sociasle, in dipendensza di specifici condizionsmenti storico-am
bientali empiricamente constatabili. Uno dei fondatori di questa
discipline, oggl molto promettente, & stato certamente Marx; oggi
essa & illustrata da pensatori come M.Weber, T.W.Adorno, H.Marou-
se, K.Mannheim, L.Sturzo e G.Morra. Un pensatore contemporaneo che
halavorato in tal senso, purtroppo ancor poco oonqloiutg(1). & Fe
lice Balbo. Un contributo notevole viene attusliénte. ohe reccol-
gono spesso attorno s sd movimenti giovunili e studenteschi. Un
contributo autoravole, sul pisno dei princlpi, & venuto dslle en-
cicliche socisli e dal recente Concilio ecumenioco (cfr. la costitusz.
"Gaudium et spes"),

Per quanto riguarda il condizionamento dells materie in se
stessa, non si pud parlare di negativitd: esso & soltanto positi-
Vo, nel senso peraltro di una positivitd ontologica, non morale,
dal momento chs non emana dall'agire volontario, ma dalle leggl
naturali bio-fisiche. Viceversa, avremo occasione di parlare di u
na negativitd a proposito della csusalitd esercitats dall'intelli
gonza umana sulla materia.

b. Dipendenza della materia dall'intelligenzs,

La materie prime, l'aristotelics neatm Udm + non dipende, nel
8u0 essere, dall'intelligenza umens, ma da quells divina; se inve
¢e per "materie" intendiamo dire "cose materiali”, i sivoiA ari-
stotelici, allors bisogna certamente dire che molte cose materis-
11 dipendono nel loro essere (formsle) daell'intelligenza umana; si
tratte dei prodotti del lavoro umano. Uso qui 11 concetto di lavo
ro nel senso pil lato -cosl come s'? venuto elaborando nel pensig
ro moderno-, ma sempre in riferimento slle elaborazione contempo-
rsneamente materiale e razionale dell'universo fisico e nel senso
pid corrente, che & pid ristretto di quello di "ettivitd umens in
generale", la quale include anche l'esttivita contemplativa, sia
filosofice o estetica o teologice o mistica, e per la quale si pud
parlare di un "lavoro intellettuale"., Ho gid detto di quest'ulti-
mo trattando della vita intellettuale in se stessa, nonchd delle
sue condizioni, nei peragrafi precedenti.

Per uno studio approfondito del concetto di lavoro, rimsndo
agli Autori citati a p.36. Qui basterd dire ohe intendo per lavo-
ro 1'attivitd teonica ed al contempo la sus utilizzazione e desti

lisctr. la tesi di laures sul pensierc del Balbo di Engzo Morgagni,
presso la facoltd di scienze politiche dell'Universita di Bologne.
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nazione etico-sociale(1); 11 lavorc come attivitd teonice coincide
20l concetto classico di "ars“(2). 5', in quanto tecnica, un'atti-
vitd traneitiva, mentre, per il suo sspetto etico, & un'attivitd
immanente (3), regolsta nel primo caso dalla virtd d'arte, nel se-
condo della virtd di prudenza(4).

Quanta e quale & la libertd dell'intellettuale nei confronti
del lavorc? La sus considerszione va ad oggetti meterisli, in quan
to trasformabili ed informsbili dalle tecnics e gqvindi utilizzabi
11, cosl elaborati, dall'uomo. Se quindi egli non intuisce la per
sona umens in se stesse, tuttavia ne intuisce una M‘imtoae
nell'iden crestrice, in base nlla quale oi deve tresformare il mop
d fisico, rd ancor nid nelllidea del bisocno wrano (econonico),
che 11 rrodotto ottenuto deve soddisfare, une volte claborato se-
condo la suddetta idea creatrice, appunto destinate a soddisfare
quel hisogmo,

L'intellettunle ntabilisce cosl, in gueeto campo, innanzitut
to 1 bieogil umani e poi le regole per la elaborazione dell'uni-
verso fisico, in oconsiderasione della soddicfazione ai quei bico-
gni, I liniti ¢ le condisioni specifiche della sua indegine, del-
le sua teorizzazione e della sua efficacia oporativa, sono dsti:
19 dalle leggi fisiche, che egli deve conoscere o alle quali, co-
me dicevn, mi pare, Galileo, egli per primo deve obbellire, se vuol
farsi obbedire da loro; 2° dnlls conoscensza osatta e complete del
bisogni umend; 3° dai mezzi meterinli disponidili per ottenere le
necesearie trasformasioni; 4° dal potere dirigenzinle ¢ dalla fi-
ducls concessigli dalla societd in oud opera.

L'intellettunle stabilisce cosl, in dese ad una rigorosa e-
gperienzc e all'applicazione della fisico-mntematics, tutto un oz
ganiemo di nociond seientifioche, 11 cui s200po 3 quello 41 render
1'uomo, secondd la sua intims e naturale vooazione, sempre pil of
gnore del creato,

(1)0fr, 1o min gid cit, esercit,: "Il lavoro e la tecnica nella
concezione aristotelico-tomista™,

(2)cfr, nota (1),

(3)Per 1n inportante distinzione tre attivitl trensitive o attivy
td immanenti, efr, iristotele, .‘ek, 1.VIII VIIZ9 (1050a30); nota
(7); J.Maritain, "ouestions de conucience”, guestion I1I; 3.Tommg
?‘, Sum,Theol. 'a 27 13 56 1; ta2ae 3 2 3m; 31 53 57 1 img 113 &
e

(4)Per 1a distinzione tra srte e prudense, ofr, 3,Tommaso, Sum,
Thecl, 1alae 57 3 e 4; nota (4) =2 p,.37.
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13, L'intellettunle e l1l'economin,

Laudato si, mi Signore, per
sora nostra madre terra,
ia quale ne sostente e gover-
na,
% produce diversi fructi, con
coloriti fiori ed erba,
8,Francesco, Cantioco
delle oreature,

i1 livelio pid basso d'intellegibllitd che si offre all'intel
lettuale, ) doto dalle cose materiall esteriori nella lore strut-
tura natuinle, antecedentomente ad ognd intervonto del lavoro umng
no, Le loro molteplicitd infinita, la lorxo mutevolazza, la 1o og
dueitd e la loro iupenetradbilitd alla nostra intelligenza, per ip
sufficiente attunlit™ untologica, non impedisce loro di aver ugusl
mente waa dignit) ontologica, anzi, tantd 3 vero che ~come Mo gid
detto- & proprio tramite la loro conoscenza, che 1l'intellettusle
giunge sllas conosconsa di Dio: "Invisibilia Del por ea quae factn
gunt, intollecta, conspioiuntur®(dom,' 20).

Che votere ha 1l'intellettuale nel coniroati di juesto mondo?
Oltre n quello suddetto, di risalire mentalacate da gswo a Dio(1),
atto propric della meate sacerdotale, religlosa e poetlea, eglli
ha ancors un compito specifico nel suel rigusrdi, indipendantemen
te da finalitd: osuperiori: quello di discerners in vsso oil che vi
2 di utile e ¢id che vi & di nocivo alla conservasione fisiocu de-
gli individui, di determinare oil che spetia a clasouno, nonchd
il modo e il tempo di farglielo perveaire,

B! yuesto 1'amvito d'indagiue del diritto di proprietd, sul
quale non insisto gui, rimendsndo ad Autori, che hanno &id sapley
temente svolto quosto tema(2), ed enche ad un nio studic gik ci-

(1)%In consideratione creetursiun non sst vana et peritura curig
sitas exercends, sed gradus ad imwortalia ot semper manentia fa=-
°1°nm"’ S.Azustino, "De versa “1‘6.". 0253 efy., S,Tommaso, Sun,
Theol,Suppl.?! 1.

(2)ctr, 3,Tommaso, Sum,Theol, 2azae 66; J.feritain, "Strutture pg
litiche e libartd",ed,iorcellisns, brescias 1966, aprendice I3 "ire
riformatori”, ed,"orcellians 1964, p, 623 "Les droits de 1thomme
et la 1oi naturelle¥, pp.i0, 74, £2; "Humanisme intdgral®, pp, 169
e 1953 E,rounier, "Talln proprietd capitaliista alla proprietd unn
na%, ed,Gatti, Orescia 1947; "iivoluzione personalista o comunitg
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tato(1),

Per quente riguerda i limiti e le¢ condizioni specifiche del-
la sua speculezione e dells sue efficacia operativa in questo cem
M0y vele guento ¥ stato detto mel parugrefo precedente,

CAP,II ~ L'INTELLETTUALE E L'AORE,
Seientin inflat, carttas autem vivi

fiont, 1 Cor,B 1,
In lege Douini meditebor die ae no-
cte, Salwo iy 3

Ignorens sum of ydiotn,
S.,Francesco d'Assiai, Fpi-
stola nd Cepitul, genorsle, 5,

Abblamo visto finora l'ostensiona del ragglo d'avione dello
intellettuale, come tale agicne ei distribuiscas a vari livelli &no,
seologlei, dol pid alto, quello dell'intelligensa sacerdotale, cor
rispondento el woto d'obbedienza, al pili bssso, yuello dell'intel
ligenza economica, corrispondente al voto di poverth, Che valore
ha tutto cid nei confronti dells meta finule, ia perfezione ulti-
ma trascendente dell'intelletto umeno, "ubi ipsun lumen rationis
accenditur"? Ha la funzione di preparare il conseguimento , ma non
di ottenerlo. In questa vita non d raggiungibile i1 Principio trg
scendente dell'intelletto, ciod Dio, ool solo intelletto, sia pue-
re divinmeente sopraelevato dalle virtd teologale della fede., In
queata vita vi d un mesz0 migliore per congiungrsi s guel Prinei-
pio, che non l'intelletto stesso: & la wolontd, il oui atto 2 1'a
more & lu cul perfezione soprannsturale © la caritd, Perchd gque-
sto? Cid dipende dalla nature stessa dells fede e dolls ecaritd; in
fattl, come splega 5,Tommnso, "actus cognoscitivee virtutis"(in
questo caso la fede)"perficitur per hoc, quod cognitum est in oo~
gnoscente; actue autem virtutis sppetitivme”(in questo caso 1s cg
ritd)"perficitur per hoe, quod appetitus inclinatur in rem ipsam,

ria", capp,VI, IX, XI; Leone XI1I, enc, "Herum novarum", ed,Paoli
ney rdo Xl, ene, "uadragesimo snno", ed,Psoline; Giovenni XXIIT,
ence, "ater et magistra", ed,’soline e "Paoem in terris®, n,i0,

ed,Peoline; Tuwolo VI, ene, "Fopulorum progresgio”, ed,Paoline; ¥,
larx, nells ci%, raccolta del Fabro, parla di "proprietd privata

generale®(p,104),

(i)"il laworo e la tecnica nella concezione aristot,-tom.", parte
II per.3 e pexrte III.
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Et ideo oportet quod motus appetitivae virtutis sit in res secun-
dum conditionem ipsarum rerun; nctus autem cognitivme virtutis est
seoundun modum ocognoscentis. Est autem ipse ordo rerunm talis so-
cundum se, quod Deus est propter seipsun cognoseibilis et diligi-
bilis, utrote essentinliter existens ipsa veritas ot bonitas, per
quam et alia cognosountur et amantur, Sed quond ncs, quia nostra
cognitio a sensu ortum habet, priue sunt cognoseibilic qune gsunt
sensui propinjuiorn; et ultimus terminus cognitionis est in oo quod
est maxime a sensibus remotun, SJecundum hoe ergo dicendum est quod
dilectio, qune est appetitivne virtutis actus, etimam in statu vine
tendit in Doun primo et ex ipmo derivatur ad alia: et secundum hoc
caritas imnedinte Deun diligit, alin vero medisnte Deo. In cogni-
tione vero est e convermo: quia soilicet per elia Deum cognosci-
wus, sicut causnm per effectus, vel per modum eminentine aut nega
tionis, ut patet per Dionysium, in libre De divinis nominibus, c,i
par,5"(Sun,Theol, 2a2ne 27 4).

La fode comporta "in sui rationem quandam distantiam b objle-
eto; ost onim fides de non visis .,, 3ed amor caritatis est de eo
quod jam habetur; est enim amatum quodemmodo in amante, et etiam
amens per affectum trahitur in unionem amati, propter quod dici-
tur in I Joan.4 16: "Oui manet 4n caritete, in Deo manet, et Deus
in e0"(1), Ia visione diretta di Nio ® riservatn alle vita eterna,
Viceverea 1'"intellectus fidei® *, secondo 1'incegnamento peoli-
no, una conoscenra "speculare™, oscurs, dove grande d la separa-
zione tra oggetto conmoseiuto eeoggetto conoscente, la caritd, det
ta altrimenti de 5, Adberto Magno "contenplazione doi Santi®, o
semplicemente "contemplaszione®(2), supplisce alle distenza che ng
soonde Dio al nostro intelletto, unendoei direttamante a Lul nel
movimento pratico della wolontd, Per questo, come dice S,Giovanni,
(I 2 4=5) "oui di0it se nosse Deum et mandata eius mon custodit,
mendax est: qui sutem servat verba eius, vere in hoe ocaritas el
perfecta est",

la consapevolezza dell'insuffiocienza della noctra mente, spg
cialmente nella vita presente, a conoscere D40 quanto » conc seibi
le,  alln bese della toolozie negetiva(3l), la quale perd non ci
leséda nella complete oscuritd; infatti, come dice Je Ao stino,
"Gui nondum Deun nosti, unde nosti nihil te nosse Deo sinile?" (g
11l1., ".L, 33 873); "Hacc est enim vic verao divinitatis, ut creg
turae rationali, jam ratione utenti, non omnino me penitus rosasit

lzis.mmm, Jum,Theol, 7Ta2eec G6 6,

(2)otr, T,Moretti-tostenai, "I'estetice pia", ed,Ptron, Hlognn
1966, p,102; ofr, quanto & dotto della contemplasione di !arin n
p.?',!.

(3)ofr, 5,Tommeso, Sum,Theol, “n2se 12 2 1im,

50



43

absoondi”(in Joan, ¢r.106 0,17), per oui "Deus ubique secretus ot

ubique publicus”(imarr, in Pe.74). “Est ergo in nodbis quaedam, ut
ita dicam, doota ignorantia, sed doota Spiritu Dei, qui ndjuvet
infirmitaten nostram”(Epist,130 ad Paolam),

In questo stato di spirito trovamo i1 loro fondamento teori-
00 e mistico la simplicitas e la caritas francescane., "Io Specu-
lun perfectionis -ocome dice il ‘orotti-Costenzi())- ed dd atto,
Oltre che della semplicitd di $,Francesco o del suwo disprezzo per
11 sapere (capp,66 ¢ 69), del sapere che sl Sento veniva ricono-
sciuto meritatanente e in soomo gredo (c,53) ese 11 che mi sembra
&id sufficiente a farci capire, e anci » proverei, che non suoei-
gte alcun contrusto tra la semplicitd(’) di S,Prancesco o il swo
sapere, costituendosi questo, essenzialmente, nel recupero consa-
pevole di quella®, la simplicitas francescena dunque, ben lungi
dal voler easere un'esortazione all'ignoranza o una scusa per quel
plgri che wogliono evitere, salvendo le apparenze, la fatien del-
1o studlo, trove il suw significato pili profondo e pil autentieo
nellsa coneapevoliezza dells pochezze delle nostra mente difronte
alla sudblinitd dei misteri divini, e del fatto che 1n vera sapien
zo sta pil nell'amere 1o che nel conoscerlo(3), secondo il pre-
cetto dell'ipostolo: "Paoem sequimini cum omnibus, et sanetimo-
niam, sine qua nemo videbit Deum"(iHebr, 12 4). B' riprendendo quin
di lo spirito francescano, che 5, onaventura pud affermare: "Sine
sanctitate non est homo sapiens”(Collat, in Hiexafimeron, coll,II,
n,6), 5i tratta della sapienza come dono dello Spirito Santo: "Cir
ca res divinas ex rationis inquisitione rectum judieium pertinet
ad sapientiam, quaevirtus intellectualis; sed rectum fudicium ha
bere de els secundum quandam connaturalitatem ad ipsss, pertinet
ad sapientiam secundum quod donum est Spiritus Sencti: slecut Tio-
nysius dicit in II ecap, De div, nom, , par,%, quod Hierotheus est
perfectus in divinis non solum discens, ced et patiens divina, iy
lusmodi autem compe.ssio sive connaturalitas nd res divinas fit rexr
caritatem, quae quidem unit nos Deo, secundum illud I Coxr,h 172
"l adhseret Je0, unuse spiritus est", Jic igitur sapientia gune
est donum, cnusam quidem habet in voluntate, seilicet oaritatenm,
sed essentiam habet in intellectu, cuius notus st recte judienrs. "
(5.Tomnmaso, Swa,Theol, Za’ae 45 2).

ZlS'L'uttunnté di J,Jonsventura® in "lophia®, nn, J=4y 1965, p.318,
(2)0fr, quanto insesna 3,Tommeso sulle simplicitae in Sum,Theol,
“n’me 09 2 4m (questa note ® mia),

(1)orr, 5.Tommeso, Jum, Theol, , 2a2ne 23 € 1m,
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' bene dunque, anzi ¥ necessario all'womo coltivare il pil
rossibile le propria intelligensza(1), poichd, come appare dai pas
sl d1 S,/gostino che ho citati, Dio, fin da questa vita non & del
tutto sconmoseiuto alla ragione umana naturale (da qui nasce la teog
lozia positive), tuttavie dobbiamo esser ben consapevoli del fatto
che per quanto umanamente od anche in virtl della fede possismo sg
pere su Dio, eid non varrd in questa vita nd unirei a Lui diretty
mente, come pud fare invece la earitd, lLa fede ha s0lo la funzic-
ne di disporei al vero sapere su Iio, "la sapiensa vers e propris,
cul si contrappone 1''insipiensza’, quale 'recessum o lege bonitn-
tis'(S,Ponaventura, Sent, 1,11 dist,.47 dub,IV) e che quindi scm-
brerebbe dover concernare soprattutto la 'ratio alfectiva'", quel
la saplenza che pemane radicata "in un terreno pill s0lido ed e-
steso di quello del pensiero riflesso, e ciod sul terreno di un
sapara ooneresto ed immedinto, eminentemente qualitativo, I, one-
ventura parla in proposito di una 'cognitio saporitiva et oxperi-
mentalis'(Te nerfectione evangelioca, q.1, concl,)"(2).

La simplioitas francescana, in gquanto ignorenga, non 2 fine
2 se stessa; nl contrario, rappresenta una condigione subite ¢ aon
ricercata, che noquista valore soltanto per la carit® e 1'umiltd
che l'accompegna, ma che pud e deve essere superatia: "Fratres mei
dilectissimi,; gratias ngite Domino Jesu Christo, quiz placuit ci
per ora simplicium thesauros disseminare coelertes, et ipse qui
eperit os infentium et mutorum, lingues eimpliciun, quendo vult,
facit sapientissimas et dissertas", Cosl infatti sl esprime S.Fren
cesco secondo 1l'"Actus b,Francisecl", IV 8, od,sdebatlier, p.51.

La simplicitac deve essere superata non nel senso di une oli
~inngione totale della nustra ignoranza nei riguardi dei misteri
divini, noichd essi oltrepasseranno infinitamente la capmeiti de)
la nostrn intelligenza anche nello status glorime, ma nel senso
di un suo inveramento ¢ di una sun fruttificazionoe nells plenes-
za del conoscere, in quanto essa corrisponde ad unan condizione bg
silare della vita intellettuale: 1l'apertura sincera e prive dl ri
:se:{v;:. all'essere e allas veritd, nel riconoscerli e nell'afferneyl
141(3).

la religione di S5.Francesco & coel le testimonisnua Jdi come

(1)cfr, 7roVv,27 111 "Jtude sapientine, f£ili mi, et lnetifien cor
meum, ut possis respondere sermonem",

(2)7,oretti-Costanci, "L'attualitd di 3,Boneventura", n,315,
(3)cfr, 3,Tommaso, Sum,Theol, 2a?ae 109 2 4m,
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dobbiamo attenderci da Dio(1) e non ds noi stessi quel superamento
dell'umanc sapere, del gual supersmento v'?® in noi 11 desiderio;
del fatto, come diceva Aristotele, che la semplicitd nei riguardi
delle cose divine vale assai di pid dello soaltrito sapere sulle
¢ose umane; e quindi, come 8'¥ gid detto, di come la csrita, pid
della fede, conglunga 1l'intelletto al suo Principio fondante tra-
sosndente: quells caritd che coincide com ls vers sapienzs e che
fa dire a S.Gregorio Magno: "Valde inutilis est intellectus, si
ex sapilentia non subsistat”" (Morslis, I, 32) e & S.Bonaventura:
"Secreta enim Dei amicis et familisribus consusverunt revelari”
(I1I Sent. 34 1 2 2 ed 2m)(2).

La culturs intellettusle, come ho detto, non & sufficiante a
congiungereci al Frincipio fondante dell'intelletto; non basta al-
1'"esse in Deo", perd, secondo la misurs delle forze di ciascuno,
& necessaria, e costituirebbe certamente una tentazione di Dio 1l
rifiuto di studiare le veritd divine, svendone tempo e mezzi, col
pretesto che tale studio non ha 1l'ultima parola nella salvezza del
l'intelletto @ quindi dell'uomo. Cosl, se das una parte vi sono 1
Franoescanl, che testimoniano di come la potenza divina innalzi
1'intelletto degli umili, dei semplici, degli iganoranti, dei pic-
coli e dei poveri che confidano in essa(3); dall'altra, 1 fizli
di S.Domenico di Guzman(4) testimonianc dellas meravigliosa armonie
che esiste tra la vera scienszs e la vera cultura intellattusle na
turale e teologale da una parte, e le vette pil alte dells teolo-

(1)"St non curent" (osoia non mettsn 11 1l loro unicc scopo)"ne-
sclentes litterss, litteras discere, sed attendant quod super om-
ale desiderare debsnt habere Spiritum Dominl et ssuctam eius ope-
rationem” (Reguls Bullata, 10).

(2)Sulla spiritualitd francescans, ofr. &.Gilson, "la philosophie
de Saint Bonaventure", ed.Vrin, Paris, nells prims parte dell'opeg
ra dedicatzs alla vite ¢ alla vocazione del Santo.

(3)"Schianterd 11 Signore coloro che s'inorgogliscono per 1o splen
dore della terrens nobilti, svendeo scelto per confonderli gli es-
seri ignoranti di questo mondo, per far apparire in questi la sua
divinita", 3.Agostino, Enarr. in Ps.79 28 5.

(4)4.8t1cco, nells sus opera "S.Francesco d'issisi", ed.Vita e Fen
slero, Milsno 1932, & p.214, presnta O,.Frsncesco e S.Domenico in
un dialoge immaginario in cui clascuno dei due Santi, in una atmg
sfera di cattolica unione, presenta in modo sintetico ed efficace
la peculisre spiritualitd del proprio Ordine.
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gis mistica e della contemplazione dall'altra; e di come le prime,
se attuate nell'umiltd e nella caritd, "veritetem faclentes in c3
ritate” (Efes.: 15), oreanc migliori condizioni per l'affermazio-
ne delle seconde, cosl come l'amore del prossimo & condizione di-
spositiva e introduttrice, anche se non finale ed efficiente, del
1'amors di Dio, @ quanto pil uno ama il prossimo che vede, tanto
pih potrd amare e dar prova d'amare quel Dio che non vede.

Cosl la vocazione domenicana(1) consiste nel proteggere, me-
diante la forza divina, le radici e la struttura dellea raglone spe
culativa naturale, per prepararla a ricevereil seme della divina
parola, come il buon terreno della perabola evangelica; o & rice-
vers lo sposo, come le vergini in un'sltra perabola, o a ricevere
411 battesimo spirituale di Cristo, come Gliovanni che Lo precede,
battezzando con l'soqus e predicando la penitenza. Cosl S.Bonaven
tura diceva che i fratelli predicatori fanno precedere la predicg
zione all'unszione(2).

L'apostolato domenicano, sull'esempio dello stesso 5.Domeni-
00, che si dedicd alla conversione degli eretici(3), & quindi par
ticolarmente indicato a tale scopo, ed in generale per ls conver-
sione & Oristo di coloro che non lo conoscono, per il fatto che
questi ultimi vengono gradetamente preparati slla fede, comincian
do col ricevere assistenza e garanzie sul piano dells ragione na-
turale e rendendosi quindi conto della bontd dei motivi per i qua
11 dbisogna oreders, senza che peraltro in essi, in quaato motivi
umani, vengan risolte ls ragioni dells fede in quanto dono soprag
nsturale, e rendendosi inoltre conto di come le stesse veritd di
foede non offendono od umildsno la ragione, ma al contrario la fon
dano, la esaltano @ la salvano.

Is prediomzione di S.Francasco invece, "pid ohe una predica-
zione dottrinale, dato che nell'Umbria pid che gli eretici abbon-
davano i cristiani tiepidi, & una predicasione morsle, una predi-
cazione fatta pil con l'esempio che con le parols, ad ordinata pil
ad infiammars, che a convertire le snime”(4): "Umnes tamen fratres
operibus predicent” (Regula Prima), Cosl la predicazione francescs

(1)Cfr. b.U. de Romans, "Istruszioni per 1 predicatori", ad.Pacli-
ne 1969.

(2)"In hexa@meron”, XAII, 2i.

(3)Cfr. F.lippini, "lLa spiritualitd domenicena", ed.Tamari, Dolo-
gna 1956, pp.14C=141; sulle spirituslitd domenicana, ofr. anche:
D.Turcotte, "L'ideale domenicano", ed.Tamsri, Bologna 1961 (con
una prefszione di G.Casali); d.3plazzi, "Via Dominicl", ed.Frasby
terium, Roma 1961,

(¢)r.Lippini, op. cit. p.162.
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na non ha 1o seopo di portare la mente alla feds, ma slla carita,
ovvercsis di far praticare quells fede che nell'uditore si presup
pone gid esistente. Questo infatti era stato il senso dell'auto~

rizzazione s predicare che Innocenzo III concesse a S.Prancesco e
ai suoi seguseci(i1).

Cosi S.Bonaventurs caratterizzava i Francescanl come dediti
"principaliter unctioni et postea speculationi. Et utinam iste a-
mor vel unctio non recedat & Cherubim ... Bestus Pranciscus dixe-
rat quod volebat quod fratres sui studerent, dummodo facerent,
prius quam docerent. Multa enim scire et nihil gustare, quid va-
let?"(2). Che co=a pud significare propriamente, questo predicare
"operibus”, questo "facerent, prius quam docerent"? Significa che
~come ho detto- la fede senza la caritd non salva; siguifics quin
di 11 primato dells caritd, da intendersi innanzitutto come atti-~
vitd immenente, amoross tansione della volonta e dell'intellatto
verso la Veritd e la Bontd prime, quella che 3.igostino ohiama "ea
ritas veritetis", 1l'amore di Dio, la contemplazione dei Santi, la
saplenzae mistics di ocul s'd gid detto: ls perfazione mistica del-
1'intellettusle. SZcco la simplicitss francescana.

"Se vostra mudre la Chiesa -dice S.igostino (Ep.48 2)- desi-
derasse l'opera vostrs, non l'accettate per superbia, né respinge
tela per pigrizia, ma ubbidite con umile cuore a Dio". In questa
esortazione di S.Agostino & rascohiuso 11 significato della voca-
zione intellettuzsle e contemplativa sia dei Francescani che dei
Domeniceni: i Domenicani non accettano con superbia, ma con umil-
td e sollerzia, 1l'opers intallettuale che la Chiesa affida loro;
essi quindi non la respingono per pigrizia; i Francesocsni invece
non l'esccettano per umiltd e per fuggire la superbia. In tal modo
i primi ¢ i secondi sembranc equilibrarsi e completarsi a vicendsas
nel porre un limite verso 1'alto (i Prancescani) e verso il basso
(1 Domenicani) alla ricerca intellsttuale, la guals richiede que -
8tl 1imitl per la sus qualitd di mezzo, che, come dice 5,Tommaso,
2 limitato e regolato dal fine che dave raggiungere. Ancora una
volte vediamo come 1l'obbedienza a Dio sia la norma suprema dells
vita intellettuale e quindl dell'intellettuals stesso. Ter gquesto
mi pare ch'egli non possa non tener conto del significato di que-
ste due vocazioni, che mpoderandosi a vicends, stabiliscono 1'equi
1librio al vertice msssimo dslla vitis spirituale nell'unione dello
intelletto con la volonta.

(1)0fr. Y.Congar, "Jalons pour une théologie du lafcat", B4, du
Cerf, Paris 19%4, p.418,
(2)"In hexslmeron", JXII 21.
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Certamente la vocazione francescasna e quella domsnicana non
esauriscono i possibili modi dells vita contemplativa, snche se
mi psre che rappresentino, per cosl dire, il msccanismo essenzia
le del suo respiro, une specie di sistole e di disstole che rego
lano e muovono il cuore innsmorato di Dio. In questo senso mi pa-
re che altre vocasioni, in qusnto contemplstive, possano, per quan
to diverse, ricondursi in certo modo 2l1l'una o0 =211'altra dells dus
suddette, eventualmente partecipando di entrambe.

Una vogazione che mi pare intermedia tra le due, per il suc
misticismo ed sl contempo il suo raffinato organismo intellettua-
le, & quells agostindiana(i).

Un'altra, che per il suo distacco non pusillanime ma pruden-
te dal mondo e il "totalitarismo" dell'amore divino, mi par pid
vicins a quella francescana, & la Carmelitana(’); un'sltra invece
che per il suo dinamico intellettualisamo lanciato alla conguista
del mondo a Dio, ¢ pid vicina s quells domenicana, & gquella izna-
ziana.

AFPENDICE,
Uns questione di vocsbolario,

Le espressioni "vita attiva" e "vite contemplstiva™ non devo
no far pensare che la contemplagione non sia attivitd, anszi, come
insegna Aristotele, si tratte dell'attivitd pid aodile. Jusndo
quindi si contrappongono 1'uno all'altro quei due generi di vita,
parlando anche pil brevemente di "azione" e "contemplazione", per
"vita attiva" o "aziona" s'intende 1l'attiviti umans transitiva;
per "vita contemplativa" o "ocontemplazione®, s'intende l'attivitd
umana immanante.

Cosl anche quando vengono contrapposte "vita pratica"( fBics
Ng4xrixcs) a "vita speculativa o teoretice o contemplativa"( 4 ¢S
queﬂﬂtéf), non vucl dire che ls speculazione 0 la teoresi( Ji«-
fi¢ ) o la contemplazione non siano "pratica"”, se per "pratice" si
intende "azione"; lo sono anzi di pid della stessa "vits pretica"”
in quanto contrapposta & "vita contemplstiva", con la differentza,

(1)Cfr. 1'interessante studio del Meritain: "La sagease augusti-

nlenne” in "lee degrés du savolr"; o.Gilson, "Introduction & 1'é-

tude de St.Augustin", ed.Vria, Faris; A.Lepidi, "Examen de ontolo

gismo", Yovanic.

(8)cer. "sSt.Jesn da la Croix, practicien de ls contemplation®” di
Jaritsin in "Les degrdés du savoir"; G.Gava e i.Coan, "Carmelo".
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come nells distinzione precedsnte, che "vita pratica"™ si riferi-
sce =ll'"attivitd transitiva", mentre la praticitd della contem-
plazione o speculazione, & "immeanento"™ e per cid stesso pid vali-
da.

Ci si potrabbe chieders allora come mai la Scrittura insiste
tanto sulle insufficienza del sepere e sulla necessitd di agirs,
di "mettere in pratice”. Se il sapere & gid sgire, & giA mettere
in pratica, come =i pud dare una ecissione tre il sepere e l'sgi-
re o praticere? "isogna dire che in effetti una simile scissiocne,
se si considers 1l sapers (o conoscere) nel senso pid pisno ed o-
levato del concetto, come sapienza, dono dello Spirito, nomn si pud
mail dare: infatti, per quento rigusrda i nostri rapporti cecl pros
sino, il limitarsi = concscere la legge, senza praticarla, nom @
che un sapere morto ed insufficiente (s'intende in rapperto sl sa
pere su Dio, poichd noi Lo conosciamo amando il proesimo)(1); nel
caso di Dio poi, 1l sspere cid chs Lo riguarda, se & vero sapere,
® gld per nol la perfezione dell'agire, ad altro ci & richiesto,
glacohd la veritd divina, diversamente dalle veritd pratiche che
riguardano i rapporti morali tra gli uomini, rifsrendosi ad una
Realtd che oltrepassa infinitamente le nostrs possibilitd d'azio-
ne transitiva, non richiedono -sarebbe sssurdo- d'esser messe in
pratica, ma semplicemente contemplate. Ad una condizicne perd: che
8i tratti di vero sapere, ossia di vera contemplazicna e di vers
saplenza, perchd altrimenti anche per i nostri rapporti conDio g
siste una possibllitd di soissione tra teoria e pratica. 2id av-
viene nel caso che la nostra fede sia morta, ossias priva della o2
ritd, priva 41 quella "caritas veritatis" (ciod della veritd divi
na) di oul parla S.Agostino. Ecco guindl che 1'invito francescano
a metters in pratica, il "facere prius quem docere”, il "parlaro
in proprio", come oredo dics in gquesto seansc il Moretti-Costanzi,
comportanti 1'unitd di teoria e pratica, valzono tanto per 1 no-
stri rapporti ool proussimo, guanto per gualli con Dio.

/

(1)Cfr. Zbr.12 14 e I Glo.2 4-5.
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