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ro chiaro se questa lottn debba essere molo contro il male o non anche son
470 41 bene, sl fine di provocare 1'antiteni dialettics beno-msle,destinata
sd essers superats nella sintesi bene-male,nel quale il male 2 "perdonatoe",
3 "4olte"(nufgehoben) e sublimate,ed appare come bene.

452. 3. Per Tommsso 41 mals,per quanto 4i fatto sbbia tanta parte nells | &

storia dellfuomo, di per sd nmon ¥ necessarie nd all'uomo nd tanto meno a
Dio; mon @ nmecessario nd all'essere nd al divenire; nd alls materia nd al-

lo spirito,ma & sem licemente contingente. Dio avrebbe poututo,ss nvesme VO.

luto,oreare & governsre un monde nel quale il msle,di fatio,non parebbe &
sistito.Zgli he solo parmesso il male per soavare ds esaso un bene(la vi-
ta soprannsturale in Cristo),che non ssrebbe esistite se il peceato non ol
fosse stato. Permettendo il male,Die ha voluto mostrarei meglie la sus boxn
%3 e la sua onnipotenza. Il male,nell'attuale storia dell'uomo, & una ne-
considd di fatto,non di di diritte. Nlella situnzione atiuale 1l male mon
md esgere evitato,ma pud e devs servire al bene e pud esaere vinio.

453. Se il male pud ssgere in qualche modoricondotto a Dio per ricono-
scere Dio come centrounificatore di tutte le cose e come Signore delltuni
verso (1'aspatto giusto del moniamo di Hegel, di Bruno e di Phme ) yquesnta
npigonduzione” ¥ da intendersi nel senso che Dio mottomette anche il male
sl cone. Tommaso oi ricords che la storis della salvezza dovrd comcludersi
in un'"era dello Spiritoe Santo" - la resurrezione del morti o la pienezsza
finale del Regno di Dio e della Chiesa —,nelln quale i giusti saranno fo-
talmente liberati dsl mele di colpa e di pens,mentre resterd 1s pena oter
na degli uomini dannati e degli spiriti ribelli.E comungue,sia in terra op
me negli inferi,il male di colps sari totalmente cancellato.

CAP,IV - L'INCARNAZIONE
1. Caratteri generali della oristologis hegelisna

454. L'interesne per Criste 2 costante in tutta la storis del pensiero '
hegeliane,dagli seritii giovanili fino o quelli dells maturitd. Tale inte-
resse » mirettamente connesso con quello per il mistere 4rinitsrio,che in ‘
gqualche modo domina au quello eriatelogico,secondo 11 dato della fede ori-
stians,che del resto Hegel condivide nella aus forma luterana. La "ssora
4ripliciti",infattl — per riprendere un'espressione che Hegel toglie nppun
+o da BShme — » alla base di tutte il sigtema hegeliane,sis dal punto di
vista del contenuto,sia da gquello del metodo: mells versione filosofics,in
fatti,quests tripliocitd non » sltro che le dislettica.

455. Il Dio di Hegel,pertanto,d i1 Die 4rinitarioc della religione ori-
gtisna; e il primo riflesso dells divina 4riplicitd si ha per Hegel nella
storis della salvezss o,c0me lui 1a chiams,la "steris di Die",per la qua-
le,riprendendo uno schema 44 Procle scosttato anche da S.Tezmmaso,la.Tri-
nitd sgisce nel mondo e nella storin mediante il mistere dell'Incarnazione
e della Redenszione del Logos secondo uno schema 4risdico,che comporta come
primo momento i1 permanere del Figlio nel Padre,come secondo l'usecita del
Piglio & il suo ingresso nel monde(Incarnazione e Redgnzione),e come terzo

.

P



- 131

11 pitorno del Figlio al Padre(Ascensione e Sessione alls destrs del Padrs)
e 1a presenzs dello Spirite nells Chiesn e nel mondo fino alla consumszione
della ntoria come eth dello Spirite assoluto.

456. T1 monismo(Dio uno),1n dualitd(1'Incernazione) e la trinde(divina

mrinitd)gone sl guora dells filosefis hegelisna,che in queato menso si Do—
4retbe definire "filosofia cristisna

-

n anche se Hegel non usa mal questo ap- < I s

pellativo per ls sus £ilomofis,preferendo chiamarla nilonofia apeculsati- (O O v
va".Indubbiamente pud sorprendere come Hegel intendn fare oggetto della ﬁ.-”' n 8"

losofia,che & mapere della ragione,s
rienza o sui principi della ragions,

apere dimostrative basato sull'espe- 1
dei ocontenuti i qunli - osserversbbe

3.Tommaso — 8ONO Dor ad infinitamente superiori alls limitata capaocitd del
1a ragione umans,meppure illuminata dalla divina rivelazione.

457. Ma Hegel parte da un concett

o di filosofia non come semplice aapere

wsnno o finito,ma come possenno dsllo atesso Sapers assoluto,posseaso dells
Sapienza e del Pensiero di Dio,oc0me ponsessd dell'Infini%o o come Dremenis
4% guesto Sspere o questo Concetto divino — i1 Logos,Cristo - nella mente

del filosofo. Cos! per Hegel,quando
pensa in lul e ponsa Pio stesao oome

11 "filosofo" pensa,d Dio atesso che
Honotrisde ¢ come mintesi di finite

(uomo)ed Infinito(Die),come Dio nells storia e come steria di Diec.Dlunque
por Hegel la filosofia,nel muo masaimo compito che & la conoscenzs di Dio

o dell'iasoluto o dell'Idea o dello

Spirite,coincide con oid che per la *ra

divione oristiana & nmon solo la teelogia,ms,s quanto sembra,la stesss yi-
sione beatifica o eddiritturs la goienza divina. Non peraltro la scienza
divina nella sua pureszzs irascendente,ma in composizione dislettica con
il sapere umano mtorico, mtevole & finito,e quindd "antolimi tantesi”in
questo sapere,menire questl & sus volia st sutotrascende e ni infinitiz-

za "elevandoai"” nel sapere infinite

di dio.

458, Come sbbiamo gia visto,per Hegel 1a verit: e 1l sapere au Dio,
che egli,a quanto pare,preferisce chiamare ngpirite”,"Ides"a "Aspolute”
pon ¥ dato tanto dalle credenze o dni dogmi ufficiali delle Chiese erintia-
ne, cuanto piutionte del goncetto,dalla regions o dalla filogofia specula-
4iva.I1 contenuto teologioo, trinitario e oristelogice che la fede orimtis
na asccetta appumio per fede,ciod menza rendersens ragione,senss vederne la
necessitd,senza quindi elevarlo o scienza o cosciencza,ma conniderandolo
come mero date d4i fatio,come mero effetto della volentd divina,nells for-
ma della "rsmoaenmlm",dolh figura ¢ del mentimento,ebbens queste
sontexnto teologioco,trinitario e eristologico,sacondo Hegel,viene plans-
ments chisrite, pslesato e dimosirato dal sillogisme della nfilosofia ape
culativa®,nella quale opers uns "ragiome",che nem 3 semplice regions uma-
na finits - snohe se questa » presente - ma » soprattutte ragione come
“igpirazione divina",come presenss del divino mell'uome,come Hagions stes
sa di Dio immanente all'ueme fattosi uno con guesta Ragione.

459. Per dire tutto oon una semplice espressione - questo & oid che Tom

naso osserverebbe —ilegel pretends di dimestrare con la ragiome le yeritd

dolls fede oristiana,e quindi,nells

fattispecie,le veritd sopramaturali



- 132 -

dells cristologla.B questo perche egli pensa - ecco la solits mancansza di
onalogia — che 1'uomo possa pensare oon ls medesima e idention Ragione di
Dio,che possa mvere 1o stesao ed identice Pensiero di Die,senza del qua
le 1'uomo non ssrebbe pienamente uemo,non compirebbe fimo in fendo sl suo
destinosms al contrario anrebbe un nulla,sarebbe empio ed ateo,negatore
di Dio per affermare se stesmo oome assoluto. Per l'umanesimé hegeliano
non oi mono vie di mezzo: l'uome o & un die o & un demonioye a volte Pa-
re che sis 1'uno e 1'aliro nel medesimo tempo: gquesto % i1 meccanismo
della dialettica! ;

460. Da queste premesse viene che 1la filosofia,per Hegel,conosce me-
glio la yerith ou Dio di quanto sis narrato in forms figurata e rappressn-
totiva nells Saora Sorittura, sis insegmate da Cristo nei Vangeld o dalla
Chienn nei dogmi e nei econoilii., Sole la filomofis,infatti,per Hegel,me-
diante la luce definitiva ed insuperadile del pensisro,del concetto e del
1s regione,ss dire e spiegare chiaramente oid che d detto e narrate da
quenti documenti e tredizioni religiosi.Solo 1la filosofin sa esprimerlo
nel modo migliore,assoluto o perfeito e manifestare in pienezza quells
veritd divina ohe si trove in quei documenti e in quelle tredisioni.I
misteri della Triniti,della oristologis,dei saoramenti,della Chienn o
dells pratiche cultuali della religione oristinna,non seno Der Hagel
che delle forme ingenue, aneddotiche o ncurnﬁyo,mtto alla gente sem
plice od sl popolo,per esprimere quelle veritd nssolute »d eterne su
Dio e sul suo rapporto con l'uomo e ool mondo che msolo la filoszofia ape
oulativa,mediante la dialetticn,pud comprendere e mostrare nella loro
necessita.

461. Da tutto oid smorge un curioso paradosso,che intende giuntificere
11 fatto ohe piii della metd di gueato corso sia dedicato alla tratiazio
ne 44 temi ed nrgomenti hegeliani nei quall il nome di Cristo mon gompa-
re mal o guesi,ui npiego.mal & questo paradosso? Il fatto che,dsl pun-
to 41 vists hegelisno,ln vera e profonds eristologis,il significato ul-
timo dells oristelogia non si trevano nell'approfondimento delle dotiri-
ne e dei dogmi espliciti dells Bibbis e delle Chiese,non si trovano nel-
1a dottrina religiosa cristisna tradiziomale,ms =i 4rovano nei termini,
nei oemcetti e mei ragienamenti della dislettics o della "filosofia ape-
culativa®.

462. Per questo,dando tanto spesio,nells prima parte del corso(i pri
mi tre capitoli)sd uns merie di temi mon direttsmente stiinenti slla ori
stologis,io ho pemsato - mettendomi dal punto di yiste hegeliano - i
non essere fuori tema,ma ansi di irattarle in profonditd ,menire sdesso
che ci scoingiamo s trattare la eristelegia esplicita di Hegel, dove egli
uss i1 lingusggie tradizionale dells Bibbis e delle Chiese,potremmo di- ’
re — o qui sts il parsdosso - che,sempre dal punto di vista 41 Hegeljol
allontaniamo dal vere ceniro speculativo della oristologia per trattarla
in forma immaginoss,ingenua e metaforics,seconde i1 linguaggio inadegua-
%o dells "rappresentazione™ o,Per usare un'sspreasione di Bruno Forte,
della "teologis narrativa®.
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463. Questa pretesa di raggiungere uns gonoscenzs del mistero divino,
trinitario e oristologico superiore e definitiva,sl di mepra della dot-
4rina dogmatios della Chiesa & del auc Magistero,nssconde - direbbe Tom-
maso — sotto l'apparente umilta di chi vuol solo sscoltare ls "Hagiene
divina™ e lo "Spirito sasoluto",ln grande,intollerabils presunsione di
poter giudicare con la propria ragione(poiochd di questo,alla fine,si <rat
4a)i misteri sopramnaturali dells fede cristiana,e di sspere su Dio,quin
di,pid o meglio di quanto Cristo stesso,nel Vangeli, e la Chiesa stesss,
nelle sue definizioni dogmatiche,non sappiano,

464, Questo metodo - dirsbbe ancors Tommaso - & il metodo caratieri-
atico dellleresia,la quale nasce non da una fede vers o sincera,ma dal-
ia pretesa di operare una "soelia" (Airesis,eresia),nelle dotirine religio
se proposte dalla Seritturs e dalla Chieaa,ncegliendo solo quelle che ap
paiono vere alls propria raglone{fatta eventualmente passare per "Ragio-
ne divina")jmentre la fede vera e sincera presoriverethbe,al contrario,di
non operare nleuns "scelta",mn di anccogliers integralmente - sppunto con
fede ~ tutto quante trovedmo sulle labbra del divino Umestro,e che oi &
riportato dai Vangeli,dsl Huovo Testamento ed » infallibilmente interpre
tato dal Magistero della Chiesa con l'assistenza delle Spirite Santo.
£ juesto metodo proprioc dell'eresis » peraliro anche il metodo »roprio di
ogni forma di gnostiocismo,come ho gil smccemnato in precedenza.

2. La generazione del Piglio

465. Secondo Hegel,il parlare,a proposito di Dio,di un "generars™ e di
un "figlio",al quale corrisponde un "psdre",risponde ad un modo infantile
e inadeguato di esprimersi - il lingusggio della "rappresentasione" —,men-

| “re i termini proori che occorrersbbe usare,sono quelli relativi ai momen=—
serminl Proprs gopens

ti della dislettica,dei quali ho trattato abbendantemente nei oapitoli
precedenti. Il linguazgio della rappresentasione,tuitavia,per Hegel,ns
uns sua funzions: serve per coloro che non riescono ad elevarai al lin-
gusggio filomofico,mentre d'slira parte non asi tratta di un linguaggio
falso,giascohd i1 contemto d in fondo quells Veritd asgoluta ohe il con-
cetto speculativo riesce = cogliers ed a mosirare svelatamente.

466. Dice & %al riguardo Hegel:"La rappresentasione ha sempre figura-

f zioni pil o meno sensibilijesss =i trove trs ls sensazions immedista,sen

f

A

7 [

wibile,e il pensiero propriamente detio. ... La rappresentazione si ser
ve percid facilmente di eapressioni figurate,snalogie 0 modi indetermi-
noti"(1'analogia confinate al mondo della rappresentasione!)"suns simile
rappresentazione 2 per esempio la generazione del Figlio dall'eternita.
@i ancora mi trova il pensierc generale della negativitid assoluta nella
forma del sensibile"(FR,I,325)(Bcce coss significs speculstivamente il
Piglio 41 Die incarnsto: la negativitd assolnta nella forma del sensibi-
le!).

467, Per S.Tommane il parlare di "generazione™ in Dio indubbiamente
v preso in senso analogice: ms oid non wuol dire che si tratti di una
espressione meramente metaforica,appartenente al mendo della "rappresen
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4ozione"; Tommnmo tuttavis pud dir questo in quanto sottopone il concetto
di generazions nd una rigorosa oporasione di rielaborazions memantica,co
u! da consentirgli di poter prescindere dalla sua naturale connotaziene
biologistica, o di sasumere un senso pill lato,npplicabile — come & neces
sario per il mondo divino - sl mondo del pure spirite. Ter quento Tommsao,
sulla scorta dells teologia giovannes del Loges (come poi del resto fi mn
che Hegel), spiega 1'ides trinitaria dells wgenerazione” appunto facendo
»iferimento,per annlogia, alla produszione del conoetto(verbun mentia) da
parte dell'intelletto,come gii S.Agostino avevs suggerito(cf le mie di-
spense Temi di %eologis tomists,STAB Bolegna 1993 ,1lanioni I-II).

463, Adattando i1 ocnocetto di generssgionme alls vits dello spirite me-
diante l'accezione analogica del pedesimo goncetto,Tormano,proprio in for

za di quests nnalogia di proporsionalitd propria,pud affermare che la go-
neragions in Dio dev'esssre nffermats non in menmo metaforico,ma in sen-

20 proprio © - come ai eaprimerebbe Hegel — in forsza del "concetto" e del
"pensiero speculative':ma Hegel non giunge a questo appunto perchd gli mmn
en il metodo dell'annlogia traacendentale. Tommano,invece,dal canto suo,
in forza dell'operazione predetta,pud dire con fondamento di causa,che Cri
sto & Figlio ai Dio non dal punto di viats della memplice rappresentazio
no o in semmo figurato,ma in senso proprio: Criato ? veramente o prodvris
monte Figlio di Dio,menza che oid ovviamente debba farocl cadere in conce-
zioni meschinamente o risidilmente biologiatice-sesauali della divinita.

469. Ls preocoupaszione hegeliana di parlare di Dio in un mode elevato
e spirituale & giustisaima in se stemsa; 1'errore di Hegel & la pretess
gnostica e premuntuocsa di voler stabilire s proprie arbditrio la puresza
ai tale linguaggie,senza tener conto delle indicacioni che derivano dal
millenario patrimonioc dogmatico dells oristianitd,che sorge da uns preocs
cupasione nen inferiore s quella di Hoegel di umnre sppunto,nel parlare
44 Dio o dei misteri della fede,un lingunggio oomsone slla dignisy del
contenuto. Infat+i la disiinsions fra nozioni proprie e nosioni metafori-
che relativamente ni contenuti dells divina rivelazione, of 3 fornita
dslla medesima rivelagione,per cui,sl fine di chiarire versmente questi
contanuti — come & compito del teologo o qui del oristologo - eccorre
gooprire con la massima esattesza posaibile le intenszioni della atesss
dottrins rivelats sia in se stosan,in quanto testo della Sacrs Serittu-
ra, sis nell'interpretazione sutorsvols del Uagistero della Chiensa.In-
dubbinmente # comprensibile che nel protestante Hegel manchi il contri-
tuto che viene dal Magistere,ma ¢id nen impedisce per nulla il dovers,
da parte noatra,di rilevare,nel pensiero hogeliano,l'oggettivitd dells
grave lacuns che morge appunto dalls mancanza di quel centribtute.

470. Come sbbisme gid viste,Hegel pene il misters trimitario in rela-
ziome =l rapporto logice dei gemcetti,per oul slls figura del Padre cor-
risponds il momento dell'universaliti,a quells del Figlio il momento del

bismo gia viate,il farsi o divenire di Dio appare in Hegal come un pss-
soggio gradusle dalls pid ampie sstraziene(l'universalitd) alla pid demsa
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 particolaritd - dice Hegel(E,513) - del giudigie,questa Essenza oonore- e’
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e determinata oonmoretizzazione(singolaritd).
471. Per quento riguarda il Padre come generatore del Figlio o spirs-

jtore dello Spirito,dice Hegel:"Hol momento dell'universalita”(il Padre),

— nella sfera del penniere pure © dell'elemento astratto dell'Essenza -
lo Spirito sasoluto"(mon lo Spirito Sante ma ssmplicemente Dio come spi-
rito)"s dapprims oid che & presupposto,ma che non reata chiuso® ("bonum
eoat diffusivum mui"),"anzi d,come potenza sontanziale,flolla determinazio
ne »iflesniva della csusaliti,creatore del cielo e della terrajma in que-
sta afers sterna produce soltanto se atesso" (Deum de Deo)"come muo Fi-
glio,col quale,ds lui distinto,resta in identitd originaria”(un solo Die):
Woosi come la dterminazione per la quale"(il Figlie)"s distinte dsll'Ze-
senzo univeraale"(il Psdre),"si supers eternamente e,ocon questa mediazio
ne dells mediagione che si supera”{le Spirite Sente),"la prima Jostanza"
(Dio)" essenzislmente individualitd concreta e soggettivitd: - 3 lo Spi
rito"(2,512-513).Cosl per Hegel lo processioni divine corrispondono ed
esprimono lo stesso fersi o divenire di DiosDio divieme Die gemerando il
Piglio e spirendo lo Spirite: solo quande lo Spirito 2 spirato,Dic 3 ve-
vamente Dio. Prims delle processioni divine,quindi,ls natura divina,per
Eogel,d in certo modo imperfetta od incompleta: le manca la "oconcretez-
za" delle Ipirito.

472. Per quanto rigusrda ls generasiene del Figlio,"nel momentc dells o
4a ed eterna"(il Padre)"d oid che visn presupposto”(sismo qui sncors al
livello del realismo,che ammette un essers presupposto,trascendente o in
dipendente dnl pensiere; ma quando giunge lo Spirito,sorge 1tidealismo,
pexr il guale Dio mon ¥ pill un Dio antratto e trascendente,ms » irmanente
come infinitm Autocoscienza dello Spirite);"e il suo movimento 2 la ores~-
elone del mondo fenomenico,d i1 rompersi del momento eterme della iledia
sione,dell’unico Figlie,nel gontraste Mnndutg,co-ﬁtuto,da un la-
%0,dal cielo e dalla terra,dalls natura elementare e concretaje,dsllo
altro lato,dallo spirito come quello che sta in relazione con la nstura,

o quindi dallo gpirito finite"(1'uome),"il qualeseasando 1testremo della
negativiti che » in =3"(Dic nega totalmente ze steaso nellfuome pecca-
tore),"si & indi ente come malvagitired & un tale esirTemo in forza
delln sus relszione verse ums msturs che gli sta di fremte"(occasione di
peccato)"s medisnte la sus propria nsturalita®(1ibvero arbitrie),"posta

per %al modo.In quesia natura esso”(1'uomo)"sta insieme come Densiero ri
volto all'Iterno,ma che con 1'Eternp si trova in relasione eaterna"(co-
soienza infelice). ”

473. T1 "momento eterno della Mediaszione",ciecd la generazione del Fi-
glio,viene nrotto",ciod viene turbate dal "gontrasto indipendente",on-
sia dal peccato dell'uemo,che trasforma la memplice slienszione(Bnt-
Busserung )come Mediaziene — l'umanitd innecente - in astrononzione(Znt—
fremdung),che porta fine in fendo i1 processo di slienazione come nega-
gione assolutas il peconto e la "morte di Jo".Al poccato megue il ri-
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torno dell'uomo & Dio("pensiere rivolto sll'Eternmo"),ms inizialmente in
una ocondizione di mepragione da Dio,visto come un "al di 1a"("relagzio-
ne esterna"),corrispondente al regime dell'Antico Testamento.

474. Por quante riguards il modo col quale Hegel comcepismce il raspper.
to intratrinitarie del Figlio con lo Spirito Santo,pud valere questo pas
80:"Se noi diciame che lo Spirite & 1l'assoluta riflessione in s¥ atira
verzo la mua differenzissione asscluta,l’amore in quanto sentimento,il
sapere in quanto apirito,allors 3 compresoc come 1'Uno in tre persone:il
Padre,il FPiglio ¢ quenta differenza nella loro unitd,come Spirito.Piso-
gna inolire notare che in questa veritd & poato il rapporto dell'uomo a
questa veriti stessa.Poichd lo Spirito ai oppene come il proprio Altro
s §e steamo,ed 3 il ritorno,ds questa differenza,a se stesso"(per Hegel
1t'autocoscienza & il vertice della pisnezaza,che giunge alla fineje per
questo egli pone l'autocoscienza non nel Figlio,come fA Tommaso,ma nel-
1o Spirito,che & appunto il fermine del processo trinitario.Per Tomma-
80,invece,che non pene una gradazione ontologica nelle divine persone,il
vertice dolla perfezione & l'actus essendi,che 2 gomune alle ire perso-
ne)."L'Altro,raggiunto nell'Ides pura"(~4l Padre),"d i1 Figlio di Dio,me
quest'Altro,nells sus particolarisgsazione”(=-inoarmazione),"d 411 mondo,la
naturas o 1o apirito finite"(=1'uome);"lo spirito finito 3 dungue pozto ez
so steaso come momento di Dio.Cosi 1'uomo * compreso nel concetto di Dio
e queato fatto di esservi compreso si pud esprimere in questa forma,che

| 1'unitd dell'uomo e 4i Dio 3 posta nells religione orimtiana"(per Hegel

" non molo Cristo & Dio,ms anche Dio & Oristos menza l'umanitd di Cristo,
anzi senza l'umanitd in gemerale,Dio,per Hogel,non 3 Dio:Dio per lui d |+

esgenzislmente un Do incarnato,un Die "fatto sterie")(¥s,II,107).

475. Por quanto riguarda le posizioni di S.Tommaso circa la struttu.
rs del miatero trinitario,rosainmo fare le seguentl conaideraszioni.In
primo luogo,Tommaso nen collega la triade divina con quells procliana,
oome T4 Hegel,ms con la trisde agostiniang di esse-nosse-velleje guesto
perchd Tommaso riconosce che dal Padre non procede molo il Figlio,ma
anche lo Spirito,per ocui,come dall'esse della mente procede ain il nos-
se,0osais la conoszcenza,che il velle,ofod la velontd,cos’ Tommnso,come
Agostino, collega il nosase col Figlio e il yelle ¢on lo Spirito,ls cui
prerogativa 3 quella di essere il Dono per eccellenza o Amore suassisten
te.Viceverna,in Hegel manca la processiene dello Spirito dal Padrs.

476. In secondo luogo si pud osservare che,come ho gii scoemnato,nel
la Trinitd hegeliona ai di una prevalenza esmoatologica e parfettiva del.
lo Spirito,mentre nella Trinitd tomiata il primato,se di primsto si pud
parlare,spetts al Padre,in quanto sorgente delle altre due persone e in
quantc fine ultimo del cammino spirituale dell'uomo.Riprendendo soprat-
tutte la teologin giovannoen,Tommaso mestra come lo Spirite ha la funszio -
ne di ocondurre anl Piglio e il Figlio he ln miasione di condurre al Padre.
L'azione dello Spirito,per Tommaso,ha indubbismente una funzione perfet-
tiva nei confronti dell'sgire del oristisnojma questo agire,perfezionato
dall'ispirasione o dalla mozione dello Spirito,hs poi & sus volia come

p

(

o



o IXT. v

scopo ultimo,come ho detto,quello di condurre alla concscenza del Fa-
dre.Invece in Hegel 4tutto ni condude con lo Spirito,e il Padre,Zssenza
astrotts ed inizio del farsi di Die,viens come superato nel momento del
1= "realizzaziene”,che » il momento finsle dello Spirite: cosi per He-
zol la beatitudine dell'uomo non si Presenta come visiones del Padre ma

| come immanenza dello Spirite.L'svvento dello Spirito,certo,® la chiuan
rs del oiroolo,® un ritorno sll'inizio,e in 4+al menso un ritormo al Ps
dre,ma pilt che unione delle Spirito col Padre,questo ritorno,s ocnusa
deoll'accentunto monismo hegeliano,ha piuttesto 1'aris di esmere una 30~
stitugions del FPadre con lo Spirite.lonm dobbiamo infatti dimentiocare

lo mchema evoluzionistico hegeliano,per il quale la Trinita,per Hegal,
non d 4anto il darsi di 4re persone che restanc fisse nella loro iden
+ith o distinsione; sl contrario,ls concesione hegelinna porta piutio-
s%to & pensare un Fadre che diventa,slienandosi,il Figlio,e il Figlie

che diventa,alienandosi,lo Spirito,nicchd alla fine non resta che lo
Spirite.

' 477. Da queste premesse viene per forza che per Hogel l'unica par-

;¢ | Bena mediatrice & 411 Figlio: lo Spirito non svolge glouns mediazione.

in quanto » il compimento © momento finale del farsi di Dio: la media
sione che resta,per Hegel,d quella operata dal Figlio tra il Pedre e

lo Spirito,snche me & vero che Hegel,in un passo precedentemente cita
4o0,ohiams lo Spiritc "mediesione dells pediazione™,probabilmente ri-
spetto all'uomo,in quanto lo Spirito media il conseguimento del FTiglio,
che 8 sun volia media la visione del Padre.ls nel mistero trinitarie | -
come tale la mediazione dello Spirito oome Amore intercorrente #ra i1 . .
Padre o il Piglio,in Hegel pare del tutto assente.® cid forase perchd L
nello Hegel mature,come sbbiamo visto,l'istanga dinlettico-razionale P
nrevale su quells dell'mmore: rests cosi l'unica mediaziene raziona-
le(41 Figlie) e scompare quells delltamore(lo 3pirite).0 forse & me-
glio dire che l'amore =i risolve tutte nel terzo momento,quello dello
Spirito,che corrisponde alla pisna immanensa di Dlo nell'uono ed al-
1'etd dello Spirito assoluto.

1. Easenza e significate dell'Incarnacimne
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478. Come la gressione,ces! 1'Incarnszione,per Hegel,s 11 processe
per i1 qusle Dio da sstraito diviene genorete, da immtabile diviene m-
tevole o storice,da trascendente ed esiraneo sllfuomo diviene immanente
ed umano.L'Incarnazione implics la generazione del Pigliec e la creazio
ne dol monde,gizochd essa,con Criste,d unitd del divino e dell'umano.
Hegel,s differenss di S.Tommaso,nen distingue chisramente il processe
della oreazione ds quello della genorszione.Nell'uno o nellfalire oaso,
per Hegel,ni tratta di un'"autoalienaziene” di Dio,per la guale egli op
pone nd & se stenso,sicchd nellfuno e nell'aliro osso si tratta sempre
della posisiene di un'antitesi rispetto alls tesi inigiale{il Padre o
1'Essenza aatrstta). La oreazione viene cos! assimilats da Hegel alla
generazions e quindi concepita in modo emanatistice - oid ¥ inevitabi-
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le in una mentalitd univecista —.L'unica differensa fra oreazione e ge-
nerazione resta il fatto che mentre la prims sl presenta come sutofinitiz.
zazione di Dio,lr meconds mantiene 1'infinith dell'antitesi,gzicochd an-
che queats 3 Dio(Deum de Deo),mentre il creato costituisece lo spirite fi
nito. Con la generazione Dio negn se ateano opponendo _u_i_ 8 od; con la cres-
zione limita se steame,per cui non si nega in modo assoluto come nells
generaszione,ma in modo Iimitato,stabilendo 1'opposizione fra sd oome in
finito e l'opposto a md oome finite. Il male,poi,per Hogel come per Tom
maso,he ordigine dallo spirite finito,nnche sea in Hegel,come abbiamo vi-
ato,pud essor fatto risalire fino = Dio a csuaa dell'omanazionismoe dia-
lettico. Lo radicslitd dell'opposizione dialettica,come negazione infini
ta,sorge dunque per Hegel sis dalla generasiene,come nagazione 0 "morte"
di Dio,sia dalla creazione come peccato dell'uomo. Per Tommeso,invece,
come abbiamo visto,il pecoato ha origine smolo dallo apirito finito,men~
tre parlare di "morte di Die"(escluse il caso della cemmmicatioc idioms
4un),per Tommaso non hs nessun senso: » uns tsoris che egli non prende
neppurs in considerazione,perchd al suoi %empi non eaisteva.Oggi invece
oscoorre confuiarls alls luce dei principi tomisti.

R 479. Par Hegel la religione cristiana # quella che ha compreso il pro-
gesso dell'Autecoscienzgy divina.Tale processo,necessario nlla natura di-

| vina,avviene infattl mediante 1'Inoarnazione,che 3 il mistero caratieri-
stico del orintisnesime. Secondo Hegel infatti ls riflessione dello api-
rito svviene necessarismente pedisnte una finitizzazions,per la quale
11 soggetto oppone o md un oggetio,e quests oppoaizione richiede uns di
stinzione la quale & suas volts implics una finitizzazione del nogmetito e
dell'oggetto:"Lo Spirito sasoluto - dice Eegel(FR,I,197) - diviens Spi
rito assoluto solo in guanto si conosce.la in tal modo egli & mediato"
(eceo la necessitd dell'Inoarnazions)"solo dalla coscienza dello spiri-
to finito"(umanith 41 Criste),"cestochd egli deve finitizzersi®(inesx-
naral)"ver divenire sapere di s? atiraverso queata finitizzezione.Tut-
tavia,in questo modo,quande il divine,per essere Spirito,si finitizaas
nell'umeno,ciod a dire nel conoscere”(opposizione di meggetto od ogget-
t0),"nells singola immedists cesoienza,c'd un movimento ancors una vol
+a che non 3 opera del singole uomo,bens! in esso il aingolo viene mu-
perato e la religione"(cristisna)® 1la comoscenza che lo Spirite divino
ha di sd attraverso la mediazione delle spirito finito".

480. L'Incarnazione per Hegel,d un processo logice ed esistenziasle ad
un tempo: 1'aapetto logice & dato dalla differenziasione e dalls disugua-
glianza del concette,alle quali,nelllesistenta reale,corrisponde il mo-
mento dellas finitezza e della sofferensa,implicantl esse pure uns diffe- .
renza fra il finito e 1'infinito,s fra 1'essere(il dolore) e il dever
essere(ls felicitd):"Lo Spirito - dice Hegel(FR,II,246) - 3 11 differen
ziarsi,il porre le differenze. ... La non cenformiti non pud soomparire,
altrimenti scomparirebbe il giudisio dello spirite,ls sua vitaliti, ...
I1 Figlio 3 1'Al4ro dal Padre,e 1'alteriti 3 1a differenza,sltrinenti non
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ol sarebbo lo Spirito",mesta "alieritd",come dice Heogol poco prima,corri-
sponde & ¢id che nell'umanitd di Cristo ® "1ls finitezza,la deboleszma,l'in
fermitd dells naturs umana". Ma quests sofferenza esistenziale e questa di
suguaglisnza logiea fra concetti,necensaria al gindizie,vengono a loro vel
ta superate dsl fatto che Cristo d Dio,ugusle al Padre:"1'Altro 3 11 P
glio di Dio,quindi 3 Dio",per cui "la determinazione dell'alteritd non
porta nlouna diminuzione”(slla divinitd del Piglie). Vediamo allora gui
sottesi gli ultimi due momenti del processe dislettice: il meconde - 1l'am
4iteni -,il1 momento della differenziaziones,dells:negazione,della soffe-
renza o della morte; il terso,il momento della sintesi,ovvercsia il re-
gupero dell'identitd iniziale, o gquindi il momento della riconciliaszione,
della resurrezione o dells beatitudine.

481, I1 pupersmento dells soissione, del male, della morte: il ritorme
all'unith dalla differenziazione e dalln digtinziome,significa perd per
 Hegel anche il "superamento-toglimento" (Aufhebung)della finitezza e della
|umanith sensibiles"Lo Spirito - egli dice(FR,II,338) - 3 nella differensis
 =ione e nel ritorno,che noi nbbismo visto nell?Idea”(iniziale,come Padre;
| finale,come Spirite),"la quale contiens in realtd che 1'unitd della natu-

. |ra divina e delltumana non he solo importansza per ls determinazione dellsa

7 | natura umans,bensi,altrettanto e piil,delln divina,Poichd ogni differensa,
ogni finitesza,d un momento,sia pure pussezgero,ciod un momento appunto
dsl processo dells naturs divina e questo si sviluppa,si dimostra percid
fondato anche in se stesso'.

482, Qui appare una caratieristiocs dells oristelogia hegeliana,sulla
quale tomeremo parlendo della resurrezione di Criste; 1'Incarnazione,per
Hegel,mon pare una forma insuperabile,ms,in guanto legate al “genmibile"
(1a materialitd dell'umenitd di Cristo),paro destinata nd easere "mipers-
4a" come "momento passeggero” del divenire dello Spirdte. Eppure per fe-
gel la pieneszzs delltIdea,dello Spirito,sta appunto nella suaz concretis-
zazione e nella sus storicissazions. Questa aporis sembra legata al oon-
cetto stesso dell'Authebung,la negarione della negaszione,che implioca un
"gogliere"” ed un “"mantenere implicito" allo stesmo tempo.Coal per Hegel,
come vedremo,Criste non risorge masterislmente,cel suo corpo fisice indi
viduele,ma "risorge" molo "come Spiritoe",nells comunitd,risorge solo co
me spirituslmente presente nella Chiesa. Ma oid non toglie che con la
fsdenzione, i1 sensibile e il mondano diventino panifestaziene e conore.-
4izzazione dell'Assolute.

483, Hegel ama descrivere 1'Incarnssione con oategorie logiche:cosi
in essa »i di ad un tempo la "singelarizzazione" dell'"universale"(ve-
{mate 41 Criste nel mondo) e 1'"universalizsacione™ del "aingelare” (di-
/vinizzazione dell'uome mediante Criste):"Questa Soggettivitd® (=11 Figlie),.
/"questa potenza saggis,o soggessa potente in generale si particolarizza.
Questo grado @ dunque sbbassamento dell'universalitd,individualitd aatrat
4n dells potensza infinita,sbbasssmento alla reatrizione di una sfera di
particolaritd;d*altra parte perd & in pari tempo legata con questo una
elevazione delltindividualitd limitata dal fine reale verso l'universa-

10
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484, Caratteristica dello spirite,per Hegel,d quella di essere manife.
stazione e rivelasione.L'idea dello spirito & strettamente connessa oom
quells della veritd,intess come rivelazione{of Heidegger).Per questo il
Dio hegeliamo nom pud non rivelarsi,sltrimenti nen sarebbe Dio,non so-

' retbe Spirito.Per questo il Dio di Hegel # essencislmente un Jio che ai

-

. pone in rapperto oon lo spirite finito,un Dio che necessarismente sl ms

nifesta all'uome o vive nell'uomo,perchd l'uome viva in Die. Questo alle
ra nignifica,per Hegel,che 1! one,come condiziene del manifestar
s4 di Dio sll'uomo,® momento emsenziale del divenire di Jio.

485. "Solo quando - dice infatti Hegel(FR,IT,132) - il dio"(«Dio)"an-
| pare come questo individuo”{sumanitd di Cristo)"e Tivels che lo spirito,
| i1 sapere soggettivo dello apirito ocome apirito,d la vera apparizione di
\Du,uolo allora la menaibilitd diviene liberajvsle a dire,lsn senaibili-
| 43 non » pih mposats al dic"(«Dic),"=a ni moatra inadeguata olls sua for
majla senaibilitd,17individualitd immediata & messa in eroce".

486, Siccome lo Spirito deve menifestarsi all'uomo e questi 2 ancae
senaibilitd,ecce che lo Spirito deve apparire non solo allo spirito dello
uomo,ma anche ai suoi sensisda qui 1la necessi4id dell'Incarmaszione in un
singolo uomo; tuttsvia questa liberasiocne dells sensibilitd cos*n la oro
oe d4i Cristo: poich® col peccato essa "non & pid sposata o Dio,ma ai mo-
stra inadegunta alls sus forms",essa patisce mulls oroce di Cristo pro-
prio al fine di essere redenta e di risergere nella libertd ¢ in una rin
novata unith oon Dio. "In questa oonversione — continue infattl Hegel
spiegando — pol si mostra anche che 1l'alienazione di Dio in forma umana"
(1a morte di Cristo inm oroce)"s solo un lato della vita divina,poichd
oussta alienssione,questa manifestazione d ripress nell'Uno"(resurrezio
ne),"cho sole sllora » Spirito per il pennierc e per la comunita",

437, L'Incarnazions & per Hegel ad un tempo processo logico & proces-
sc storico,perchd guesto avviene logiocaments o quello ai eaprime nelle
atorin:"Il momente dell'oggettivitd divins sviluppata - egli dice(FR,IT,

| 305) - & quello nel quale il divino giunge sl suo pil alto essere fuori

di s& e,insieme,sl suo punto di converaione,poichh la pid grande eatranea
ziond{erooifissione 41 Oriste),"il punto,ls vetta estrema dell'esterioriz
sezione"(che in campo logico corrispende slla centraddiziene)," anche il

| momento del ritorno in s"(la negazione nega me atesss,il male nega se

stesso: eoco i1 potere del megative)."Dal momento che la storis dell'l-
des divina nello spirito finito & gquesta,osss ntessa ha immediatamente

i due latizessere la mtoris della comcienza finita,come essa si 3 parti
colariszats mecondo 1'immedinterza”(sspstto umano dell'Incarnaziene),"ed

osaere guesta storis,in quanto Soggetto per esss e olod storia di Do cpo

me essa d in e per sd"(aspette divino dell'Incarnasiome)."la necessitd
di 4ale ntoris » innanzitutte nell'Idea divina,che Dio,ocome Spirito,d
questo processo,i cui momenti stessi hanne la figurs dells completa Treal
4} & con cid hamno autocosolenza finita"(sspetto umane):“con oid 1'Ides
divina si realizza per e nella coscisnza finita.Ma 1'altro lato dells ne

11
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comsith di guenta manifestazione d che essa » per l'autocomcienza,proprio
porch® essa 3 la storia come 1'sutecosciensa finita” (storia ummna in quan
to distinta dal precedente sspetto umano della storia di Die)."Dio deve
essere per s il tutto della sua rivelnzione:solo cosl egli si & rivelato.
Questa sua storin,nella aus oggetiivitd e veritd,deve onmere Der lui l'og-
gotto"(ciod la mun oggettivaszione o manifestunzione sensibile).

488, T1 pistero dell'Incarnnzione,per Hegel,si manifestn anche nel eul-
to oristiano.Dice egli infatti:"Il culto in genere % l'eterno processo del

| moggetto che ai pone come identice con 1n sua ?.supu"(dlvm).'(hoato pro

ceaso del superamento della ncimaione sembra trovarsi molo nel lato sogget
tivo"(wgli atti umani)j"tutiavia questa determinarions ai pone snche nel-

1'oggetto” (=Dio)"della concienzaslfunificazione”(=perdono dei peccati o i
econoiliazione con Dio)"si ottiene por mezzo del culto.Ci% che perd origina
rismente non & unitario,non pud essere posic come unitario. mesta unifica-
zionesche si presenta come attivitd"(dell'uomo)"e come risuliato di questa
attivith,deve assere anche riconosciuta come esistonte in sd o per ga" (=0~
pers divina),"poichd oid ohe 3 oggetto per la comcienza & 1'Assoluto,e la

sus determinagzione conainte nell'ensere 1'nitd della sua assolutexza con

1= sua particolaritd"(=1'umanc)."Ouests unitd & nalltoggetto stoamo,per e-

' mempio nells rappresentasione oristiana delltinenrnazione di Dio"(FRH,I,268).

4. La divinitd d4i Cristo

489, Yerito indubbio di Hegel 3 la sua fede nella divinitd di Cristo.
Corto,ai potrebtbe dire che per lui non » diffioile,poichd per lui & l'uo-
po stesno che » divino,mentre Dio per sus sagense di realizsn nell'umeno.
Tuttavis,come sbbiame viato,Hegel non mege affatto la distinzione tra l1a
finitezza ¢ il "mulla" dell'uomo & 1tinfinita-totalitd di Dio.Egll smmet-
ie un divario infinito fra i1 finito e 1'infinito; e tuttavis ia sus dis-
lettics =i nfferma come capasce di golmare guests infinita distanza grazie
al "potere del negstivo"™ onals - nel suo linguaggio - della distincione,
che parte dall'identitd(tesi) e torna z11'identitd(ainteni).

450. Dice infatti Hegel:" 'spparisione dell'uomo-Die & ... da conalide-

|rare contemporzneamente in dune modi: la primn come uomo,sscondo il aue sta

to esteriore,secondo uns considerszione non religiosa,come egli sppare,in
quento uomo ordinarie.C'#,in ssconde lnogo,ls considerasione nello Spiri-
4o"(snells fede),"ls considerasions con lo Spirito che penetra nells sus
voritd,perchd egli ha in s¥ quests infinita solasione,questo dolore”(Die
come Spirito oppene =& n =md,e oid si verifioa nella orecifissione di Cri-
sto)"perchd vuole 1s veritd"(questo @ il prezze della Veritd)"e deve ave
ro 11 bisogno della veritd o dells ocortezza della veritd.Selo queaste secoxn

do & il momento nngl.ou"(nol quale,ciod,ni comprende veramente chi & Cri

sto)."Se si conaidera Cristo ceme Socrate"(1'Hegel glovane,nells sua Vits
44 Oesi,aveva fatte qualoosa del genere!),"1o si considera come un uome o
dinsrio,come lo ritengono i maemettani,un inviato da Dio"(come lo ritiene
Y#ing o Schillebeeckx),"allo stesso modo che tutti 1 grandi womini somo in
generale inviati,messaggeri di Di0.50 =i dice di Criste solamente che egli

12



224

- 142 -

I® 11 maestiro dell'umanita”(come Kant)yil martire dells veritd"(come Bof?),
"non si sta dal punto di vista religioso”(FR,II,358).

491. Ancoras"Questa uuﬁ“(doll'nm e di Dio)"in a2 non easiste ae
non per ls comoisnsa ensa pensante,speculativa”(of la "oristologia trascenden
4sle"di Hahner", come comciengza trascendentale e non come contenuto dol
dogma);"ma eass deve saistere mnche per la coscienza sensibile,rappresen
totivasdeve oggettivarai per i1 mondo,apparire e certo sotto la forma asen
aibile che » la forms umans.Il Cristo # apparso:un uomo che & Dioye Dio
che ¥ uomoscosl la pace o la riconciliazione sono venute nel mondo.Bisp
gne ricordare qui 1'antropomorfisme greco,del quale ¥ stata detto che
non 2 andato sbbastanza loniano,perchd la naturale merenitd grecs non
pnoora avanzata fino plla lidertd moggettiva dell'io stesso,fino a aque-
ata interioritd,fino alls determinazione dello Spirito come un costui.
All'apparizione del Dio cristiano appartiene anche che eaza 3 unica nel-
ls sun speciejessa non pud prodursi che una gols volta' volta'(=olo Cen 3 Do
o neasun altro uomo),"perchd Dio & soggetto”(=> un singolo)"e in quanto
soggettivitd fenomenica,® un solo individuo esclusivamente"(FS,II,107-
108).Hegel non prende in considerazions la posnivilita,contemplate dal
tomiamo,che il Verbo avrebbe potuto incarnarsi in una pluralitid d4i indi-
vidui umani,che in “in tal onso svrebbero tutti svuto la sussistenza del Ver
bo. Per Hegel,perd (come sembra anche in Eahmer)l'unicitd di Oristo 3 dn
ta dal semplice faito che egli realizza sl massimo una possibilitd di d.i_.
vinizzagione che 3 insita nell'uomo come tnle.

492. Hegel riconosce che il Cristo 2 figlio di Maria e di Dio Padre,
snohe me pere voglia fare una concessione al linguaggio della "rappresen
tazione":"Dello Spirito - egli dice(¥,II,258) - che,nbbandonsta la forma
 dells Sostanze viene ad emser~lA"(Dasein: esser uomo,cntegoria che verrd
lwvalorigzata da Heidegger)"nella figura di autocoscienza,mud dirsi, - qun

5 florc. ci si voglis servire deil rapporti presi dalla generazione naturale

”

- che egli ha una padre sffettusle”(sensibile),"ms un Padre in sd essmen-
te"(apiritunle),"perohb 1'affettuslitd o 1'autocosolienza e 1'In-S& come
Sostanzs sono i suoi due momenti®(1l'umanc e 1l divino),"per la vicende-
vole alienazione dei gquali,ciascunc facendosi 1'sltro,lo Spirito viene
ad esistere come guesta loro unita".

493. Cristo per Hegel & il Dio fatto carne,il Dio che gppare al senso;
e 1l'inooniro geuibno ool m porta allas scoperta dells sua divinitd,
"Che 1o Spir Spirito sssoluto ai nia data la figura dell'autocosoienza® (umana)
*in 8% o quindi snche per la sus coscienca,appare cosl 1chtenan”( «questo
"esser figura umansa"da parte dello Spirito)"s la fede del mondejche lo
| Spirito d 12"(il Dasein)"come un'sutocoscienza,oicd come un uomo effet-
| tuslejche sgli'(=lo Spirito)"a per la certezza immediatajche la coscien

" za credente vede e sente o ole questa divinitd.Onde 1l'autocoscienza non

& immaginaczione,ma 3 effettuslmente cosi.la cosoienza allora non esce dal’
suo interno procedendo dal pensieroe”(aprioricamente),"e non conchiude en
tro sd 41 penaiero 44 Dio con 1l'esserci”(Dasein),"ma parte dall'essers

| immedisto" (aposteriori)"e presenzisle e conosoe in questo il Die"(7,I1I,

260).
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494. Hegel & conscio del fatto che la Yera gemoscensa dell'identitd
44 Cristo non sorge da una semplice indagine storioa,ms & un illuminasio.
ne dello Soirito,oiodh & indicata dalls fede.In conformitd,tuttavin,nd
unas tendenzs presmente nel protestantesimo (of per es.un Lessing o un Pult
menn),Hegel =i momtra piuttosto indifferente a prendere in seris gonmside.
ragione 1 dati storioi della vits di Cristoe,col rischio,caratteristico
del protestsntesimo,di svslutare una visusle oggettiva e di lasciarsi pren
dere dal soggettivismo immanentista di chi,ritenendo d'avere gia 11 vero
nells propria coscienza,disdegna di cercarlo fuori di sd.

495. Dice Hegel:"Noi monm goglismo sssttamente le cose quando non pen-
siamo s Orinto altro che come ad un personszgic atorico effettivamente
esiatito.Ci si chiede allora:"Che significanc la sus nascita,muo podre
¢ sua madre,la sus educazione domestics,i suol miracoli,ecos «..? Lo 2i
mette milla stesma linea di Joecrste o di altri,snche me la sua morale
vien posta pifi in alto.Ora,l'eccellensza del carattere,ln morsle,sco. ey
4utto oid non & il bisogno supreme dello spirito,vale a dire che 1l'uomo
soquisti nella sus rappresentazione il ooncetto speculntivo dello Spiri
40.3%0 i1 Cristo non dev'essers altro che un individuo sccollente,anche
senza peccato e solamente questo,ni fega la rappresentazions dell'Idea
speculativa,della veritd assoluta”(oiecd la divinith di Cristo,che 3 la
cosa che deve supremamente staroi & cuore)."Invece d di esss che si trat
48 od » da ossa che occorre partire.Fate,dal punto di vista dell'enegesni,
della oritica e della storia tutto oid che volete di Cristojdimoastrate
purescome voi volete,che le dottrine dells Chiesa nei oconcilii ni mono

. soptituite in meguito & tale o tal altro intereswse,di tale o tal slira

possione dei vesmcovi,oppure che esse provenivano ¢éa qui o da li,che tut
te queste circostanze sono oid che ense voglionorls mols gquestione ¥ aquel
1n 41 sapere che oosa & in s e per pd 1'Ides o la Veritan(Ps,II,108),
496, Credo che S.Tommaso osserversdbe qui ad Hegel che & vero che lo
cochio spirituale della fede vede in Cristo ua mistero divino che *ra-
scende 0id che pud essere osservate dal semplice sguarde umano delle
storico © dell'esegeta non orsdente: tuttavia L1 Verbe divino & wmpperao
in questo mondo rivestito dei caratteri di quells data umanitd,in quel-
1a date circostanze storiche,ha compinto quelle date azioni o quel dati
miracoli,ha insegnato quella dats dotirina,per ecui,se tutte cid non fos-
se scosdute,anche lo stesso Criste non sarebbe esistite. Certo Dio svred
be potute manifestarci il suo Figlic anche in alire medo,anche aolo me-
diante un'ispirssione interiore della comscienza.li fatto,invece,Dio Pa
dre ha veluto rivelarsi in Gesd Criste,per cui 3 socertando la yeritd
delln storicitd d¢ Cristo che noi pozpimmo con sicurensa giungere & o9
noscerne il divine mistero,smche me ® vero,come ho detto,che la conoscen
za del miztero suppome l'sccoglisnza di una luoce spiritusle - 1ls fede - |
ben superiore n quanto di Cristo ei pud sapere medimmte la sola indagine
storica o filolegice. ~
497. Bifscendosi sl Vangelo 41 Oiovenni,Hezel mota giustamente che |«
la divinitd di Criste implica uno goonfinatq mistere,che perd 2 nello l
atosao tempo congiunto nd un elemento sensidile immedisto ed mcoessibi.
lo snche alle menti pih sempliol e tate:"0id in Ciovamni(“In prin-
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oipio era il Verbe,e il Verbo era presac Dio ed i1 Verbo era Dio"), ... il
pensiero pil profonde ¥ unito mlls persons di Criste,allo atorico ed al-
1'enteriore;sd ecco precissmente cid che o'd di grande nella religione ori
atiana:® che,malgrado tutts questa profonditi,ssss pud ensere facilmente
colts dal lato eateriore della comecienza e invita nello stesso tembo & Do
netrarlas pil profondamente.Essa vale per ogni grado 4i cultura e soddisfa
anohe le esigenze pid slte"(FS,II,114).

498, I1 limite dell'intelletto ra rasentativo,tuttavia,per Hegel,ate
nells sue incapacitd ad operare,in Cristo,ls sintesi fra l'umano e il di-

vino.Per Hegel,come abbiamo gid visto,l'intelletto mepors senza riuscire
2 QO are; esso pone il muo oggetto — in questo csso Mo - fuori di

ad e non nel proprio intimo: molo la "fede",rischiarats dalla "ragione",
secondo Hegel,ss concepire 1'unisd sis dell'oggetto in me atesso,ais del

| moggetto con 1'oggetto:"ai seconds che 1'uomo — dice Hegel(ST,445) - pon-

| ga o non ponga il divino interamente fuori 41 =d,il rapporto di Geal s Dio

come Figlio sl Padre pud essere appresc © come ccnoaccnu"(inteuomalo)
"o per mezzo della fede"(chiarita dalla ragione)."Per il muo modo di consi
darare quel rspporto,la conoscenza pons due diverse nature,uns naturs ums
ne o una natura divine,un'essensza umann o un'essengs divina,ognuns delle
quali ha personslitd e sostanzialitd e che restano due,qualunque aia i1
loro rapporio,poichd sono pomte come gsnolutamente diverse.Coloro che pon
gono questa assoluta diversiti,e insieme pard eaigono di pexssre questi
ansoluti come uniti nells loro pid intima reluzione,non mettono da parte
1tintelletto per asserire qualcosa che 3 fuori del sue ambito,ms proprio
dall'intelletto pretendono che ooncepisca sostanze sssolutamente diverse

| @ al contempo ls loro assoluta unitdzessi cosl lo distruggono nal porlo®.

499. Mon » ben ghipro - direbbe forse Tommaso — con chi polemizeza gui
Hegelise col dogma caloedonese © oom Nestorio(vedi 1'accenno alla duplice
personalita).Si trae tutiavis 1'impressione,confermata da sltri pessi di
Hegel che sbbiame citato,che egli comunque non vedsa son favore la distin
zione della nature seconde il mode della metafisniocn clamsies assunto da
Onlcedonin, e che egli invece conceplsce 1'unitd dell'espers di Oriste
solamente medisnte il passazgio dialettico dell’une natura gll'altra.
Hegel sarebbe stato certamente giudicato dai Padri di Oalcedonis come
uno che confonde le due nature.

500. Per chi sz cogliere 1'unitd dell'essere di Crinto,invece,dice
Hogel (F,IT,263) — "1'infime 3 nello ateago tempo 1l gupreme: i1 disve- \
lato che & vemuto intersmente in superficie & preprio allora il pih pro-
fondo.Che 1'Essenss suprems venga veduis,udita,ecc. come un'sutocoscien
s nell'elemento dell'esmere,ecco nel fatto la perfesione del suo” (=del-
1'Essenzs)"concetto”. In Cristo cesl iroviame tutte:"l'Eesenza assoluta
che & 1A come una coacienzs effettusle, ...l'nssoluts astrazione ohe ¥
penaiere pure,e con cid la pura singolaritd del sd,come anche,in grasia
della sua semplicitd,l'immediato o 1'easere.Quella che vien chiamats co-
scienza mensibile ¥ propric quests purs estrazione”(in senso positive),
"} questo pensare,pel gquale l'ensere & immedinto”.In Cristo 4roviamo lo
sintesi dell'universale o del particolare,dello spiritunle e del sensibi
le,del pensierc e della renltd,del medinto e dell'immediato,del divino
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e Aelltumano,delltinizio e della fine,del finito ¢ dell'infinito.

501. Volendo fare il confronto con la concezione temistics della divi-
pitd di Cristo,occorre tener presenti i diverai presupposti metafisicl.
Hegel avrebbe gindicato la metafisioa tomista une "metafisics dell'intel
letto" e non della "ragione",per il fatto che per Temmaso non esiste un
"passaggio” ,come in Hegel,dalla naturs divina a quells umana e viceversa.
Ognuna delle due » determinata nella propris identitd senza poter oaser
confusa ocon 1l'altra o menza potersi identificare con 1l'alirs.Per Tomma-
soys0 un'esgenza muta identitd,non & pill se stessa.Ora,per luil 1z naturs
umsna e ancor pift quells divine sono easenze per sd immtabili; poasiamo,
certo, mutare nol a nostro arbitrie il loro concettojma ense in se stes
s0 restano le mtesme.id certo dipende dal nostro penaiero mutarle in se
nteane.

502. Cid non aignifics,per Tommaso,che le due nsture non possano comni-
ozre fra loro, non pessano unirsi ed entrare in comunione reciprocs.ls au
che nell'unione pilt stretta,come nells vits umana sopramnaturale e ancor
pifi nell'unione ipoatatica,esse restano reslmente ed infinitamente distin
ta. In Cristo esme formano addiritiura un unico essere:ma come easenze Yo
atano distinte.Per gquesto,in Crinto si di uns sols persons in dus nature.
Lfuomo,in Cristo,medisante la grazia,pud in certo senso egsere divinizzato,
ma pon pud sasolutamente divenire Dio in senao proprio. FPud,come dice I.
Piletro,essers "partecipe” dells natura divins: ms non pud pessedere que—
sta natura,perchd oid tomporT> 1'abbandono della prepris natura umane.
Infatti per Tommaso uns medesima essenza o naturs non pud essere umans o
divina allo mtesmmo tempo,"per la contraddizion che no'l conaente”,direbbe
Dante.Una medesima essenza non pud essere finita ed infinita,mutabile ed
immtabile,paasibile od impasaibile,eterns e temporale allo stesso fempe
o s0tto il medeaimo rapporto. Invsce per Hegel sl: & qui vediamo come e-
gli offenda in modo intollersbile il prinecipio di non-contraddizione,co-
atringendoci o pensare l'impenaabile.

503. Per questo per Tommaso la divinitd 44 Criste non 3 una specie di
yortice massime di una condiziene che gualunoue uomo,per =d,potrebbe rag-
giungere,essendo per Negel ogni uomo poienziaslmente Dio. Comes pure Dio,per
lui,d potenzislmente uemo,per oui » stiualmente Dio molo quande =i fa uo

mo. Per Tommase fra pstura umans e naturs divina c¢'d un dislivello ssso-
lutspente incolmabile o bile: nessun uome,neprure Criste in quan-

to uomo,pud diventare Dio,come Dio,prepriamente parlandoe,mud diventare nuo
mo,nonostante il "Loges ssrx eghdneto" di 5.Gievanni, o 1'"ekiénosen osu-
tn" di S.Paolo. Questo passaggio dal.divine sll'umane e viceversa lo pes
siamo eperare nol selo col pensiero,passande dalla censideraziene dell'u-
no oggetto all'sliro,e da qui,se identifichiamo idealisticamente pensiere
e realtd,possiamo avere l'illusiene che oid svvengs anche nella realtd.Ma

appunto,direbbe il realista Tommaso,si tratta di un'illusiene,per la quale

vorremmo imporre il nostro mode di penmare slla resltd oggettiva.

504. Ma allera — forse qualouno potrebbe chiesdersi - in che consiste la
comunione dell'ueme con Die,che % la prospettiva fondamentale e il fulere
a1 tutto 41 oristianesimo? Perchd c¢i sis comunione dev'esserei un qualoosa
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in comune: che oos'hanno in gomune,Dio o 1'uomo,nells vita oristiana?
Come =i concilis quel dislivello infinito con la prospettiva della co-
ranione coasl come,per es.,ln definisce S.Paclo:"Chi si unisce al Signo
re forma con lui un solo spirito(en meumd estin)"?(I Cor 6,17). Indud
bilamente,risponderebtbe Tommaso,ln comuniene eristians com Dio comperta
i1 posmenso,dn parte di entrambi,di un gualooss in comune: e questo ¥,
da perte di Dio,l'sasunzione dells natura umane di Cristo da parte del
Vorbo; o da parte dell'uomo il poassemso delln grazia santific sded
doni dello Spirito Sante e l'inabitazione della 'S3.Trinitd nelltanims
del ginsto. Anche qui,per gettar luce sul mistero,ci accoorrs sempre il
metodo dell'nmalogis: la grazia nonm & Dio,ma ¥ un demo di Dio,che ineri
sce nell'anima e vivifica sopramnaturalmente tutto l'uomo. La graszia,
quindi,divinizza 1'uomo non nel asenso ohe la nostansca umana diventi di-
vina: la naturs umans rests sostanzialmente la stessa: ia vita dells
grazin & soggettata nell'uomo a modo di una proprieti accidentale,con
riferimento nd nccidentalitd che rigusrda l'esistere contingente della
grosia nell'snima,e non certo l'essenzn stensa della grazia,che da que-
ato punto vista ha relazione con la divins Sostanza,infinitampente pid
elovata della sostansa umana slls quale la grasis inerisce come nociden
te.

505. E 1'analogia in +tutto 0id che cosa ha a che vedere? Che dobdbiamo
porre imnanzitutto un'annlogia fra l'esmere umano e l'essere divinojche
in secondo luogo dobbiamo porre un'snanlogia fra 1'eassere della graszis e
1teasere divino; e che in terzo luoge dobbiamo porre un'analogia fra 1lles
sere della grasis e l'essere umano,questo ¢ quello entrambi sppartenenti
nll'ordine del creato,per cuil occorre infine porre un'asmalogia fra lves-
aer creato delltuomo e 1l'esser oreata della grasia,gisochd mentire questa
appertiens sll'ordine del divine,e quindi dell'infinito,l'uomo come %ale
appartisne all'ordine del oresto vero s proprio,e quindi del finito.ls
anslogia,ciod la gomunanza nell'essere,d dunque quella che fonda la comn
nione di grazia fra Die e 1l'uomo.Dio e l'uomo hanno in comne la vits di.
vina dells grazia,pur nells differenza infinita fra l'essere divino e lo
essere unano. Ls vera sintesi dell'identitd o della differensa infinita
3 dungue l'analegia e non la dislettica hegelians.

5« Le ragioni dell'Incarnasioene

506. Hogel risponde anche a muo modo alla questione classica in ori-
stologia circa i motivi dell'Inocarnaziene.E qui il confronto con Tommase
% particolarmente interessante.Possisme dir subito,ceme vedremo,che men
tre Hegel,conformemente al suo panlogiamoe e razienslismoe asseluto, hz 1a
tendenza a fornire motivi per lui logioi o rasionali,Tommaso,con la tra
disione cristiana,punta sepratiutte sull'amore e laz misericordis che Dio
ha avuto per l'uomo peccatore.

507« Inoltre,mentre Hegel riconduce queati motivi sopratiutto alla es-
senga divina ed alle necesaitd del suo svolgersi ed attuersi,Tommsso po-
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ne 4 motivi dell'Incarmeszione sopratiutto in relasione ai bimeogni dello
uomo. Si potrebbe dire,allora,che le ragieni hegeliane momo soprattutio
teologico-perfettive,mentre quelle tomiatiche mono redentivo-soteriole-
giche. Tuttavia,? bene anche precisare che mentire le ragieni moteriolo-
siche(la "riconciliazione”) — e come un protestante potrsbtbe tramourar-
lo? —~ non sono affatio dimenticate,pure Tommase non disdegna la possibvi
1442 di splegare — un po' sulla linea scotista - l'Incarnasione nonm con
motivi soteriologioi,ma con motivi perfettivi (1'esaltazione di Cristo,
vartice del creato),naturalmente asmai diversi da quelli hegelianit(ef
per la differenza fra Tommaso e Duns Scoto su questo punto,le mie gik
citate dispense Temi di oristologia tomista,lez.V,par.i).

508. Secondo Hegel una ragione dell'Incarnsazione & dsta dalla necessi
td,da parts di Dio,di risolvere la gontraddizions ¢ra =& e il mondo,e di
tornare nella suz propris identitd iniziale,naturalmente arricchita dal-
le differenze della coreazione o dell'Incarmazione, "Occorre - dice He-
gel(FR,IT,340-341) - che per il bisogno e la rappreseniazione cid che
sembra sfuggire”(come incomprensibile,come mistero),”1'Infinito e 1'Io
in sd,0 snoora l'Sssensa purs,lioc e la realizzazione,non siano in oppo-
sizione,e che questa opposisione sia un nulla,che la yeritd,l'affermazic
ne,l'iagoluto sia uniti del finito e dell'infinito,l'uniid della =mogget-
tivitd,nelle sue differenti determinacioni,con l'oggettiviti.mento st
esprime nella forma determinata che la contraddizione si meciclga nelltu
nitd della natura divins ed umans,consicoh® ambedue abbandonine la lore
reciproca astrazione o questi eatremi - la natura divina e umana - non
siano nulla,e che la veritd saia la loro identitd,1'uni4d dell'ezmers a-
stratto,rigido o del compimento,ver modo che il conorete"(il Verbo imenr
noto)"sia la veritd e per questo =i oppongs aslla divinitd satratta”(Dio
prima dell'Incarnazione)."Coat » sparita nnche guesta opposizione netta
e rimane la determinazione delln naturs divina ¢ umana come il proceszo
della loro identit2,il concreto®,

509, Altra ragione dell'Inecarnacione,mscondo Hegel,d la necessitd che
Dio ha di determinarsi:"Il momento dell'eaistenza immediata” (anche aanai
}bilo\"b contermto nello Spirito stessec:® la determinazione dello Spirito
procedere verso guesto momento.la naturaliti non 3 solo una necessitd e
sterma,ns lo Spirito,come soggetio,nel sue infinite rupporto con se stes
s0,ha in s2 la determinacione della determinateska.In quanto ora dev'ea
sere rivelats all'uome la naturs dello Spirite,in quente la nmatura di Dio
dev'essers rivelata in tutto lo aviluppo dell'Idea,deve pur emergere que
sta forma,che » anppunte la forma della finitesza.Il divino deve anpparire
nella forma della ismediatasza"(FR,II,344).

510. Per Hegel,oome sbbiamo visto,ls negazione & necessaria per la deter-
ninazione("omnin deteriinatio est megatio®): me quindi in Die non oi fosse

opposizione interna,resterebbe un Dio vage,indeterminate ed axtratto,come
- mecondo Hegel — il Dio delle metafisica oclagsica,"intellettualista™,e
il Dio di Schelling,purs e semplice identitd menszs differense.Allors,per
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