- 130 -

ro chiaro se questa lottn debba essere molo contro il male o non anche son
470 41 bene, sl fine di provocare 1'antiteni dialettics beno-msle,destinata
sd essers superats nella sintesi bene-male,nel quale il male 2 "perdonatoe",
3 "4olte"(nufgehoben) e sublimate,ed appare come bene.

452. 3. Per Tommsso 41 mals,per quanto 4i fatto sbbia tanta parte nells | &

storia dellfuomo, di per sd nmon ¥ necessarie nd all'uomo nd tanto meno a
Dio; mon @ nmecessario nd all'essere nd al divenire; nd alls materia nd al-

lo spirito,ma & sem licemente contingente. Dio avrebbe poututo,ss nvesme VO.

luto,oreare & governsre un monde nel quale il msle,di fatio,non parebbe &
sistito.Zgli he solo parmesso il male per soavare ds esaso un bene(la vi-
ta soprannsturale in Cristo),che non ssrebbe esistite se il peceato non ol
fosse stato. Permettendo il male,Die ha voluto mostrarei meglie la sus boxn
%3 e la sua onnipotenza. Il male,nell'attuale storia dell'uomo, & una ne-
considd di fatto,non di di diritte. Nlella situnzione atiuale 1l male mon
md esgere evitato,ma pud e devs servire al bene e pud esaere vinio.

453. Se il male pud ssgere in qualche modoricondotto a Dio per ricono-
scere Dio come centrounificatore di tutte le cose e come Signore delltuni
verso (1'aspatto giusto del moniamo di Hegel, di Bruno e di Phme ) yquesnta
npigonduzione” ¥ da intendersi nel senso che Dio mottomette anche il male
sl cone. Tommaso oi ricords che la storis della salvezza dovrd comcludersi
in un'"era dello Spiritoe Santo" - la resurrezione del morti o la pienezsza
finale del Regno di Dio e della Chiesa —,nelln quale i giusti saranno fo-
talmente liberati dsl mele di colpa e di pens,mentre resterd 1s pena oter
na degli uomini dannati e degli spiriti ribelli.E comungue,sia in terra op
me negli inferi,il male di colps sari totalmente cancellato.

CAP,IV - L'INCARNAZIONE
1. Caratteri generali della oristologis hegelisna

454. L'interesne per Criste 2 costante in tutta la storis del pensiero '
hegeliane,dagli seritii giovanili fino o quelli dells maturitd. Tale inte-
resse » mirettamente connesso con quello per il mistere 4rinitsrio,che in ‘
gqualche modo domina au quello eriatelogico,secondo 11 dato della fede ori-
stians,che del resto Hegel condivide nella aus forma luterana. La "ssora
4ripliciti",infattl — per riprendere un'espressione che Hegel toglie nppun
+o da BShme — » alla base di tutte il sigtema hegeliane,sis dal punto di
vista del contenuto,sia da gquello del metodo: mells versione filosofics,in
fatti,quests tripliocitd non » sltro che le dislettica.

455. Il Dio di Hegel,pertanto,d i1 Die 4rinitarioc della religione ori-
gtisna; e il primo riflesso dells divina 4riplicitd si ha per Hegel nella
storis della salvezss o,c0me lui 1a chiams,la "steris di Die",per la qua-
le,riprendendo uno schema 44 Procle scosttato anche da S.Tezmmaso,la.Tri-
nitd sgisce nel mondo e nella storin mediante il mistere dell'Incarnazione
e della Redenszione del Logos secondo uno schema 4risdico,che comporta come
primo momento i1 permanere del Figlio nel Padre,come secondo l'usecita del
Piglio & il suo ingresso nel monde(Incarnazione e Redgnzione),e come terzo

.
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11 pitorno del Figlio al Padre(Ascensione e Sessione alls destrs del Padrs)
e 1a presenzs dello Spirite nells Chiesn e nel mondo fino alla consumszione
della ntoria come eth dello Spirite assoluto.

456. T1 monismo(Dio uno),1n dualitd(1'Incernazione) e la trinde(divina

mrinitd)gone sl guora dells filosefis hegelisna,che in queato menso si Do—
4retbe definire "filosofia cristisna

-

n anche se Hegel non usa mal questo ap- < I s

pellativo per ls sus £ilomofis,preferendo chiamarla nilonofia apeculsati- (O O v
va".Indubbiamente pud sorprendere come Hegel intendn fare oggetto della ﬁ.-”' n 8"

losofia,che & mapere della ragione,s
rienza o sui principi della ragions,

apere dimostrative basato sull'espe- 1
dei ocontenuti i qunli - osserversbbe

3.Tommaso — 8ONO Dor ad infinitamente superiori alls limitata capaocitd del
1a ragione umans,meppure illuminata dalla divina rivelazione.

457. Ma Hegel parte da un concett

o di filosofia non come semplice aapere

wsnno o finito,ma come possenno dsllo atesso Sapers assoluto,posseaso dells
Sapienza e del Pensiero di Dio,oc0me ponsessd dell'Infini%o o come Dremenis
4% guesto Sspere o questo Concetto divino — i1 Logos,Cristo - nella mente

del filosofo. Cos! per Hegel,quando
pensa in lul e ponsa Pio stesao oome

11 "filosofo" pensa,d Dio atesso che
Honotrisde ¢ come mintesi di finite

(uomo)ed Infinito(Die),come Dio nells storia e come steria di Diec.Dlunque
por Hegel la filosofia,nel muo masaimo compito che & la conoscenzs di Dio

o dell'iasoluto o dell'Idea o dello

Spirite,coincide con oid che per la *ra

divione oristiana & nmon solo la teelogia,ms,s quanto sembra,la stesss yi-
sione beatifica o eddiritturs la goienza divina. Non peraltro la scienza
divina nella sua pureszzs irascendente,ma in composizione dislettica con
il sapere umano mtorico, mtevole & finito,e quindd "antolimi tantesi”in
questo sapere,menire questl & sus volia st sutotrascende e ni infinitiz-

za "elevandoai"” nel sapere infinite

di dio.

458, Come sbbiamo gia visto,per Hegel 1a verit: e 1l sapere au Dio,
che egli,a quanto pare,preferisce chiamare ngpirite”,"Ides"a "Aspolute”
pon ¥ dato tanto dalle credenze o dni dogmi ufficiali delle Chiese erintia-
ne, cuanto piutionte del goncetto,dalla regions o dalla filogofia specula-
4iva.I1 contenuto teologioo, trinitario e oristelogice che la fede orimtis
na asccetta appumio per fede,ciod menza rendersens ragione,senss vederne la
necessitd,senza quindi elevarlo o scienza o cosciencza,ma conniderandolo
come mero date d4i fatio,come mero effetto della volentd divina,nells for-
ma della "rsmoaenmlm",dolh figura ¢ del mentimento,ebbens queste
sontexnto teologioco,trinitario e eristologico,sacondo Hegel,viene plans-
ments chisrite, pslesato e dimosirato dal sillogisme della nfilosofia ape
culativa®,nella quale opers uns "ragiome",che nem 3 semplice regions uma-
na finits - snohe se questa » presente - ma » soprattutte ragione come
“igpirazione divina",come presenss del divino mell'uome,come Hagions stes
sa di Dio immanente all'ueme fattosi uno con guesta Ragione.

459. Per dire tutto oon una semplice espressione - questo & oid che Tom

naso osserverebbe —ilegel pretends di dimestrare con la ragiome le yeritd

dolls fede oristiana,e quindi,nells

fattispecie,le veritd sopramaturali
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dells cristologla.B questo perche egli pensa - ecco la solits mancansza di
onalogia — che 1'uomo possa pensare oon ls medesima e idention Ragione di
Dio,che possa mvere 1o stesao ed identice Pensiero di Die,senza del qua
le 1'uomo non ssrebbe pienamente uemo,non compirebbe fimo in fendo sl suo
destinosms al contrario anrebbe un nulla,sarebbe empio ed ateo,negatore
di Dio per affermare se stesmo oome assoluto. Per l'umanesimé hegeliano
non oi mono vie di mezzo: l'uome o & un die o & un demonioye a volte Pa-
re che sis 1'uno e 1'aliro nel medesimo tempo: gquesto % i1 meccanismo
della dialettica! ;

460. Da queste premesse viene che 1la filosofia,per Hegel,conosce me-
glio la yerith ou Dio di quanto sis narrato in forms figurata e rappressn-
totiva nells Saora Sorittura, sis insegmate da Cristo nei Vangeld o dalla
Chienn nei dogmi e nei econoilii., Sole la filomofis,infatti,per Hegel,me-
diante la luce definitiva ed insuperadile del pensisro,del concetto e del
1s regione,ss dire e spiegare chiaramente oid che d detto e narrate da
quenti documenti e tredizioni religiosi.Solo 1la filosofin sa esprimerlo
nel modo migliore,assoluto o perfeito e manifestare in pienezza quells
veritd divina ohe si trove in quei documenti e in quelle tredisioni.I
misteri della Triniti,della oristologis,dei saoramenti,della Chienn o
dells pratiche cultuali della religione oristinna,non seno Der Hagel
che delle forme ingenue, aneddotiche o ncurnﬁyo,mtto alla gente sem
plice od sl popolo,per esprimere quelle veritd nssolute »d eterne su
Dio e sul suo rapporto con l'uomo e ool mondo che msolo la filoszofia ape
oulativa,mediante la dialetticn,pud comprendere e mostrare nella loro
necessita.

461. Da tutto oid smorge un curioso paradosso,che intende giuntificere
11 fatto ohe piii della metd di gueato corso sia dedicato alla tratiazio
ne 44 temi ed nrgomenti hegeliani nei quall il nome di Cristo mon gompa-
re mal o guesi,ui npiego.mal & questo paradosso? Il fatto che,dsl pun-
to 41 vists hegelisno,ln vera e profonds eristologis,il significato ul-
timo dells oristelogia non si trevano nell'approfondimento delle dotiri-
ne e dei dogmi espliciti dells Bibbis e delle Chiese,non si trovano nel-
1a dottrina religiosa cristisna tradiziomale,ms =i 4rovano nei termini,
nei oemcetti e mei ragienamenti della dislettics o della "filosofia ape-
culativa®.

462. Per questo,dando tanto spesio,nells prima parte del corso(i pri
mi tre capitoli)sd uns merie di temi mon direttsmente stiinenti slla ori
stologis,io ho pemsato - mettendomi dal punto di yiste hegeliano - i
non essere fuori tema,ma ansi di irattarle in profonditd ,menire sdesso
che ci scoingiamo s trattare la eristelegia esplicita di Hegel, dove egli
uss i1 lingusggie tradizionale dells Bibbis e delle Chiese,potremmo di- ’
re — o qui sts il parsdosso - che,sempre dal punto di vista 41 Hegeljol
allontaniamo dal vere ceniro speculativo della oristologia per trattarla
in forma immaginoss,ingenua e metaforics,seconde i1 linguaggio inadegua-
%o dells "rappresentazione™ o,Per usare un'sspreasione di Bruno Forte,
della "teologis narrativa®.
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463. Questa pretesa di raggiungere uns gonoscenzs del mistero divino,
trinitario e oristologico superiore e definitiva,sl di mepra della dot-
4rina dogmatios della Chiesa & del auc Magistero,nssconde - direbbe Tom-
maso — sotto l'apparente umilta di chi vuol solo sscoltare ls "Hagiene
divina™ e lo "Spirito sasoluto",ln grande,intollerabils presunsione di
poter giudicare con la propria ragione(poiochd di questo,alla fine,si <rat
4a)i misteri sopramnaturali dells fede cristiana,e di sspere su Dio,quin
di,pid o meglio di quanto Cristo stesso,nel Vangeli, e la Chiesa stesss,
nelle sue definizioni dogmatiche,non sappiano,

464, Questo metodo - dirsbbe ancors Tommaso - & il metodo caratieri-
atico dellleresia,la quale nasce non da una fede vers o sincera,ma dal-
ia pretesa di operare una "soelia" (Airesis,eresia),nelle dotirine religio
se proposte dalla Seritturs e dalla Chieaa,ncegliendo solo quelle che ap
paiono vere alls propria raglone{fatta eventualmente passare per "Ragio-
ne divina")jmentre la fede vera e sincera presoriverethbe,al contrario,di
non operare nleuns "scelta",mn di anccogliers integralmente - sppunto con
fede ~ tutto quante trovedmo sulle labbra del divino Umestro,e che oi &
riportato dai Vangeli,dsl Huovo Testamento ed » infallibilmente interpre
tato dal Magistero della Chiesa con l'assistenza delle Spirite Santo.
£ juesto metodo proprioc dell'eresis » peraliro anche il metodo »roprio di
ogni forma di gnostiocismo,come ho gil smccemnato in precedenza.

2. La generazione del Piglio

465. Secondo Hegel,il parlare,a proposito di Dio,di un "generars™ e di
un "figlio",al quale corrisponde un "psdre",risponde ad un modo infantile
e inadeguato di esprimersi - il lingusggio della "rappresentasione" —,men-

| “re i termini proori che occorrersbbe usare,sono quelli relativi ai momen=—
serminl Proprs gopens

ti della dislettica,dei quali ho trattato abbendantemente nei oapitoli
precedenti. Il linguazgio della rappresentasione,tuitavia,per Hegel,ns
uns sua funzions: serve per coloro che non riescono ad elevarai al lin-
gusggio filomofico,mentre d'slira parte non asi tratta di un linguaggio
falso,giascohd i1 contemto d in fondo quells Veritd asgoluta ohe il con-
cetto speculativo riesce = cogliers ed a mosirare svelatamente.

466. Dice & %al riguardo Hegel:"La rappresentasione ha sempre figura-

f zioni pil o meno sensibilijesss =i trove trs ls sensazions immedista,sen

f

A

7 [

wibile,e il pensiero propriamente detio. ... La rappresentazione si ser
ve percid facilmente di eapressioni figurate,snalogie 0 modi indetermi-
noti"(1'analogia confinate al mondo della rappresentasione!)"suns simile
rappresentazione 2 per esempio la generazione del Figlio dall'eternita.
@i ancora mi trova il pensierc generale della negativitid assoluta nella
forma del sensibile"(FR,I,325)(Bcce coss significs speculstivamente il
Piglio 41 Die incarnsto: la negativitd assolnta nella forma del sensibi-
le!).

467, Per S.Tommane il parlare di "generazione™ in Dio indubbiamente
v preso in senso analogice: ms oid non wuol dire che si tratti di una
espressione meramente metaforica,appartenente al mendo della "rappresen
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4ozione"; Tommnmo tuttavis pud dir questo in quanto sottopone il concetto
di generazions nd una rigorosa oporasione di rielaborazions memantica,co
u! da consentirgli di poter prescindere dalla sua naturale connotaziene
biologistica, o di sasumere un senso pill lato,npplicabile — come & neces
sario per il mondo divino - sl mondo del pure spirite. Ter quento Tommsao,
sulla scorta dells teologia giovannes del Loges (come poi del resto fi mn
che Hegel), spiega 1'ides trinitaria dells wgenerazione” appunto facendo
»iferimento,per annlogia, alla produszione del conoetto(verbun mentia) da
parte dell'intelletto,come gii S.Agostino avevs suggerito(cf le mie di-
spense Temi di %eologis tomists,STAB Bolegna 1993 ,1lanioni I-II).

463, Adattando i1 ocnocetto di generssgionme alls vits dello spirite me-
diante l'accezione analogica del pedesimo goncetto,Tormano,proprio in for

za di quests nnalogia di proporsionalitd propria,pud affermare che la go-
neragions in Dio dev'esssre nffermats non in menmo metaforico,ma in sen-

20 proprio © - come ai eaprimerebbe Hegel — in forsza del "concetto" e del
"pensiero speculative':ma Hegel non giunge a questo appunto perchd gli mmn
en il metodo dell'annlogia traacendentale. Tommano,invece,dal canto suo,
in forza dell'operazione predetta,pud dire con fondamento di causa,che Cri
sto & Figlio ai Dio non dal punto di viats della memplice rappresentazio
no o in semmo figurato,ma in senso proprio: Criato ? veramente o prodvris
monte Figlio di Dio,menza che oid ovviamente debba farocl cadere in conce-
zioni meschinamente o risidilmente biologiatice-sesauali della divinita.

469. Ls preocoupaszione hegeliana di parlare di Dio in un mode elevato
e spirituale & giustisaima in se stemsa; 1'errore di Hegel & la pretess
gnostica e premuntuocsa di voler stabilire s proprie arbditrio la puresza
ai tale linguaggie,senza tener conto delle indicacioni che derivano dal
millenario patrimonioc dogmatico dells oristianitd,che sorge da uns preocs
cupasione nen inferiore s quella di Hoegel di umnre sppunto,nel parlare
44 Dio o dei misteri della fede,un lingunggio oomsone slla dignisy del
contenuto. Infat+i la disiinsions fra nozioni proprie e nosioni metafori-
che relativamente ni contenuti dells divina rivelazione, of 3 fornita
dslla medesima rivelagione,per cui,sl fine di chiarire versmente questi
contanuti — come & compito del teologo o qui del oristologo - eccorre
gooprire con la massima esattesza posaibile le intenszioni della atesss
dottrins rivelats sia in se stosan,in quanto testo della Sacrs Serittu-
ra, sis nell'interpretazione sutorsvols del Uagistero della Chiensa.In-
dubbinmente # comprensibile che nel protestante Hegel manchi il contri-
tuto che viene dal Magistere,ma ¢id nen impedisce per nulla il dovers,
da parte noatra,di rilevare,nel pensiero hogeliano,l'oggettivitd dells
grave lacuns che morge appunto dalls mancanza di quel centribtute.

470. Come sbbisme gid viste,Hegel pene il misters trimitario in rela-
ziome =l rapporto logice dei gemcetti,per oul slls figura del Padre cor-
risponds il momento dell'universaliti,a quells del Figlio il momento del

bismo gia viate,il farsi o divenire di Dio appare in Hegal come un pss-
soggio gradusle dalls pid ampie sstraziene(l'universalitd) alla pid demsa
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 particolaritd - dice Hegel(E,513) - del giudigie,questa Essenza oonore- e’

Fa ot ala's ~ ¥~

'l -

Pl e - 135 -

e determinata oonmoretizzazione(singolaritd).
471. Per quento riguarda il Padre come generatore del Figlio o spirs-

jtore dello Spirito,dice Hegel:"Hol momento dell'universalita”(il Padre),

— nella sfera del penniere pure © dell'elemento astratto dell'Essenza -
lo Spirito sasoluto"(mon lo Spirito Sante ma ssmplicemente Dio come spi-
rito)"s dapprims oid che & presupposto,ma che non reata chiuso® ("bonum
eoat diffusivum mui"),"anzi d,come potenza sontanziale,flolla determinazio
ne »iflesniva della csusaliti,creatore del cielo e della terrajma in que-
sta afers sterna produce soltanto se atesso" (Deum de Deo)"come muo Fi-
glio,col quale,ds lui distinto,resta in identitd originaria”(un solo Die):
Woosi come la dterminazione per la quale"(il Figlie)"s distinte dsll'Ze-
senzo univeraale"(il Psdre),"si supers eternamente e,ocon questa mediazio
ne dells mediagione che si supera”{le Spirite Sente),"la prima Jostanza"
(Dio)" essenzislmente individualitd concreta e soggettivitd: - 3 lo Spi
rito"(2,512-513).Cosl per Hegel lo processioni divine corrispondono ed
esprimono lo stesso fersi o divenire di DiosDio divieme Die gemerando il
Piglio e spirendo lo Spirite: solo quande lo Spirito 2 spirato,Dic 3 ve-
vamente Dio. Prims delle processioni divine,quindi,ls natura divina,per
Eogel,d in certo modo imperfetta od incompleta: le manca la "oconcretez-
za" delle Ipirito.

472. Per quanto rigusrda ls generasiene del Figlio,"nel momentc dells o
4a ed eterna"(il Padre)"d oid che visn presupposto”(sismo qui sncors al
livello del realismo,che ammette un essers presupposto,trascendente o in
dipendente dnl pensiere; ma quando giunge lo Spirito,sorge 1tidealismo,
pexr il guale Dio mon ¥ pill un Dio antratto e trascendente,ms » irmanente
come infinitm Autocoscienza dello Spirite);"e il suo movimento 2 la ores~-
elone del mondo fenomenico,d i1 rompersi del momento eterme della iledia
sione,dell’unico Figlie,nel gontraste Mnndutg,co-ﬁtuto,da un la-
%0,dal cielo e dalla terra,dalls natura elementare e concretaje,dsllo
altro lato,dallo spirito come quello che sta in relazione con la nstura,

o quindi dallo gpirito finite"(1'uome),"il qualeseasando 1testremo della
negativiti che » in =3"(Dic nega totalmente ze steaso nellfuome pecca-
tore),"si & indi ente come malvagitired & un tale esirTemo in forza
delln sus relszione verse ums msturs che gli sta di fremte"(occasione di
peccato)"s medisnte la sus propria nsturalita®(1ibvero arbitrie),"posta

per %al modo.In quesia natura esso”(1'uomo)"sta insieme come Densiero ri
volto all'Iterno,ma che con 1'Eternp si trova in relasione eaterna"(co-
soienza infelice). ”

473. T1 "momento eterno della Mediaszione",ciecd la generazione del Fi-
glio,viene nrotto",ciod viene turbate dal "gontrasto indipendente",on-
sia dal peccato dell'uemo,che trasforma la memplice slienszione(Bnt-
Busserung )come Mediaziene — l'umanitd innecente - in astrononzione(Znt—
fremdung),che porta fine in fendo i1 processo di slienazione come nega-
gione assolutas il peconto e la "morte di Jo".Al poccato megue il ri-
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torno dell'uomo & Dio("pensiere rivolto sll'Eternmo"),ms inizialmente in
una ocondizione di mepragione da Dio,visto come un "al di 1a"("relagzio-
ne esterna"),corrispondente al regime dell'Antico Testamento.

474. Por quante riguards il modo col quale Hegel comcepismce il raspper.
to intratrinitarie del Figlio con lo Spirito Santo,pud valere questo pas
80:"Se noi diciame che lo Spirite & 1l'assoluta riflessione in s¥ atira
verzo la mua differenzissione asscluta,l’amore in quanto sentimento,il
sapere in quanto apirito,allors 3 compresoc come 1'Uno in tre persone:il
Padre,il FPiglio ¢ quenta differenza nella loro unitd,come Spirito.Piso-
gna inolire notare che in questa veritd & poato il rapporto dell'uomo a
questa veriti stessa.Poichd lo Spirito ai oppene come il proprio Altro
s §e steamo,ed 3 il ritorno,ds questa differenza,a se stesso"(per Hegel
1t'autocoscienza & il vertice della pisnezaza,che giunge alla fineje per
questo egli pone l'autocoscienza non nel Figlio,come fA Tommaso,ma nel-
1o Spirito,che & appunto il fermine del processo trinitario.Per Tomma-
80,invece,che non pene una gradazione ontologica nelle divine persone,il
vertice dolla perfezione & l'actus essendi,che 2 gomune alle ire perso-
ne)."L'Altro,raggiunto nell'Ides pura"(~4l Padre),"d i1 Figlio di Dio,me
quest'Altro,nells sus particolarisgsazione”(=-inoarmazione),"d 411 mondo,la
naturas o 1o apirito finite"(=1'uome);"lo spirito finito 3 dungue pozto ez
so steaso come momento di Dio.Cosi 1'uomo * compreso nel concetto di Dio
e queato fatto di esservi compreso si pud esprimere in questa forma,che

| 1'unitd dell'uomo e 4i Dio 3 posta nells religione orimtiana"(per Hegel

" non molo Cristo & Dio,ms anche Dio & Oristos menza l'umanitd di Cristo,
anzi senza l'umanitd in gemerale,Dio,per Hogel,non 3 Dio:Dio per lui d |+

esgenzislmente un Do incarnato,un Die "fatto sterie")(¥s,II,107).

475. Por quanto riguarda le posizioni di S.Tommaso circa la struttu.
rs del miatero trinitario,rosainmo fare le seguentl conaideraszioni.In
primo luogo,Tommaso nen collega la triade divina con quells procliana,
oome T4 Hegel,ms con la trisde agostiniang di esse-nosse-velleje guesto
perchd Tommaso riconosce che dal Padre non procede molo il Figlio,ma
anche lo Spirito,per ocui,come dall'esse della mente procede ain il nos-
se,0osais la conoszcenza,che il velle,ofod la velontd,cos’ Tommnso,come
Agostino, collega il nosase col Figlio e il yelle ¢on lo Spirito,ls cui
prerogativa 3 quella di essere il Dono per eccellenza o Amore suassisten
te.Viceverna,in Hegel manca la processiene dello Spirito dal Padrs.

476. In secondo luogo si pud osservare che,come ho gii scoemnato,nel
la Trinitd hegeliona ai di una prevalenza esmoatologica e parfettiva del.
lo Spirito,mentre nella Trinitd tomiata il primato,se di primsto si pud
parlare,spetts al Padre,in quanto sorgente delle altre due persone e in
quantc fine ultimo del cammino spirituale dell'uomo.Riprendendo soprat-
tutte la teologin giovannoen,Tommaso mestra come lo Spirite ha la funszio -
ne di ocondurre anl Piglio e il Figlio he ln miasione di condurre al Padre.
L'azione dello Spirito,per Tommaso,ha indubbismente una funzione perfet-
tiva nei confronti dell'sgire del oristisnojma questo agire,perfezionato
dall'ispirasione o dalla mozione dello Spirito,hs poi & sus volia come
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scopo ultimo,come ho detto,quello di condurre alla concscenza del Fa-
dre.Invece in Hegel 4tutto ni condude con lo Spirito,e il Padre,Zssenza
astrotts ed inizio del farsi di Die,viens come superato nel momento del
1= "realizzaziene”,che » il momento finsle dello Spirite: cosi per He-
zol la beatitudine dell'uomo non si Presenta come visiones del Padre ma

| come immanenza dello Spirite.L'svvento dello Spirito,certo,® la chiuan
rs del oiroolo,® un ritorno sll'inizio,e in 4+al menso un ritormo al Ps
dre,ma pilt che unione delle Spirito col Padre,questo ritorno,s ocnusa
deoll'accentunto monismo hegeliano,ha piuttesto 1'aris di esmere una 30~
stitugions del FPadre con lo Spirite.lonm dobbiamo infatti dimentiocare

lo mchema evoluzionistico hegeliano,per il quale la Trinita,per Hegal,
non d 4anto il darsi di 4re persone che restanc fisse nella loro iden
+ith o distinsione; sl contrario,ls concesione hegelinna porta piutio-
s%to & pensare un Fadre che diventa,slienandosi,il Figlio,e il Figlie

che diventa,alienandosi,lo Spirito,nicchd alla fine non resta che lo
Spirite.

' 477. Da queste premesse viene per forza che per Hogel l'unica par-

;¢ | Bena mediatrice & 411 Figlio: lo Spirito non svolge glouns mediazione.

in quanto » il compimento © momento finale del farsi di Dio: la media
sione che resta,per Hegel,d quella operata dal Figlio tra il Pedre e

lo Spirito,snche me & vero che Hegel,in un passo precedentemente cita
4o0,ohiams lo Spiritc "mediesione dells pediazione™,probabilmente ri-
spetto all'uomo,in quanto lo Spirito media il conseguimento del FTiglio,
che 8 sun volia media la visione del Padre.ls nel mistero trinitarie | -
come tale la mediazione dello Spirito oome Amore intercorrente #ra i1 . .
Padre o il Piglio,in Hegel pare del tutto assente.® cid forase perchd L
nello Hegel mature,come sbbiamo visto,l'istanga dinlettico-razionale P
nrevale su quells dell'mmore: rests cosi l'unica mediaziene raziona-
le(41 Figlie) e scompare quells delltamore(lo 3pirite).0 forse & me-
glio dire che l'amore =i risolve tutte nel terzo momento,quello dello
Spirito,che corrisponde alla pisna immanensa di Dlo nell'uono ed al-
1'etd dello Spirito assoluto.

1. Easenza e significate dell'Incarnacimne
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478. Come la gressione,ces! 1'Incarnszione,per Hegel,s 11 processe
per i1 qusle Dio da sstraito diviene genorete, da immtabile diviene m-
tevole o storice,da trascendente ed esiraneo sllfuomo diviene immanente
ed umano.L'Incarnazione implics la generazione del Pigliec e la creazio
ne dol monde,gizochd essa,con Criste,d unitd del divino e dell'umano.
Hegel,s differenss di S.Tommaso,nen distingue chisramente il processe
della oreazione ds quello della genorszione.Nell'uno o nellfalire oaso,
per Hegel,ni tratta di un'"autoalienaziene” di Dio,per la guale egli op
pone nd & se stenso,sicchd nellfuno e nell'aliro osso si tratta sempre
della posisiene di un'antitesi rispetto alls tesi inigiale{il Padre o
1'Essenza aatrstta). La oreazione viene cos! assimilats da Hegel alla
generazions e quindi concepita in modo emanatistice - oid ¥ inevitabi-
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le in una mentalitd univecista —.L'unica differensa fra oreazione e ge-
nerazione resta il fatto che mentre la prims sl presenta come sutofinitiz.
zazione di Dio,lr meconds mantiene 1'infinith dell'antitesi,gzicochd an-
che queats 3 Dio(Deum de Deo),mentre il creato costituisece lo spirite fi
nito. Con la generazione Dio negn se ateano opponendo _u_i_ 8 od; con la cres-
zione limita se steame,per cui non si nega in modo assoluto come nells
generaszione,ma in modo Iimitato,stabilendo 1'opposizione fra sd oome in
finito e l'opposto a md oome finite. Il male,poi,per Hogel come per Tom
maso,he ordigine dallo spirite finito,nnche sea in Hegel,come abbiamo vi-
ato,pud essor fatto risalire fino = Dio a csuaa dell'omanazionismoe dia-
lettico. Lo radicslitd dell'opposizione dialettica,come negazione infini
ta,sorge dunque per Hegel sis dalla generasiene,come nagazione 0 "morte"
di Dio,sia dalla creazione come peccato dell'uomo. Per Tommeso,invece,
come abbiamo visto,il pecoato ha origine smolo dallo apirito finito,men~
tre parlare di "morte di Die"(escluse il caso della cemmmicatioc idioms
4un),per Tommaso non hs nessun senso: » uns tsoris che egli non prende
neppurs in considerazione,perchd al suoi %empi non eaisteva.Oggi invece
oscoorre confuiarls alls luce dei principi tomisti.

R 479. Par Hegel la religione cristiana # quella che ha compreso il pro-
gesso dell'Autecoscienzgy divina.Tale processo,necessario nlla natura di-

| vina,avviene infattl mediante 1'Inoarnazione,che 3 il mistero caratieri-
stico del orintisnesime. Secondo Hegel infatti ls riflessione dello api-
rito svviene necessarismente pedisnte una finitizzazions,per la quale
11 soggetto oppone o md un oggetio,e quests oppoaizione richiede uns di
stinzione la quale & suas volts implics una finitizzazione del nogmetito e
dell'oggetto:"Lo Spirito sasoluto - dice Eegel(FR,I,197) - diviens Spi
rito assoluto solo in guanto si conosce.la in tal modo egli & mediato"
(eceo la necessitd dell'Inoarnazions)"solo dalla coscienza dello spiri-
to finito"(umanith 41 Criste),"cestochd egli deve finitizzersi®(inesx-
naral)"ver divenire sapere di s? atiraverso queata finitizzezione.Tut-
tavia,in questo modo,quande il divine,per essere Spirito,si finitizaas
nell'umeno,ciod a dire nel conoscere”(opposizione di meggetto od ogget-
t0),"nells singola immedists cesoienza,c'd un movimento ancors una vol
+a che non 3 opera del singole uomo,bens! in esso il aingolo viene mu-
perato e la religione"(cristisna)® 1la comoscenza che lo Spirite divino
ha di sd attraverso la mediazione delle spirito finito".

480. L'Incarnazione per Hegel,d un processo logice ed esistenziasle ad
un tempo: 1'aapetto logice & dato dalla differenziasione e dalls disugua-
glianza del concette,alle quali,nelllesistenta reale,corrisponde il mo-
mento dellas finitezza e della sofferensa,implicantl esse pure uns diffe- .
renza fra il finito e 1'infinito,s fra 1'essere(il dolore) e il dever
essere(ls felicitd):"Lo Spirito - dice Hegel(FR,II,246) - 3 11 differen
ziarsi,il porre le differenze. ... La non cenformiti non pud soomparire,
altrimenti scomparirebbe il giudisio dello spirite,ls sua vitaliti, ...
I1 Figlio 3 1'Al4ro dal Padre,e 1'alteriti 3 1a differenza,sltrinenti non
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ol sarebbo lo Spirito",mesta "alieritd",come dice Heogol poco prima,corri-
sponde & ¢id che nell'umanitd di Cristo ® "1ls finitezza,la deboleszma,l'in
fermitd dells naturs umana". Ma quests sofferenza esistenziale e questa di
suguaglisnza logiea fra concetti,necensaria al gindizie,vengono a loro vel
ta superate dsl fatto che Cristo d Dio,ugusle al Padre:"1'Altro 3 11 P
glio di Dio,quindi 3 Dio",per cui "la determinazione dell'alteritd non
porta nlouna diminuzione”(slla divinitd del Piglie). Vediamo allora gui
sottesi gli ultimi due momenti del processe dislettice: il meconde - 1l'am
4iteni -,il1 momento della differenziaziones,dells:negazione,della soffe-
renza o della morte; il terso,il momento della sintesi,ovvercsia il re-
gupero dell'identitd iniziale, o gquindi il momento della riconciliaszione,
della resurrezione o dells beatitudine.

481, I1 pupersmento dells soissione, del male, della morte: il ritorme
all'unith dalla differenziazione e dalln digtinziome,significa perd per
 Hegel anche il "superamento-toglimento" (Aufhebung)della finitezza e della
|umanith sensibiles"Lo Spirito - egli dice(FR,II,338) - 3 nella differensis
 =ione e nel ritorno,che noi nbbismo visto nell?Idea”(iniziale,come Padre;
| finale,come Spirite),"la quale contiens in realtd che 1'unitd della natu-

. |ra divina e delltumana non he solo importansza per ls determinazione dellsa

7 | natura umans,bensi,altrettanto e piil,delln divina,Poichd ogni differensa,
ogni finitesza,d un momento,sia pure pussezgero,ciod un momento appunto
dsl processo dells naturs divina e questo si sviluppa,si dimostra percid
fondato anche in se stesso'.

482, Qui appare una caratieristiocs dells oristelogia hegeliana,sulla
quale tomeremo parlendo della resurrezione di Criste; 1'Incarnazione,per
Hegel,mon pare una forma insuperabile,ms,in guanto legate al “genmibile"
(1a materialitd dell'umenitd di Cristo),paro destinata nd easere "mipers-
4a" come "momento passeggero” del divenire dello Spirdte. Eppure per fe-
gel la pieneszzs delltIdea,dello Spirito,sta appunto nella suaz concretis-
zazione e nella sus storicissazions. Questa aporis sembra legata al oon-
cetto stesso dell'Authebung,la negarione della negaszione,che implioca un
"gogliere"” ed un “"mantenere implicito" allo stesmo tempo.Coal per Hegel,
come vedremo,Criste non risorge masterislmente,cel suo corpo fisice indi
viduele,ma "risorge" molo "come Spiritoe",nells comunitd,risorge solo co
me spirituslmente presente nella Chiesa. Ma oid non toglie che con la
fsdenzione, i1 sensibile e il mondano diventino panifestaziene e conore.-
4izzazione dell'Assolute.

483, Hegel ama descrivere 1'Incarnssione con oategorie logiche:cosi
in essa »i di ad un tempo la "singelarizzazione" dell'"universale"(ve-
{mate 41 Criste nel mondo) e 1'"universalizsacione™ del "aingelare” (di-
/vinizzazione dell'uome mediante Criste):"Questa Soggettivitd® (=11 Figlie),.
/"questa potenza saggis,o soggessa potente in generale si particolarizza.
Questo grado @ dunque sbbassamento dell'universalitd,individualitd aatrat
4n dells potensza infinita,sbbasssmento alla reatrizione di una sfera di
particolaritd;d*altra parte perd & in pari tempo legata con questo una
elevazione delltindividualitd limitata dal fine reale verso l'universa-

10
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484, Caratteristica dello spirite,per Hegel,d quella di essere manife.
stazione e rivelasione.L'idea dello spirito & strettamente connessa oom
quells della veritd,intess come rivelazione{of Heidegger).Per questo il
Dio hegeliamo nom pud non rivelarsi,sltrimenti nen sarebbe Dio,non so-

' retbe Spirito.Per questo il Dio di Hegel # essencislmente un Jio che ai

-

. pone in rapperto oon lo spirite finito,un Dio che necessarismente sl ms

nifesta all'uome o vive nell'uomo,perchd l'uome viva in Die. Questo alle
ra nignifica,per Hegel,che 1! one,come condiziene del manifestar
s4 di Dio sll'uomo,® momento emsenziale del divenire di Jio.

485. "Solo quando - dice infatti Hegel(FR,IT,132) - il dio"(«Dio)"an-
| pare come questo individuo”{sumanitd di Cristo)"e Tivels che lo spirito,
| i1 sapere soggettivo dello apirito ocome apirito,d la vera apparizione di
\Du,uolo allora la menaibilitd diviene liberajvsle a dire,lsn senaibili-
| 43 non » pih mposats al dic"(«Dic),"=a ni moatra inadeguata olls sua for
majla senaibilitd,17individualitd immediata & messa in eroce".

486, Siccome lo Spirito deve menifestarsi all'uomo e questi 2 ancae
senaibilitd,ecce che lo Spirito deve apparire non solo allo spirito dello
uomo,ma anche ai suoi sensisda qui 1la necessi4id dell'Incarmaszione in un
singolo uomo; tuttsvia questa liberasiocne dells sensibilitd cos*n la oro
oe d4i Cristo: poich® col peccato essa "non & pid sposata o Dio,ma ai mo-
stra inadegunta alls sus forms",essa patisce mulls oroce di Cristo pro-
prio al fine di essere redenta e di risergere nella libertd ¢ in una rin
novata unith oon Dio. "In questa oonversione — continue infattl Hegel
spiegando — pol si mostra anche che 1l'alienazione di Dio in forma umana"
(1a morte di Cristo inm oroce)"s solo un lato della vita divina,poichd
oussta alienssione,questa manifestazione d ripress nell'Uno"(resurrezio
ne),"cho sole sllora » Spirito per il pennierc e per la comunita",

437, L'Incarnazions & per Hegel ad un tempo processo logico & proces-
sc storico,perchd guesto avviene logiocaments o quello ai eaprime nelle
atorin:"Il momente dell'oggettivitd divins sviluppata - egli dice(FR,IT,

| 305) - & quello nel quale il divino giunge sl suo pil alto essere fuori

di s& e,insieme,sl suo punto di converaione,poichh la pid grande eatranea
ziond{erooifissione 41 Oriste),"il punto,ls vetta estrema dell'esterioriz
sezione"(che in campo logico corrispende slla centraddiziene)," anche il

| momento del ritorno in s"(la negazione nega me atesss,il male nega se

stesso: eoco i1 potere del megative)."Dal momento che la storis dell'l-
des divina nello spirito finito & gquesta,osss ntessa ha immediatamente

i due latizessere la mtoris della comcienza finita,come essa si 3 parti
colariszats mecondo 1'immedinterza”(sspstto umano dell'Incarnaziene),"ed

osaere guesta storis,in quanto Soggetto per esss e olod storia di Do cpo

me essa d in e per sd"(aspette divino dell'Incarnasiome)."la necessitd
di 4ale ntoris » innanzitutte nell'Idea divina,che Dio,ocome Spirito,d
questo processo,i cui momenti stessi hanne la figurs dells completa Treal
4} & con cid hamno autocosolenza finita"(sspetto umane):“con oid 1'Ides
divina si realizza per e nella coscisnza finita.Ma 1'altro lato dells ne

11
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comsith di guenta manifestazione d che essa » per l'autocomcienza,proprio
porch® essa 3 la storia come 1'sutecosciensa finita” (storia ummna in quan
to distinta dal precedente sspetto umano della storia di Die)."Dio deve
essere per s il tutto della sua rivelnzione:solo cosl egli si & rivelato.
Questa sua storin,nella aus oggetiivitd e veritd,deve onmere Der lui l'og-
gotto"(ciod la mun oggettivaszione o manifestunzione sensibile).

488, T1 pistero dell'Incarnnzione,per Hegel,si manifestn anche nel eul-
to oristiano.Dice egli infatti:"Il culto in genere % l'eterno processo del

| moggetto che ai pone come identice con 1n sua ?.supu"(dlvm).'(hoato pro

ceaso del superamento della ncimaione sembra trovarsi molo nel lato sogget
tivo"(wgli atti umani)j"tutiavia questa determinarions ai pone snche nel-

1'oggetto” (=Dio)"della concienzaslfunificazione”(=perdono dei peccati o i
econoiliazione con Dio)"si ottiene por mezzo del culto.Ci% che perd origina
rismente non & unitario,non pud essere posic come unitario. mesta unifica-
zionesche si presenta come attivitd"(dell'uomo)"e come risuliato di questa
attivith,deve assere anche riconosciuta come esistonte in sd o per ga" (=0~
pers divina),"poichd oid ohe 3 oggetto per la comcienza & 1'Assoluto,e la

sus determinagzione conainte nell'ensere 1'nitd della sua assolutexza con

1= sua particolaritd"(=1'umanc)."Ouests unitd & nalltoggetto stoamo,per e-

' mempio nells rappresentasione oristiana delltinenrnazione di Dio"(FRH,I,268).

4. La divinitd d4i Cristo

489, Yerito indubbio di Hegel 3 la sua fede nella divinitd di Cristo.
Corto,ai potrebtbe dire che per lui non » diffioile,poichd per lui & l'uo-
po stesno che » divino,mentre Dio per sus sagense di realizsn nell'umeno.
Tuttavis,come sbbiame viato,Hegel non mege affatto la distinzione tra l1a
finitezza ¢ il "mulla" dell'uomo & 1tinfinita-totalitd di Dio.Egll smmet-
ie un divario infinito fra i1 finito e 1'infinito; e tuttavis ia sus dis-
lettics =i nfferma come capasce di golmare guests infinita distanza grazie
al "potere del negstivo"™ onals - nel suo linguaggio - della distincione,
che parte dall'identitd(tesi) e torna z11'identitd(ainteni).

450. Dice infatti Hegel:" 'spparisione dell'uomo-Die & ... da conalide-

|rare contemporzneamente in dune modi: la primn come uomo,sscondo il aue sta

to esteriore,secondo uns considerszione non religiosa,come egli sppare,in
quento uomo ordinarie.C'#,in ssconde lnogo,ls considerasione nello Spiri-
4o"(snells fede),"ls considerasions con lo Spirito che penetra nells sus
voritd,perchd egli ha in s¥ quests infinita solasione,questo dolore”(Die
come Spirito oppene =& n =md,e oid si verifioa nella orecifissione di Cri-
sto)"perchd vuole 1s veritd"(questo @ il prezze della Veritd)"e deve ave
ro 11 bisogno della veritd o dells ocortezza della veritd.Selo queaste secoxn

do & il momento nngl.ou"(nol quale,ciod,ni comprende veramente chi & Cri

sto)."Se si conaidera Cristo ceme Socrate"(1'Hegel glovane,nells sua Vits
44 Oesi,aveva fatte qualoosa del genere!),"1o si considera come un uome o
dinsrio,come lo ritengono i maemettani,un inviato da Dio"(come lo ritiene
Y#ing o Schillebeeckx),"allo stesso modo che tutti 1 grandi womini somo in
generale inviati,messaggeri di Di0.50 =i dice di Criste solamente che egli
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I® 11 maestiro dell'umanita”(come Kant)yil martire dells veritd"(come Bof?),
"non si sta dal punto di vista religioso”(FR,II,358).

491. Ancoras"Questa uuﬁ“(doll'nm e di Dio)"in a2 non easiste ae
non per ls comoisnsa ensa pensante,speculativa”(of la "oristologia trascenden
4sle"di Hahner", come comciengza trascendentale e non come contenuto dol
dogma);"ma eass deve saistere mnche per la coscienza sensibile,rappresen
totivasdeve oggettivarai per i1 mondo,apparire e certo sotto la forma asen
aibile che » la forms umans.Il Cristo # apparso:un uomo che & Dioye Dio
che ¥ uomoscosl la pace o la riconciliazione sono venute nel mondo.Bisp
gne ricordare qui 1'antropomorfisme greco,del quale ¥ stata detto che
non 2 andato sbbastanza loniano,perchd la naturale merenitd grecs non
pnoora avanzata fino plla lidertd moggettiva dell'io stesso,fino a aque-
ata interioritd,fino alls determinazione dello Spirito come un costui.
All'apparizione del Dio cristiano appartiene anche che eaza 3 unica nel-
ls sun speciejessa non pud prodursi che una gols volta' volta'(=olo Cen 3 Do
o neasun altro uomo),"perchd Dio & soggetto”(=> un singolo)"e in quanto
soggettivitd fenomenica,® un solo individuo esclusivamente"(FS,II,107-
108).Hegel non prende in considerazions la posnivilita,contemplate dal
tomiamo,che il Verbo avrebbe potuto incarnarsi in una pluralitid d4i indi-
vidui umani,che in “in tal onso svrebbero tutti svuto la sussistenza del Ver
bo. Per Hegel,perd (come sembra anche in Eahmer)l'unicitd di Oristo 3 dn
ta dal semplice faito che egli realizza sl massimo una possibilitd di d.i_.
vinizzagione che 3 insita nell'uomo come tnle.

492. Hegel riconosce che il Cristo 2 figlio di Maria e di Dio Padre,
snohe me pere voglia fare una concessione al linguaggio della "rappresen
tazione":"Dello Spirito - egli dice(¥,II,258) - che,nbbandonsta la forma
 dells Sostanze viene ad emser~lA"(Dasein: esser uomo,cntegoria che verrd
lwvalorigzata da Heidegger)"nella figura di autocoscienza,mud dirsi, - qun

5 florc. ci si voglis servire deil rapporti presi dalla generazione naturale

”

- che egli ha una padre sffettusle”(sensibile),"ms un Padre in sd essmen-
te"(apiritunle),"perohb 1'affettuslitd o 1'autocosolienza e 1'In-S& come
Sostanzs sono i suoi due momenti®(1l'umanc e 1l divino),"per la vicende-
vole alienazione dei gquali,ciascunc facendosi 1'sltro,lo Spirito viene
ad esistere come guesta loro unita".

493. Cristo per Hegel & il Dio fatto carne,il Dio che gppare al senso;
e 1l'inooniro geuibno ool m porta allas scoperta dells sua divinitd,
"Che 1o Spir Spirito sssoluto ai nia data la figura dell'autocosoienza® (umana)
*in 8% o quindi snche per la sus coscienca,appare cosl 1chtenan”( «questo
"esser figura umansa"da parte dello Spirito)"s la fede del mondejche lo
| Spirito d 12"(il Dasein)"come un'sutocoscienza,oicd come un uomo effet-
| tuslejche sgli'(=lo Spirito)"a per la certezza immediatajche la coscien

" za credente vede e sente o ole questa divinitd.Onde 1l'autocoscienza non

& immaginaczione,ma 3 effettuslmente cosi.la cosoienza allora non esce dal’
suo interno procedendo dal pensieroe”(aprioricamente),"e non conchiude en
tro sd 41 penaiero 44 Dio con 1l'esserci”(Dasein),"ma parte dall'essers

| immedisto" (aposteriori)"e presenzisle e conosoe in questo il Die"(7,I1I,

260).
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494. Hegel & conscio del fatto che la Yera gemoscensa dell'identitd
44 Cristo non sorge da una semplice indagine storioa,ms & un illuminasio.
ne dello Soirito,oiodh & indicata dalls fede.In conformitd,tuttavin,nd
unas tendenzs presmente nel protestantesimo (of per es.un Lessing o un Pult
menn),Hegel =i momtra piuttosto indifferente a prendere in seris gonmside.
ragione 1 dati storioi della vits di Cristoe,col rischio,caratteristico
del protestsntesimo,di svslutare una visusle oggettiva e di lasciarsi pren
dere dal soggettivismo immanentista di chi,ritenendo d'avere gia 11 vero
nells propria coscienza,disdegna di cercarlo fuori di sd.

495. Dice Hegel:"Noi monm goglismo sssttamente le cose quando non pen-
siamo s Orinto altro che come ad un personszgic atorico effettivamente
esiatito.Ci si chiede allora:"Che significanc la sus nascita,muo podre
¢ sua madre,la sus educazione domestics,i suol miracoli,ecos «..? Lo 2i
mette milla stesma linea di Joecrste o di altri,snche me la sua morale
vien posta pifi in alto.Ora,l'eccellensza del carattere,ln morsle,sco. ey
4utto oid non & il bisogno supreme dello spirito,vale a dire che 1l'uomo
soquisti nella sus rappresentazione il ooncetto speculntivo dello Spiri
40.3%0 i1 Cristo non dev'essers altro che un individuo sccollente,anche
senza peccato e solamente questo,ni fega la rappresentazions dell'Idea
speculativa,della veritd assoluta”(oiecd la divinith di Cristo,che 3 la
cosa che deve supremamente staroi & cuore)."Invece d di esss che si trat
48 od » da ossa che occorre partire.Fate,dal punto di vista dell'enegesni,
della oritica e della storia tutto oid che volete di Cristojdimoastrate
purescome voi volete,che le dottrine dells Chiesa nei oconcilii ni mono

. soptituite in meguito & tale o tal altro intereswse,di tale o tal slira

possione dei vesmcovi,oppure che esse provenivano ¢éa qui o da li,che tut
te queste circostanze sono oid che ense voglionorls mols gquestione ¥ aquel
1n 41 sapere che oosa & in s e per pd 1'Ides o la Veritan(Ps,II,108),
496, Credo che S.Tommaso osserversdbe qui ad Hegel che & vero che lo
cochio spirituale della fede vede in Cristo ua mistero divino che *ra-
scende 0id che pud essere osservate dal semplice sguarde umano delle
storico © dell'esegeta non orsdente: tuttavia L1 Verbe divino & wmpperao
in questo mondo rivestito dei caratteri di quells data umanitd,in quel-
1a date circostanze storiche,ha compinto quelle date azioni o quel dati
miracoli,ha insegnato quella dats dotirina,per ecui,se tutte cid non fos-
se scosdute,anche lo stesso Criste non sarebbe esistite. Certo Dio svred
be potute manifestarci il suo Figlic anche in alire medo,anche aolo me-
diante un'ispirssione interiore della comscienza.li fatto,invece,Dio Pa
dre ha veluto rivelarsi in Gesd Criste,per cui 3 socertando la yeritd
delln storicitd d¢ Cristo che noi pozpimmo con sicurensa giungere & o9
noscerne il divine mistero,smche me ® vero,come ho detto,che la conoscen
za del miztero suppome l'sccoglisnza di una luoce spiritusle - 1ls fede - |
ben superiore n quanto di Cristo ei pud sapere medimmte la sola indagine
storica o filolegice. ~
497. Bifscendosi sl Vangelo 41 Oiovenni,Hezel mota giustamente che |«
la divinitd di Criste implica uno goonfinatq mistere,che perd 2 nello l
atosao tempo congiunto nd un elemento sensidile immedisto ed mcoessibi.
lo snche alle menti pih sempliol e tate:"0id in Ciovamni(“In prin-
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oipio era il Verbe,e il Verbo era presac Dio ed i1 Verbo era Dio"), ... il
pensiero pil profonde ¥ unito mlls persons di Criste,allo atorico ed al-
1'enteriore;sd ecco precissmente cid che o'd di grande nella religione ori
atiana:® che,malgrado tutts questa profonditi,ssss pud ensere facilmente
colts dal lato eateriore della comecienza e invita nello stesso tembo & Do
netrarlas pil profondamente.Essa vale per ogni grado 4i cultura e soddisfa
anohe le esigenze pid slte"(FS,II,114).

498, I1 limite dell'intelletto ra rasentativo,tuttavia,per Hegel,ate
nells sue incapacitd ad operare,in Cristo,ls sintesi fra l'umano e il di-

vino.Per Hegel,come abbiamo gid visto,l'intelletto mepors senza riuscire
2 QO are; esso pone il muo oggetto — in questo csso Mo - fuori di

ad e non nel proprio intimo: molo la "fede",rischiarats dalla "ragione",
secondo Hegel,ss concepire 1'unisd sis dell'oggetto in me atesso,ais del

| moggetto con 1'oggetto:"ai seconds che 1'uomo — dice Hegel(ST,445) - pon-

| ga o non ponga il divino interamente fuori 41 =d,il rapporto di Geal s Dio

come Figlio sl Padre pud essere appresc © come ccnoaccnu"(inteuomalo)
"o per mezzo della fede"(chiarita dalla ragione)."Per il muo modo di consi
darare quel rspporto,la conoscenza pons due diverse nature,uns naturs ums
ne o una natura divine,un'essensza umann o un'essengs divina,ognuns delle
quali ha personslitd e sostanzialitd e che restano due,qualunque aia i1
loro rapporio,poichd sono pomte come gsnolutamente diverse.Coloro che pon
gono questa assoluta diversiti,e insieme pard eaigono di pexssre questi
ansoluti come uniti nells loro pid intima reluzione,non mettono da parte
1tintelletto per asserire qualcosa che 3 fuori del sue ambito,ms proprio
dall'intelletto pretendono che ooncepisca sostanze sssolutamente diverse

| @ al contempo ls loro assoluta unitdzessi cosl lo distruggono nal porlo®.

499. Mon » ben ghipro - direbbe forse Tommaso — con chi polemizeza gui
Hegelise col dogma caloedonese © oom Nestorio(vedi 1'accenno alla duplice
personalita).Si trae tutiavis 1'impressione,confermata da sltri pessi di
Hegel che sbbiame citato,che egli comunque non vedsa son favore la distin
zione della nature seconde il mode della metafisniocn clamsies assunto da
Onlcedonin, e che egli invece conceplsce 1'unitd dell'espers di Oriste
solamente medisnte il passazgio dialettico dell’une natura gll'altra.
Hegel sarebbe stato certamente giudicato dai Padri di Oalcedonis come
uno che confonde le due nature.

500. Per chi sz cogliere 1'unitd dell'essere di Crinto,invece,dice
Hogel (F,IT,263) — "1'infime 3 nello ateago tempo 1l gupreme: i1 disve- \
lato che & vemuto intersmente in superficie & preprio allora il pih pro-
fondo.Che 1'Essenss suprems venga veduis,udita,ecc. come un'sutocoscien
s nell'elemento dell'esmere,ecco nel fatto la perfesione del suo” (=del-
1'Essenzs)"concetto”. In Cristo cesl iroviame tutte:"l'Eesenza assoluta
che & 1A come una coacienzs effettusle, ...l'nssoluts astrazione ohe ¥
penaiere pure,e con cid la pura singolaritd del sd,come anche,in grasia
della sua semplicitd,l'immediato o 1'easere.Quella che vien chiamats co-
scienza mensibile ¥ propric quests purs estrazione”(in senso positive),
"} questo pensare,pel gquale l'ensere & immedinto”.In Cristo 4roviamo lo
sintesi dell'universale o del particolare,dello spiritunle e del sensibi
le,del pensierc e della renltd,del medinto e dell'immediato,del divino
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e Aelltumano,delltinizio e della fine,del finito ¢ dell'infinito.

501. Volendo fare il confronto con la concezione temistics della divi-
pitd di Cristo,occorre tener presenti i diverai presupposti metafisicl.
Hegel avrebbe gindicato la metafisioa tomista une "metafisics dell'intel
letto" e non della "ragione",per il fatto che per Temmaso non esiste un
"passaggio” ,come in Hegel,dalla naturs divina a quells umana e viceversa.
Ognuna delle due » determinata nella propris identitd senza poter oaser
confusa ocon 1l'altra o menza potersi identificare con 1l'alirs.Per Tomma-
soys0 un'esgenza muta identitd,non & pill se stessa.Ora,per luil 1z naturs
umsna e ancor pift quells divine sono easenze per sd immtabili; poasiamo,
certo, mutare nol a nostro arbitrie il loro concettojma ense in se stes
s0 restano le mtesme.id certo dipende dal nostro penaiero mutarle in se
nteane.

502. Cid non aignifics,per Tommaso,che le due nsture non possano comni-
ozre fra loro, non pessano unirsi ed entrare in comunione reciprocs.ls au
che nell'unione pilt stretta,come nells vits umana sopramnaturale e ancor
pifi nell'unione ipoatatica,esse restano reslmente ed infinitamente distin
ta. In Cristo esme formano addiritiura un unico essere:ma come easenze Yo
atano distinte.Per gquesto,in Crinto si di uns sols persons in dus nature.
Lfuomo,in Cristo,medisante la grazia,pud in certo senso egsere divinizzato,
ma pon pud sasolutamente divenire Dio in senao proprio. FPud,come dice I.
Piletro,essers "partecipe” dells natura divins: ms non pud pessedere que—
sta natura,perchd oid tomporT> 1'abbandono della prepris natura umane.
Infatti per Tommaso uns medesima essenza o naturs non pud essere umans o
divina allo mtesmmo tempo,"per la contraddizion che no'l conaente”,direbbe
Dante.Una medesima essenza non pud essere finita ed infinita,mutabile ed
immtabile,paasibile od impasaibile,eterns e temporale allo stesso fempe
o s0tto il medeaimo rapporto. Invsce per Hegel sl: & qui vediamo come e-
gli offenda in modo intollersbile il prinecipio di non-contraddizione,co-
atringendoci o pensare l'impenaabile.

503. Per questo per Tommaso la divinitd 44 Criste non 3 una specie di
yortice massime di una condiziene che gualunoue uomo,per =d,potrebbe rag-
giungere,essendo per Negel ogni uomo poienziaslmente Dio. Comes pure Dio,per
lui,d potenzislmente uemo,per oui » stiualmente Dio molo quande =i fa uo

mo. Per Tommase fra pstura umans e naturs divina c¢'d un dislivello ssso-
lutspente incolmabile o bile: nessun uome,neprure Criste in quan-

to uomo,pud diventare Dio,come Dio,prepriamente parlandoe,mud diventare nuo
mo,nonostante il "Loges ssrx eghdneto" di 5.Gievanni, o 1'"ekiénosen osu-
tn" di S.Paolo. Questo passaggio dal.divine sll'umane e viceversa lo pes
siamo eperare nol selo col pensiero,passande dalla censideraziene dell'u-
no oggetto all'sliro,e da qui,se identifichiamo idealisticamente pensiere
e realtd,possiamo avere l'illusiene che oid svvengs anche nella realtd.Ma

appunto,direbbe il realista Tommaso,si tratta di un'illusiene,per la quale

vorremmo imporre il nostro mode di penmare slla resltd oggettiva.

504. Ma allera — forse qualouno potrebbe chiesdersi - in che consiste la
comunione dell'ueme con Die,che % la prospettiva fondamentale e il fulere
a1 tutto 41 oristianesimo? Perchd c¢i sis comunione dev'esserei un qualoosa
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in comune: che oos'hanno in gomune,Dio o 1'uomo,nells vita oristiana?
Come =i concilis quel dislivello infinito con la prospettiva della co-
ranione coasl come,per es.,ln definisce S.Paclo:"Chi si unisce al Signo
re forma con lui un solo spirito(en meumd estin)"?(I Cor 6,17). Indud
bilamente,risponderebtbe Tommaso,ln comuniene eristians com Dio comperta
i1 posmenso,dn parte di entrambi,di un gualooss in comune: e questo ¥,
da perte di Dio,l'sasunzione dells natura umane di Cristo da parte del
Vorbo; o da parte dell'uomo il poassemso delln grazia santific sded
doni dello Spirito Sante e l'inabitazione della 'S3.Trinitd nelltanims
del ginsto. Anche qui,per gettar luce sul mistero,ci accoorrs sempre il
metodo dell'nmalogis: la grazia nonm & Dio,ma ¥ un demo di Dio,che ineri
sce nell'anima e vivifica sopramnaturalmente tutto l'uomo. La graszia,
quindi,divinizza 1'uomo non nel asenso ohe la nostansca umana diventi di-
vina: la naturs umans rests sostanzialmente la stessa: ia vita dells
grazin & soggettata nell'uomo a modo di una proprieti accidentale,con
riferimento nd nccidentalitd che rigusrda l'esistere contingente della
grosia nell'snima,e non certo l'essenzn stensa della grazia,che da que-
ato punto vista ha relazione con la divins Sostanza,infinitampente pid
elovata della sostansa umana slls quale la grasis inerisce come nociden
te.

505. E 1'analogia in +tutto 0id che cosa ha a che vedere? Che dobdbiamo
porre imnanzitutto un'annlogia fra l'esmere umano e l'essere divinojche
in secondo luogo dobbiamo porre un'snanlogia fra 1'eassere della graszis e
1teasere divino; e che in terzo luoge dobbiamo porre un'analogia fra 1lles
sere della grasis e l'essere umano,questo ¢ quello entrambi sppartenenti
nll'ordine del creato,per cuil occorre infine porre un'asmalogia fra lves-
aer creato delltuomo e 1l'esser oreata della grasia,gisochd mentire questa
appertiens sll'ordine del divine,e quindi dell'infinito,l'uomo come %ale
appartisne all'ordine del oresto vero s proprio,e quindi del finito.ls
anslogia,ciod la gomunanza nell'essere,d dunque quella che fonda la comn
nione di grazia fra Die e 1l'uomo.Dio e l'uomo hanno in comne la vits di.
vina dells grazia,pur nells differenza infinita fra l'essere divino e lo
essere unano. Ls vera sintesi dell'identitd o della differensa infinita
3 dungue l'analegia e non la dislettica hegelians.

5« Le ragioni dell'Incarnasioene

506. Hogel risponde anche a muo modo alla questione classica in ori-
stologia circa i motivi dell'Inocarnaziene.E qui il confronto con Tommase
% particolarmente interessante.Possisme dir subito,ceme vedremo,che men
tre Hegel,conformemente al suo panlogiamoe e razienslismoe asseluto, hz 1a
tendenza a fornire motivi per lui logioi o rasionali,Tommaso,con la tra
disione cristiana,punta sepratiutte sull'amore e laz misericordis che Dio
ha avuto per l'uomo peccatore.

507« Inoltre,mentre Hegel riconduce queati motivi sopratiutto alla es-
senga divina ed alle necesaitd del suo svolgersi ed attuersi,Tommsso po-
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ne 4 motivi dell'Incarmeszione sopratiutto in relasione ai bimeogni dello
uomo. Si potrebbe dire,allora,che le ragieni hegeliane momo soprattutio
teologico-perfettive,mentre quelle tomiatiche mono redentivo-soteriole-
giche. Tuttavia,? bene anche precisare che mentire le ragieni moteriolo-
siche(la "riconciliazione”) — e come un protestante potrsbtbe tramourar-
lo? —~ non sono affatio dimenticate,pure Tommase non disdegna la possibvi
1442 di splegare — un po' sulla linea scotista - l'Incarnasione nonm con
motivi soteriologioi,ma con motivi perfettivi (1'esaltazione di Cristo,
vartice del creato),naturalmente asmai diversi da quelli hegelianit(ef
per la differenza fra Tommaso e Duns Scoto su questo punto,le mie gik
citate dispense Temi di oristologia tomista,lez.V,par.i).

508. Secondo Hegel una ragione dell'Incarnsazione & dsta dalla necessi
td,da parts di Dio,di risolvere la gontraddizions ¢ra =& e il mondo,e di
tornare nella suz propris identitd iniziale,naturalmente arricchita dal-
le differenze della coreazione o dell'Incarmazione, "Occorre - dice He-
gel(FR,IT,340-341) - che per il bisogno e la rappreseniazione cid che
sembra sfuggire”(come incomprensibile,come mistero),”1'Infinito e 1'Io
in sd,0 snoora l'Sssensa purs,lioc e la realizzazione,non siano in oppo-
sizione,e che questa opposisione sia un nulla,che la yeritd,l'affermazic
ne,l'iagoluto sia uniti del finito e dell'infinito,l'uniid della =mogget-
tivitd,nelle sue differenti determinacioni,con l'oggettiviti.mento st
esprime nella forma determinata che la contraddizione si meciclga nelltu
nitd della natura divins ed umans,consicoh® ambedue abbandonine la lore
reciproca astrazione o questi eatremi - la natura divina e umana - non
siano nulla,e che la veritd saia la loro identitd,1'uni4d dell'ezmers a-
stratto,rigido o del compimento,ver modo che il conorete"(il Verbo imenr
noto)"sia la veritd e per questo =i oppongs aslla divinitd satratta”(Dio
prima dell'Incarnazione)."Coat » sparita nnche guesta opposizione netta
e rimane la determinazione delln naturs divina ¢ umana come il proceszo
della loro identit2,il concreto®,

509, Altra ragione dell'Inecarnacione,mscondo Hegel,d la necessitd che
Dio ha di determinarsi:"Il momento dell'eaistenza immediata” (anche aanai
}bilo\"b contermto nello Spirito stessec:® la determinazione dello Spirito
procedere verso guesto momento.la naturaliti non 3 solo una necessitd e
sterma,ns lo Spirito,come soggetio,nel sue infinite rupporto con se stes
s0,ha in s2 la determinacione della determinateska.In quanto ora dev'ea
sere rivelats all'uome la naturs dello Spirite,in quente la nmatura di Dio
dev'essers rivelata in tutto lo aviluppo dell'Idea,deve pur emergere que
sta forma,che » anppunte la forma della finitesza.Il divino deve anpparire
nella forma della ismediatasza"(FR,II,344).

510. Per Hegel,oome sbbiamo visto,ls negazione & necessaria per la deter-
ninazione("omnin deteriinatio est megatio®): me quindi in Die non oi fosse

opposizione interna,resterebbe un Dio vage,indeterminate ed axtratto,come
- mecondo Hegel — il Dio delle metafisica oclagsica,"intellettualista™,e
il Dio di Schelling,purs e semplice identitd menszs differense.Allors,per
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Hegel,1l'Incarnazione pud essere bensi presentata,a livello di rappresenta
zione (ciod per i memplioi),come un "operare volontario",cio2 libero,di

Dioye questo perchd la rappresentazione(la "teologia marrativa")presenta
1'entitd logics come fonse una dramatis persona,ma in realtd 1'Incarnazio
ne & un processo logico & necessario che avviene in Dio stesso perchd e-

gli possa raggiungere la determinateszs della sua easenza.lice infatti He

gol che 1'Incarmarzione "vien presentats come un operare volontarie,ms la
necessitd della sua"(=di Dio)"aliennzione =tz nel concatio che 1'In S on
sente"(Dio, 1 ipsum Base),"che 3 determinato cosi- soltanto &sn'oppoaizio
ne"(fra ocrestore o oreaturs),"proprio perci’ non ha susaistenza versce®
(in guanto non oppone =2 a me steaso):quel termine,dunque,cui vale come
esmenza non 1l'esser per #d"(il mecondo momento della dialettica: 1'uomo),
ma il Semplice"(=Dio)",# quelle che aliena se stesso,va alla morte"(mor-
te di Criasto),"percid riconcilia con se stesso 1'Zmsenza assoluta®(ciod
riconcilia S con 5% mediante Criste)(F,II,275-276).

51i. Altra ragione dell'Incarnszione,per Hegel,® il fatto che esssa rea~

' lizza la necemsaris sintesi,in Dio e nel mondo,dell'universale col parti-
colare.Il Dio hegeliano,come abbiamo visto,non 3 un semplice universals,
puro nptrito,tomo nella sua assoluta identitd.No,egli 2 divenire,d sto
ria,d un farsi concreto.Per cuesto la particolaritd,l'individusliti (ohe
Hegel confonde con ls personalitd) # un momento necessario del suo farsi

e del suo determinarsi.Per questo Hegel dico:”Lo Spirito & nells dete:\-
minaziono dell'universaliti o ni pone"(per necessitd dialettioce)™ells
determinazions della particolaritd che 2 essa stessa Idea eterna"(inocar
nata):"Dio & 1'intera totalitd"(di infinito e di finite,di divino e ai
umano:1'Incarnazione )."I1 Figlio & cid che si deve realizzare"(=d la Ten
lizzazione concreta di Dio)j"egli riunisce in sd ambedue le dotemﬁ.nazio
ni:le totalitd dell'sssere"(«Dio) e 1'esser posto come altro”(=come Fi-
glio e come uomo)."(uesta slteritd 3 la prima determinesione”(=quells di
vina);"1ls meconda ¥ che questo in a3 dell'pliro"(=la deterninazione uma
n2)"s mnche 1'Idea divina"(=Gesii & Dio,d 1'Idea divina)(F®,II,300).

512. Altra ragione dell'Incarnazione,per Hegel,a il fatto,che abbiamo
'8i& visto,secondo il quale Dic & per sua essensza,in guanto gpirito,meni-
festazione di s3 all'uomo.la qui sorgono,per Hegel,due consegnenze ne-
cessarie che implicano 1'Inocarnaszione: 1) che essende Dio un Singelo,non
pud che menifestarsi che in un singelo uemo(Gesh); 2) essendo Dio per =2
rivelazione di sd sll'uomo,ossendo 1l'uomo un esmere che conosce per mes-
zo dei mensi,Dio non pud che gg_:g in forma sensibile(corpe di
Cristo).

513+ Dice infatti Hegel:"Dio si manifesta nel presente mensibilejegli
non ha nessun'altra forme che il mondo sensibile dello spirite dell'uo-
mo individuale:d questa la sola forma senaidbile delle spirite;? 1'Tmmen
s0 di cui abbiamo visto la necessitd.E' posto con oi’ ohe la natura di-
vina e la umana non sono diverss in s2"(in quanto entrembi mono composi
zione di apirito e materia)."Ls veritd 3 ohe vi & una mela ragione e un
solo spirite”(lo spirito incarnato,sia per 1l'uemo che per Bio)."foi ab-
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biamo visto che lo spirito come finito non ha esistenza vera"(=b negazio
ne di Dio e quindi dell'essers)."(mesta determinasione che Dio diviene
uomo,affinchd lo spirito”(umano e divine)"abbis nel finite coasciensza di
Dio,d 41 pih diffioile memento della religiene"(FR,II,343).E Tommaso o3
serverebbe che le riflessioni di Hegel non & che contribuiscsno gron che
e chiarirlo.

514, L'Inonrnazione,inoltre,per Hegel, ocome abbismo giik sccemnato,
aostituince il termine medio del millogismo teologico({potremmo dire "en

| totoologico",per usare un'espressione di Heidegger),che congiunge gli

estremi delle divinitd e dell'umanitd,cos! da poter affermare che l'uo-
mo & Dio e Dio 3 l'uome.Il silloge€dimo sarebbe questo: M: Cristo & Dioj

ot ma lluomo & Cristo; C: duncue l'nomo & Dic.Wui ai ha 1a divinitd del
1'uomo. La conclusione inversa dnvece si ottiene in questo medo: M: Cri
ato » uomo; m: ma Dio d Criste; C: dunque Dio 3 uomo,dove abbismo l'umaniz
zazione di Dio.

515. Dice infatti Hegel che "il sillogisme della medinzione dello Spi
rito",dove Cristo & appunto quests mediazione,questo terminus medins,?
la"pivelnozione del medesimo Spirite,che eaplica la sus vita nel eireolo
delles figure conorete del pensiero rapprementative”: 41 aillogismo della
Incarnazione hs la mua 4radusione ontologica nellas storis dells sslves-
z8,00me evento dell'Incarnaszione,mentre il sillogismo 3 ls lettura logi
ca di tale eyento,in forsa della fondamentale corrispondensza frs easere
e pensiero,reals ¢ raszionale,logico ed ontologico."Dal loro dividersi®
(1oresdelle figure)"s dal lro seguirai temporale ed eatarno”(«=sensibile),
"lo spiegsmento dells podinzione =i raccoglie nel suo risultato — nel
congiungimento dello Spirite con me stesso —,non solo recandosi nlla sem
plicita della fede e delln devozione del sentimento”(pione della rappre
sentasione e del dogma ecolesiaatico),"ma anche nl penaiero”(filosofia
speculativa o logiea)(Z,514-515).

516. Insltre,se Dio per Hegel & Hivelazione-all'uome,e 1'uomo & cer

%o del vero non molo con pensisro ms anche col senso,mediante l'esperien

' z2a immediata,Dio potrd svolgere auesta funzione (che comtituisce il com—

plersi della sua ensenza) solo mosirasdosi sll'uome non solo rigusrdo al
suo pensiero ma anche snlla sua gensibilitd:Dio insomma deve diventare fon
te di certezza sensibile.Ma cid & possibile solo con 1'Incamazieme: dun
que,ecco,per Hegel,un'ulteriore ragione dell'Incarnasiene.

517. Dice egli infatti:"La coscienza dell'Iden assoluta che noi abdbia
mo nella filosofia,nel pensierc,dev'sssere prodotta non dal punto di vi

sta dells speculszione filosofica,del pensiero speculativo,ma nells forma
dells cortesza”(sensibile);"ls necessiti non dev'essere riconesciuta selo -

dal pensiero,ms l'uomo dev'easers certo,cied a dire:questo contenuteo,ls
unitd della naturs divina ed umana deve giungere alla ocertezza per gli
womini,acquistare la forma di un'intuizions impedicts gennibileg,che ab
bia esistenza esteriore,che appaia come visto o mperimentato nel mondo.
Questa forma dells coscisnzs non speculativa ai deve svere easenzialmen
te imnanzi a sdjdev'esners ossenzialmente davanti a me,deve divenire cer
tezza per l'uomo.Certezza » solo oid che 2 nel modo immedinto,nell'in-
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tuizione interna ed esterna.Perché cid avvenga der l'uomo,lio deve appa-
rire nel monde in carne"(PR,II,346-347).

518. L'Inearnasione,inoltres,per Hegel,corrissonde ad un arofondo biso-
.'51_13 dello apirito umane: da una darte,il bisommo dell'uomo 4i eleversi a

“ " Dioye dalltalira il bisogno che Jio abbandonasse la sua astratiesza Der
manifestarai in modo wisibile.lice Hegel:"L'in sd{=1"sa4ratto,il mrimo me
monto della dialettical...deve divenire oggetto per il mondo,devs fare
1a mua apparizione,e cid deve avvenire nella figura sennibile dello 3Sniri
toyciod umana.le certezza dell'unita di Jio & dell'uomo 3 il concetio di
Jristo,iel Dio-uomo. ... 2io ha dovuto rivelarsi dunque in sembianza uma
an.rana ardente del mondo ara che l'uomo,che si era compreso aclo unila
terslmente come fine e avevas conoscinto la sua infini%d in 33"(=come idea
le aatratto e irascendente),"venisse inteso come momento dell'Zasensza di
ving e che a aua volia Jio divenissne viaibile,uscendo dalla susn forme a-
stratta ed apperendo come uomo.Mesta = la coneiliszione con Jio she vie
ne rappresentata come un'uniti dellz matura divins e df quella umang. D'
epparao Cristo,un uome che 2 Dio a Tio che * uomo:cos! 3 divenuto pace o
conciliazione al mondo"(cit.da Z.XHng,Incarnazione 44 DJio, d.ueriniana,
Jrescia 1972,401).
i 519, L'Incarnazione,infine,der Hegel,d motivata dalla neceamiii che
il finito non nia fuori di Jio ma in Dio steage,ver cui,der Hegel,zon 2

! aro e semplice infinite (questo mon ¥ che il drime momento della dialet
tion divina),ma ® gintesi di infinito e Zinite:"lo Ipirito - ezli dice
(?2,I1,225) - deve avers coscienza,deva differsnziarsi,2lirimenti non 3
Spiritojquesto & dunoue in esmo il momonto della finiteszza.lo Ipirito de
va zvere in se stesso la determinazione della finiftezza.Cid pud avpari-
re blagfamosma se lo 3pirito nom ha in 3% la finitezza,ln finitezza sta
dinnansi a Iui dall'altTa parte,a allors la aus finiteszza 3 uns cattiva
infiniteszza.Je si considers la defervinacione della finitezza come nual
cons cha contraddice s Jio,al Srende il finito come tunleoss di Tisso e
antonomo,non some qualecosn dl Iranseunte,nn al contrario come sualcosa
di easmenzislmente indipendente:uns limitasione che rimane sens'aliroe li-
mitazione.ln il finito non % l'assoluteosnecpure la cose finite mono namo-
Intesnenoure lo & la determinazione logica,ln determinasione del Jensiere
della finitezzn,ma ln loro determinazione consisnte appunto nel nem eamer
vare in sd.3e Dio ha di fronte a sk aolo il finite,d limitato.Il fini-
to deve eszer ponto in Dio stessoima non come nueato inaormontabile,nsso
luto,sutonome,benni daporima,in genarsle,come juesta diffarenziazione
che noi abbisme nello Spirite,nella cosoienzasun differensiarsi che,per ~
oh#® @ un momento Dpassezgero,s la finitesza nonm ha alouna weritd,d asnche
gi3 aolo per gquesto un superarai eternamente".

520. Hegel crade che ae concedismo il finito come renlmente distinte
dall'inPiniti divina,come qualcosa che maiste fori di Jio,qnesto finito
venga ad assolutizzarai,a renderal indipendente da Jio & a limi%are la
stespa infiniitd divina,che sarebbe limitata dal fatto di non »oter entra

/'] re nel campo della finitd.Con uno dei suoi caratteristici paradossi,Te-
| gel viene ouindi a dire che,proprio al fine di salvasusrdare la yoera in-
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,finiﬁ divina o 4i non fare del finito un assolute,dobbiame porre il Tini

%o in Dio,finito che peraliro,non avendo in aé né esmere nd veriti,s peren
nemente tolto & superato.

521. 5.Tommase risponderebbe o sjuenta argomentazione hegeliana facende
netare,ancora uns velia,come esaa sia >riva 4i fondamento s causs della man
oonza della consideraszione analogica. Infatti,qunando L1 realismo parla d4
distinzione reale fra finito od infinito divino,non intende vorre le due
determinazioni sullo stessc disno,come se l'easers del primo fosse uni-
voco all'esmere del secondo,cosi che l'infinito divino dovesse a veniy
esaere "limitato" dal finito.lid il Tat%o che il finito sip distinto da Jio
implice 1l'assolutizzaziene del fini<o,zincchd l'emmers sostanziale nor &
s0lo quello divine,ma,analegicamente,anche L1 finito ha una sua sostanzia-—
1itd,m>r dipendendo totnlmente da Jio. ila aiccome Hegel he un'idea apino-
rista~parmeniden dell'ssgsere,der lui l'assere o 3 divino o non 3.3%iccome
perd d'sltrs parte Hegel vuol riconoscere llesistenza del finito,non zli
resta 2lire - come ha fatte Spinoza - che porle in Dio steaso.

L
ads 7

S. Le rogioni 41 Tormano <

522, Ter Tommaso l'Incarnaczione » un'onpera divina che nor divende dalla
neceasitd,da parte di Dio,di portars o compimento la prooris easenza, ms
conviene invece gpommements alls sua saplenza, alla gua notenza ed al muo
amors misericordicso Der l'uomo peccatore. Dio,nuindi,per Tommano,avreb-
be potuto beniasimo anche non incarnarsi, e con oi% non aarsbbe mancato
sagolutamente nulla alla sus essenza,zid Der s completisaira e perfettis
sinn,sense bisogno di aslouns "conoretizzazione™, "finisizzazione" o "atori
cizzazione"s “tutte proapetiive der Tommnso nasurde,perchd Tarebbers Jerde
re o DJio la aun infinita perfeczione e la sun sasoluta apiritunlitd.Iinol-
tre,per Tommaso,nella naturs divina,a cauna della aun assoluta semplicitd
od immutabilitd,non pud avvenirs sleun passaggio,non pud ssgerci aleun
divenire,aloun mutamento,aleuna storia.lio & aorgente del divenirs e della
astoria senzs ehe la sua natura sia affetia da queste realtd legate al T4-
aite ser non dire al materiasle. 3Ji pud parlare,in Ini,di distinaiond,di
procesaioni,di moti apirituali sole in relszione alle sersone,non nlla na
“ura.le Pernons non completano la nmatura me sa'identificano son sasa for-
mondo un unico essere: l'emsere divine,l'ipsum ease per me sudbsistens.

La persona,dunque,in DJio, ai distingue deolla natura solo nozienalmente,
non realmente.listinciens reale ssiste nolo fra le persone:il che non in
<roduce una distinzione reanle in Dio,verchd le pernone non sono seatanze,
no relazieni sussistenti,sischd l'sssers divino resta asselutamente ume
& semblice.

523. Jie,dunque,der Tommaso,non 3 necessitato ad incarmarsi,ma oid cen
viene alla sua bentd:1l'Incarnazione,dunque,non 3 effetto di un sroceasc
dinlettico,ma » un effetto di un liberissimo amore,di una liberiasima deo~
cigiona della volontd divina: non 2 parte,di per s3,dell'eterniii divina,

me » un gvents per sk contingente,anche me ha la sus radice & la sua cousa
nell'eternita divina,s unn volta accadute, questo evenio aoquista L1 valore
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dellleternitd o della necesmaitd di fatto per ftutti L meceli dei mecoli.

524. Tommano dunoue nfferma che l'Incarnasione fu cenveniente sia ver
| quanto rigusrda ls promogione lellfuemo nel bens che Der nuanto concer-
' a0 la rimozione del male(cf Sum.Theol.,III,n.1,n.2).Ia prima ragione a
aun volta 3 quadruplice: 1) 1'Incarnazione fu conveniente der quante ri-
suarda la fede,"che diventa di" certs in quento l'uemo orede a Jio ates
so che darla"come uomo: 2) Der nuanto riguarda ls speransa,che viene fo
mantata dal costatare quanto Dio ci mme incarnandosi per la noaira sal-
vezzas 3) per auanto rigusrda la caritd,la quale viene massimamente ecci

ta considerande questo mistero col guale Do ha veluto mostrarei il
auo amore Jer noi; 4) der quanto risusrda la condetta umans.in quante Jio
inoarnandosi, oi dA un easempio di vita santa.” oita Z.Agostino:"L'uomo,
che potevn eszer visto,non doveva easer segul%o:lio,che doveva aszer i-
mitato,non Dotevs maser viato.7erchd duncue fenmse offerto sllfuomo chi
dali'uomo foase vinto e chi dall'uome potesse eazer seguito, 'io si &
o440 uomo"{Jermone 381%"De nativiiate Jomini",c.2,PL 39,1660).uesto ar
somento ricorda guello hegeliano cita<e 2l n.518{4i1 bisogno dell'uomo di
alevarsi a Jio & di veders Dic),noturslmente & Prescindere dall'imposta-
zione panteistica,%ipica di Hegel.

525. La meconda ragione invece ni divide in ginouaes 1) L'incarmazione
gserve s distogliere l'uomo danl culte 4i 3atana.” Tommaso oita Agostine:
"Mal momentc che l'umnna natura poid talmente congiungeral a Dio,che ne
sorgesse unn sola dersona,juegli apiritl maligni & superbi non oaino an-
teporre se stesai all'uomo per il fatto che sono incorporei”(le Trin.,l.
¥III,0.17). Abbiamo vinto invece come la concezione hegeliana dell'Incar
nazione presupponga la nozione di uno aniriio che compie ze ateano median
%e il compimento del male,seconds 1l'idea b8hemiana del "Separatort,di Iu
eifero. L'hegelisme muindi comporta il rischio di confondere Jio col de-
monio.

526. 2) L'Incarnazione ci insegua -usnto sia grande la digmita delle
asturs nmana. ui invece Tormaso al nvvicina ad Hegel,con la differenza
che mentre Hegel toglie del tutto i confini che distingueno i1 finite
dalltinfinite,Tommase 1i lascia,pur smmettendo,con ls Sorittura,ls pos
3ibilita,da porte dell'uomo,di "partecipare™ della gloria dellaz natura
divins.

527. 3) L'Incarnanione oi distoglie dalla presunzione,ricordandoci
che 1z atesss umani4d di Criasto ha ricevato la grazia di Die senza al-
cun precedsnte merito.l in eid il protestante Hegel oconcorda con Tomma
so,anche se poi il suo immanentiasme lo perta a concepire l'uomo come a-
prioricamente orientate alla divinizzazione,in medo simile alla conce-
zione rahneriana.

528. 4) L'Incarnasiene,nalla guale Jesil di esempio di 4anta umilid,’
un'ottine medicina contre l'umana superbia. Indubbinmente anche Hegel ri
cononce l'autoumiliazione di Cristo - lz theologia Crucis 4i luterana me
moria —,ma tale nbnegazione di Criato vien concepita da Tegel in modo co
3t estremistico,che giunge,come vedremo meglio,zll'idea assurda della zof
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farenza o dells morte della natura divina.Z d'altra parte,questa umilia
zione d4i Oristo non ripara l'uomo,nella cristolegia hegeliana,dal neri-
colo dells superbia,zincchd,come a'3 detto nel numero precedente,se da
uns parte Hegel concepisce Dio come negasione di sd,dall'alira intende
1'uomo come Drocessoe di sslita s Dio o come trasformazione di 3 in Jlo.

529. 5) L'Incarnazione liders l'uomo dalla schivith del peccato e del
12 morte,dnl momento che Cristo col =uo aacrificie soddisfa al Padre per
il peccato dell'uomo.inche nel luterano Hegel & presente juesto tema,
anche se il msorificis & la soddisfazione di Cristo vangono intesi sul
lo schema dall'autonlienansione di Dis,secondo quanto ho datto nel numero
precedente.

\
CAP.V - LA RWDINTIONE

1. Hatura o significato della lJedenzione

530, Anche la Redenzione o© "digoneciliazione”,detta,in termini logieil,
"negozione dells negazione”,2 per Hegel,un momento necessario del dive-
nire di Jio,del compimento di Dio come Idez asmoluta e Spirito comcionte
41 a=d. Lo ledenzione,per Hegel,serve indubbiamente alla noppressione del
male ed nlla divinizzazione dell'uomo,ma serve anche = Jio per riconci-
linrai con me stesso,tornmando sll'essere inizisle che ora non & pilt a-
stratte od indeterminato,ma d conorsto ed arricchito dalle differencze
rese vossibili della negazione e dalla conitraddizione. Col la Redenszio
ne,per Hegel,Dio nega se astesso nel neccato dell'uomo o con l'opers del
Jeparator: ma da ouesta stessa negativiii e per meszo di queatn atessa
negetivitd, Dio risorge dal nulla e dalls negazione di 5@ e riafferma
s arricchito delln finitezza di quell'uemo e di anel mende che,nella
fame della negnsione,lo svevano negate. Dio 3 presmente anche nel momen
to della negnzione,in quanto,nell™omo & nel demonio,2 egli stesso che
nega se stosso: 3 Dio stesso che =i pette in opposizione con se stesso.
Selo lui pud megare & come 3olo lui mud riaffermare s&. inche Der He
gel,dunaue, ls Zedengione asvviene per la potensza di Dioyman di un Dio
- @ gqui sta l'assurdo che Tommaso non pud nccetinre — che negn se stes
s0,dando inevitabilmente un petere divine al non-essere,cl male ¢ al
nulla.

531, Hegel fi certumenta riferimento alla dedenziane,anche 3e non 1a
nomina espressamente,allorché £ corrisponders la Trinitd alla triade
logics pniversalitd(Padre)-particolarith(Fig 1ie)-gingelaritd(Jnirite).
All'4interno 44 cuento schems,"il Tiglio nella sfera eterna”,dice Hegel ’

; (= 513-514),2 "trasporlito nella temporalitd"(=Incarnaziene);"ed in essa

' 11 male 3 superato in s3"(«ledenzione)."lMa ineltre,questa esistenza im

| mediata"(-umenitd d4 Criste),"e quindi sensibile,dell'asselutamente con
oreto,si pone nel giudizio"(=la cendanna a morte di Oriste),"s miore
nel dolore,nella negativitd,nella quale,come soggetiivitd infinida,lo
Spirito & identice con s3"(ssi riconcilia con 33);" e da easa”(.negati
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| vitd),"come ritorno sssoluto e uniti universals dell'essenzialitd univer
| aale”(=il Padre,Dio)"ed individuale"(=1o Spirite,l'uemo spirituale),"s di
ventato"(=1lo Spirite)"per sa"(=cosciente di =d):": 1'Idea dello Spirito
sterno,ma vivente e presente nel mende".

532. Altro chiaro riferimento alla ledenzione,in Hegel,> 1A dove par
la della "riconciliszione” dell'uomo con Dio mediante "la rimuneia al
suo naturale” e mediante il dolore,coss che comporta la liberaszione "dal
dolore & dalla infelicitid dell'uomo™,mentre "1l'infeliciti atessa d» or-
moi riconocaciuta come necessarip al fine d4i ottenere l'uniti dell'uomo
con Dio"(#3,I1,107).In nuesto stesso brano,doco prima,degel drecisa che
questa unitd dell'uomo con DJio "non dev'essera compresa superficialmen
4e"(secondo un grossolano panteismo),"scome se Jio nen fosme che ltuome
e l'uomo Tosme Diojmn l'uomo non & Tio ae non in guante rizelve cid ohe
il suo spirite hes 4% naturale e di fini%o,» ai eleva a Jio",e cosl i'uo
me "ha parte alla veriti e sz di esmere 231l atesaso un momento dell'Idea
divina®,

533. Tommasc sarebbe qui semz'aliro d'accordo nel riconoscere che la
riconciliazions dell'uomo con Dio avviens necessarismente (di fatto,verd,
non di diritto)der mezzo del dolore.Jarebbe un po' meno d4'mecordo nel
parlare di una "rinuncia al »proprio naturale” - gratia non degtruit na-
turam sed perficit! —,mentre sarebbe d'accordo nell'ammetters un "gube-
ramento"("risoluzione” )della natura; non derd nel senso dell'iufhebung
hegeliano inteao come negnzione,ma come murificezione e perfezionamento
della natura.

534. Inolire Tommaso oi farebbe notare,ancora una veltas,quante » sof
tile @ percid pi% innidiomo (Jshner o'd casceto) il panteismo hegelisno:
non consiste ver nulla in nunn identificszions pura e semplice della na-
turs umens con quells divina,no,ln distinzions viene mantenuta,ma nel con-
tempo Jud sasere puverata - e sui comungue =ta il panteiamo. -~ in suanto
1'uomo,secondo Hegel,avrebbe quesia ponmaidbilitd di sbbondonmare il "mio
naturale” e la pua finitezza.Hegel come Hechner dimenticamo che il fimi.
<0 fA parte della stesan dDerfezione umans,per cui,osserverebbe Tommaso,
l'uomo pon pexde la sun naturale finitesza neppure nella gloria del Jara-
diso.

535. Altro riferimento alla Iedenzione si trova,in Hegel,in un passo
nel quzle riassume nella luce trinitarig,l'intere sve nto della sto-

: ric della salveszza: dopo aver parlato dell'"lssensza assoluts",che & il
"orimo”,ossia il Padre,"in quanto easo ¥ la Soatanza semplice od eterns",
| passe a parlsre della "realizzazione del sue Concetto”,ner cui 1'Zgmenza.
">ugse nell'assere Der aliro”,e qui abbiame 1'Inenrnnzione; 1'Issenza di
-2 | venta "un'Sasenza resle nassoluta che i sacrificio d4i s"(=la ledenzio-
© ne)j"queste Zasenza diventa 3d,ma trenseunte”(sl'umanitd di Cristo)."Per
eid il terso”(slo Spirite)"d 41 ritorno del sd estraniato e dalla Sostan
' 3a umiliata’(smorte di Criato)"nella loro »rimitiva semplicita"(=ritommo
di Cristo al Padre):"soltanbd in $al guisa la Tostanze 3 raporesentata
| come Spiriten(?,IT,83).
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536. L'evento della 2edenzione ¥ ver Hegel il momento dialetiico del-
1a negazione © dell'antitesi: e pili precisnmente i1 momento in ecui Dio,
alienatosi mella matura,giunge fino alla morte e "appsre con la deterninn
zione dalls soggettivitd,appare come la Storia sterna,l'essere aasoelunto,
affermative,che muore,ni estranes da se stesso,ni perdeima attraverso que
sta perdita ritrova se steaso,ritornn n se atesne" (71,1,522)."I1 sogget-
to percorre questi diverai stadi come suoi propri,conicchd queata nega-
sione » per lui immanente"(ibid.,#2:1-522).La Redenziene comporta una di-
visione,una scissione interna a Dio steaao,per 1la suale oppone sd o 82,
Der voi smuccessivomente riunificarsi nel ritorno 44 Cristo riserto al Pz
dres nelle missione dello Spirito 2lla Chiesa. Lo Spirito Sento,qmindi,
ser Zegel,non esiaste drima dells Zedenzione,me 3 la teppa finale del far
si @i TJio conseguente =lla negazione,cicd alla Redenzione.licordiamoci
1o schema hegeliano:il Padre diventa i1 Piglio,e il Piglio diventa lo
Spirito.

) 517. La Jedenzione,per Hegel,» momento esnenziale del farsi di Dio,

' del processe ver il quale Dio diviene 3pirito somoreto,Storias.la Jeden
sione comporta cosl una negstivitd infinits - si tratis della negazione
3% Dio che d» infinito -,alls guales perd corrisponde una forss infinita
di riunificaziene - si tratia di ricomporre un'unitd infinita,quelln d4i
vina,speszata dalla soissione con la quale Dio scinde ze atesso - l'muto
alienazione nella natura, nell'incamaczione e nel sacrificio della Croce.

235, Dice Hegel:"I1 il profondo bisesmo dello spirito » che 1'oopo-
sizione vengn slevats nel soggetto stesgo a un estremo generale,ciod al
pil: sstratte”(=negacione infinita)."Mesta ¥ la scissione,il dolore. ...
Per 1a vagione cke i suoi due lati"(ciod Die e il suo oppeato,il mondo,

s in particolare Cristo orocifisso)'non cademo uno fuori delltaliro(me
4utio avviene in Dio:ricordiamoci che per Hegel nulla esiste fuori di

Dio)Ybensl guests gontraddizione 3 nell'Uno™(eiok in Dio,che,spinoziati

camente,’ l'unica Jostanas esistente’,"nel soggetto,il soggetto si dimp

/" astrajcontemporaneamente,forza infinita dellfunitd,che mud sopporinre -ua
sta sontraddizione. mestn ® la energia formale astratia,ma infinita(la
potenza del negativo,chs nega se stesso diventando vositive)."Tnerzia
delltunith che a5li doaniede.Fsrchd il bisogno venga soddislat<o,occor-
we 1n comcienza della riconoiliazione,del superamento,della uullitd del
1'opponizione, ... la coscienza che ... la veritd » raggiungere,atira-
verso la negazione dell'epposizione,l'uniti,la pace,la riconciliazione,
oha 41 bimogmo »ichiede"(7R,II,344-345).

539, Un'altra norpreaa che ci riserva Hegel,nalle sue perpetue con- ..
traddizioni "dialettiche”,d che la sua concegione antropecentrics e pan
teiatica dell'uomo non gli impedisce di ricerdare,a quante dare,la par-
4o preponderante della grazia divina nell'epera redentiva,rispette alla

, parte sostenuta dall'ueme:"Il soggette”(=1'uemo) - dice egli infatti(FR,
I1,345) - non giunge da =& ... alls riconcilisziene Per meczo della aus
attiviti: e del suo comportamento:norn » con il comportamento come sosget

| 40 che =i opera o si pud operare la riconciliaszione.Il suo comportamen—
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40 3 solo i1 porre,il fare solo da un latojl'aliro lato”(=quello divine’
"y 41 sostenzinle,il fondamentale,il cunle contiene la possivbilitd in ge
nere,ciod che nuella oppoaizione in a® non esiste"(1z negazione dellz ne-

| gezione » forza divina che appartiene o Dio,non sll'uomo). i zioca eviden

+emonte la distinsione fra Dio o l'uomo,che Derd non msclude 1l'identitd,
dato che per Hegel la "yerita™ sta nella "mediszione" o nella "aintesi"frs
¢ due poli della distinzione e dell'identita.

2, Uristianesimo e romanticiame

540. Hegel,con altri pensatori del suc tempo,concapizce uno stretio
pasnorto fra arte o Zilomofis e,3e non giunge,oome Zchelling o Jchoden-
hauer,sd assegnare una funzione vaticinatrice e qunsi moteriologica alla
arte,in auente per Ini il vero sapere di Jio ¥ la filosefia come sapere
nnsoluto,fegel veds volentieri,nells forme pi% slevate dell'opernre e del
santire artistico,come Der nn.il romnnticismo,un'sspressione yernce,nnche
se limitata dalls rappresentaczione e dal sensibile, dell'Assolute filoso-
f400 ¢ della religione ocristisna. Sembra anzi che Der Hegel il fenomeno
atorico del romanticismo, che tanti bei frutti ha dato sopratiutio nelle
ottocento <edesco nelle varie arti,assurge quasi a categoris nasoluta del
lo spirito 4n quan%o ni esurime nella forma cristiana.Per gquesto i1 cri-
stianesimo romantioco tedesco semdra eamers,secendo Zegel,ls forma pil com-
niuta del oristimnesime lutersno,che o sus volia,per Hegel,nill del catlp
licesino,® religione dell'interiorita e della liber:d.

_ 54i. Dice Hegel:"Nella raporesentazione religioss dell'arte romantica
41 contenuto stesso implica lo apingers al massime 1'antropomoxfimzo,nrs
prio perchd guesto contemuto ha come suo centro la fusione dell! olute
s givino con la gogmettiviti umang,vists come resle & quindi apparente
anche eateriormente » corporalmente,s deve raffigurare il divino in ma
ata singolariti lagata all'indigenza della natura e del modo fini%o d'nd
sarive"(15,501),

542, liell'arte romantioa,ver Tegel,"l'issoluto atesso 3i di un'eaisten-

' 28,32 se stesso,e 3i pone in opers come apiritereals.mi ls figura umann

-

% eosi rappresentnta,che di esna =i =a immediatamente che Dossiede in z@
41 divino.L'womo non anpars some dotato d4i carstfere semplicemente umono,
44 nassioni limitnte,3i soopi o renlizgazioni finiti o ocome avente zem~
plicementes ocosoienza di Jiogma nppare come l'unico ed universals Jie che
an ge stesno e nelln cui vita,zofferenza,nnscita,morte e resurrezione,si
rivela ora anche per la cescienza fini%a quel che » lo Spirite,quel che
3 1'Zterno e 1'Infinito nelln sua veritd.L'arte romantica monifesta aue
ato suo contenuto nelle storie d4i Cristo,della madre,dei discenoli e di
4utti coloro in cui opera lo Spiriio Santo ed  presente l'intera divini
“k.Infasti,nella misure in oui & Jio,sdppunto 1'Universale in sé,che appa
re nelllesistenza umana,questa realtd non 3 limitata all'esistenza aingo
la,immediata,nella figura di Cristo,mn 3i estende a *utia l'umanita,in
cui lo Spirite di Dio ai A presente,restando in gqueata realtd in unitd
con se atesso.l'estendersi di nuesato autointuirsi o di mesto essere in
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3d o presso 4i =2 dello Spirfito ¥ la pace,ln conoiliazione dello 3Spirite
con 3@ nella aus oggettivitd:un mondo divino,un regno di Dio,in eui 41 d4i
vino,che per sus natura ha come suo concetto la riconcilinzione con ia pro
oris vesltd,si 3 mealizzato in questa conciliszione ed 3 muindi per ae ates
80"(::3'%6)-

543. Al4ro passo aignificativo:"La conciliazions dello Spird%o con se
stesso,la storia assoluta,il processo della veraciti viene portn‘.o"(nol
evistisnesimo romantico)"ad intuizione o certezza dsll'spparire di Jio
nal mondo.Il contenuto semplice di gueata conciliazione # il porsi in uno
Zell'Tagensinlith ssacluia con la soggettiviid umana singolasun uome sin
3010"(-80:&5"?: Jic e Jio » un singolo uomo.In ecid risiede il fatto che lo
spirito umano in =d,seconde il concetto o l'essenza,™ vero apirifo,nd o-
gni singolo gosgetts in juanvo uomo ha cosi 1'infini<a determinnzione ed
fnoortanza di sasgers un fine di Die"("oropter nos et Dropter mostram aslu
tem")"e in uniti con Jis.Se hn adempiuto a questa sua determinazione,ezlli
» in g® apirito libero infinito.lia questo egli pud fare solo in muan4o
quelltunitid » lloriginario™(cio® occorre che 1'unitd con Dio asia un dato
spriorico,originario,dell'essere umano: ef Rahner',"la bose eterna della
natu=a umana e divins stessa.la metz & al contempo l'inizio che & in a@

@ Der md,il presupposto della comolenza religiosa romontica che Zio ates
g0 3 uomo,& carne,> divemuto ques%to moggetto singolo,in oui 1z riconeilia
zione percid non rimene semplicemente un in sd"(epuramente astratia,den-
sata),"per cui serebbe appresa solo secondo concetto,nms si presenta an-
che ogsottivmouto"(-mpiricamonto\"oaintontc por 1'intuente comcienza
sennibile come questo uomo aingolo,rsclmente esistente”(«Ceat:)(Z3,559-
£00).

S44. Secondo Hegel il oristianesimo,ed in particolare il mistero del-
1s Dedengzione gi gonfh pit col romanticismo che col slassicismo,lerchd
mentire 7u¢sf'o' mira alla bellesza dell'ideale asirato, quc“o non di
sdegna,ma pnci trsafigura In poverid e la limitatezza iel quotidiano,e
1a vita 44 Criasto comporta aprunto questo elemento.llell'ar<e rommnties,

| dice pertnnto Hegel,"Jio siesnc digcends nell'esistenza finita,%empors-

le,70r mediare e concilinre 1l'ozpomizione nsaoluta che vi = mel concetto

. delltisscluto.Per’ anche l'uomo empirico acquista un lato,ds darte del

quale zli si rivels untaffinitd ,un sunto d'incontre,cosicchd nella mua
aaturalitd immedinta egli con fiducia 3i accosta a2 =ze stezso”(=accetia
serenaments la sua limi+tatesza),"gincchd la forma esterna non lo respin
so con la severiti che il classico ha verso il particolare e 1l'acciden-
tale,ma offre al suo sguardo oid che egli steano ha o che conomce od *ma
nagli altri del suo ambiente.mesta familiasri®h com l'sbituale 3 ¢id per
cui 1l'arte romantica attira dall'esterno e suscita confidenza.lln 1'este
riorita offerta,in cuanto assume con quests offerta atessa il comdite di
rimandare nlla ballezza dell'anima,all'altenza dell'intimitd,alla santi-
+A dell'animo,nl contempo richiede di immergersi nell'interno dello api-
rito o nel suo contenuto assoluto e di appropriarsi di guensto interno”
(=s,3597-598).
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545. Mden4re llarte classica,per Hegel.sa rappresentare una bellsszza i
sica ed esterna,priva perd di profonditi interiore, il romanticismo sa
~ivelare sontenuti altamente avirituall atirsverso apperenze ssterne di-
messe, scompaginnte o che mddirittura,4al un punto di vista clasaico,po
+rebbaro easer giundicate brutte.Fer queato & il romenticismo e nom il
clessicismo che i preata a rappregentare e = rivivere la sofferanza e
ia deleziont di Uesit erooifisso e sofferente:"Da un lato - dice Hegel
(23,604) -,51 corpo terreno e la fragilitd della naturs umana”(nella re
ligzione sristisna)"sono in generale elevata ed onorate Dper i1 fatio che
3 7o atesso che appare in lorojdnll'alira derd d propric cuesio umano
& corporao che & posto come negativo s viene in apparenza nel dolore,men
+re nell'ideale slasnico esso non derde l'imperturbata nrmonia con lo
spirituale o il soatanzinle.on ai pud raffisurare nelle forme dell: Del
lezza grecs Criato flogellsto,coranate di aspine,trugeinonte 1a croce fino
al luogo del supplizio,crocifissc,asonizzante nei tormenti di una Ilunga
s martorista agonia,lia la superioritd 4i gueste situazioni 3 dota dalle
sentitd in 3d,dells profonditd dell'intimo,4all’infiniti del dolore come
pomento sterno dello 3nirito,dalls rzasesmacione o dalls calma divima®.

3. La vita di Cristo

545. "Cid che rappresents la vita 44 Cristo — dice Hegel{F3,II,166-
367) - @ cid che egli realmente rapprasenta per la cosciensa embirica
generale e immediata » questo drocesso dells matura dello Spirite,lic
nells forma umnna. Mmesto processo & nel suo sviluppo il progredire del-
1'Idea diving verso la »il nlta scissione,verso il conirario del dolore
e dells mor<e,che 2 essn steass l'asmoluia converaione,il supreme mmors,
in ne ntesso il negativo del negativo,l'assoluis rioconmciliagione,il su-
seramento dall'ovvoaizione dellfuomo com Jio » 1z fine,che ai rigolve in
quello splendore che d la lietn accoglienzs della naturs umana nella di
vina".

547. Per quanto riguarda L mirscoli 33 Crigte,legel non ne miacono-
sce 41 valore apologetico:"I1 mirncolo - egli dice(F3,II,337) - aveva
un interasse per la formazione dells comuni®d,vershd in auesto indivi-
duo"{ uCesi ) "oredessero coloro che erano all'eaterno,er cosl dire,’er
1n conversione degli ebrei = dei pagani.Tuitavia Zegel non di moatra
44 eredere che il mirncolo Dosas esmers un segno certo del dominio 4i
Dio sulls patura, o quindl uns garansis dells proveniensza divinn del zes-
saggio o della missione 41 Cris4o:"Sul terreno dells percezione sensi-
bile - egli dice(F3,IX,388) - si posscno irovare cento e mille posaibili
+A per spiegare come le cose zono ocndate naturalmente";"la conferms del-
1tavento sensibile — meconndo Hegel(FR,II,392) - ...rimane sottoposia nd
in?inite obbiezioni", e si dA sempre "la posaidbilitad dell'errore,dsllfil
lusione,una mancanza di cultura suscetiidile 4i comprendere essitanmente
11 fatto,in modo che poasa aergere il dubdbio”(ibid. ).

548, I piragoli - dice Hegel{FR,II,388) - "posmono emsere cita%i per
1'edificazione come baae soggettiva®,mn essi costituisceno "un'sttesto-
sione non spirituale der mezzo della auale >reprio lo spiritunle non mud
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essers confermato’;"la fede - dice altrove(FR,II,382Y - riposs sulla fe-
stimonianza dello spirito,non sui mirscoli,dens® sulla verifd aasoluia,
aull'Idea wterna,sul contenuto e,a uesto riguardo,l miracoli honno scar
20 interesse':si tratte di fatti aensibili,circa la oui veritd ai tud sem
pre dubitare,giscchd "il contemuto sensibile nonm » gerto in z¥,pexrch® non

+nle per lo spirito,perch® ha un altro terreno o non & »esto dal con-
cetto"(F2,II1,392).

549, Da un munto di vista tomiste si potrebbero qui fare i seguenti ri
lievi: 1) Tegel dimostra oui di easere gcettico cirea la Doasibilitd che
il menso ha di coglisre il vero.ln aua posizions,pertanto, o essers con
futata mediante la critica che si mud fare nllo ascetticismo,onservando
oiod che le negazione della yaritd ai confuta sza sola in quanfo presud-
pone l'affermazione della veritd; 2) mon & verc che anche 1 mirscoli nos
anno esgers ricondotti n arincini meramente naturali: ~usndo =i aa con
certazze -uali sono i limiti di cerie Torze della natura,cid cie oltrepas
an 4alt 1limiti non mud che esser ricondotio come a sua causa altro che 2
Dio,euiore e signore dells natura; 3) i1 miracolo non dev'essere inteso
come ragiong dell'atto di fede: su cid Hegel ha ragione.iia non # ouesta
1a fungione del miracolo.l' chiaro che la fede,essendo atio sopramnatu
rale dello spirito,non mud che esser canaata formalmente che dnllo Ipi-
rito 41 Die.Tuttavia il miracolo ha comunque una connessione con lo spi
rituale,in suanto,presentandosi come offetto sengibile di un potere che
supers guelle della naturg,richinde 41 easer apiegato,in base al princi-
pio di region sufficiente,appunio in base a 4tale potere superiors,che nen
3 altro che guello divino: molo in %ol senso ed entro juesti lipiti i1
mirscolo & gegmo dello spirituasle: me ai tratta mui dello spirituale -
Jio come apirito — conosciuto razionalmente: non 2 nneoorz lo spirituale
soprannaturale,oggetio della fede,Der conoscere il quale certo il mira-
cole non basta,ma occorre l'illuminazione e la "testimoniangza",per usa
rea un termine paolino caro ad Hegel,dello Spirito Jento.

550. Per suanto concerne il ficnto della morte di Cristo,legel
osserva che essa,"come aigillo del suo insegmemento, 3 cohcanita tho-
ralmente, ormelmente,non come momento dell'Idea divina"(me come esem—
pio di virtl umena)."Come esempio degli insegnamenti,dell'amore che 3
atato il suo comportamento,appartiene al punte precedente dell'adeguatez
za"(4 ciod proporzionata alla virtd umens,d "adeguata" a3 nel nomini).
nmi si trova la sua vita ordinaria come eateriore ed enistente", iin il
significato della morte di Criasto,per Hegel,non & solo queaioiessa & an—
che "un momento dell'Idea divina. ... Meats eslstenza immediata,ensendo”
1'Idea divina diventata oggeitiva, ... 3 anche la soissione,l'alterital.
Zeoo allera che in Criste"la morte,il dolors della morie 2 la pil slto
negazione,lz pid sstratte,lo stesso limite naturale,la finiteszza nel asuo
pi% al¥o estremo.L'esistensza temporale,piena dell!Idea divina,viene intul
ta nel presente solo dalla merte di Criste"(FR,IT,361).

-
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551, Con la morte di Criato,ver Hegel,il particolare ai trascende nel-

l'universale e l'universale,ds canto suo,perde la sua satratteszsza @ ai ren

de visibile e goncrete:"lLa morte dal mediatore - dice Hegel(:,II,232) -
colta dnl Sa"(=nasunta da Die'"d il supersmento dells sus obbiettiviia e
del muo apser-per-sd porticolare;iuento esser-per-sd particolare ai ¥
£a440 autoeoscienza universale.Proprio percih,d'altro cante,l'universa-
le » sutocoscienza o lo avirito juro o ineffettunle dal mero pensare =i
& fat4o affottunle.la morte del medintore » morie non selo del lato no-
+urale di easzo odel ;U0 esmer-per-sd sarticelarejnon muora aole 1'involn
ero ik mo=to"(sumani+i moriale di Cristo),"sotiraito nll'lssenza,ms nn
che 1l'agtrazione dell'essensza divina”.

552. La ledenszione » la manifestazione dell'amore di Jio per 1'uome.
Anzi,per Hegel,"Cristo > 1'amore divino,ad oggeiio del auale ui nalean da
un loto Jio stesso nella =sua ssgenzs driva dell'spoarensa”(ciod Jio na-
=oon%o in sembinnze umane),”s dallfal<ro 1l'umanith dp redimere;Der que-
sto 4n Ini tud venire nd apparenza non tan%o il dissolversi di un soggel
40 in un nl4ro soggetto determinato"(ciod 1l'amore umano),"quantoc 1l'iden
dell'amore nella sua universaliti,l'issolnto,lo Spirite della veritda nel
1'elemento o nolla forma del sentimento®(3S,507).

553, L'opera delln Hedenzione vi = beneficio iell'inters ummniti,aic-
chd mells presenza dello Spirito che ai & attuata nel singolo uomo Jesh,
ai estende,per Hegel,nll'inters umani4i;"I1l proceaso dello Spirito,nrenso
in =d o per nd,d la Tosenza,il concetso dello Spirdito in generale,e con-
+isne cosl la determinazione di essere per la coscienza la storia univer
anle che deve pivetersi in esmi goscienza inmdividuale.Infattl asppunto la
Zozcienza,in quento 2 i molti singeliv(of 1'Intelletto unico di Averrod),
") 1= menlid o llesistenza dello 3pirito univerasle.lls dnpprime ouesta
storis universale,poich® lo Spirite ha come suo momento essenszisle la
sealt) delltindividue,si presenta essn stessa =olo zotto la forma di un
aingolo”(»Gesi),"in cui easa ai palesa come la storia di questo indivi-
duo,della sue nascita,delln sua pussione,della suz morte e regurrezions,
pur conservando nel contampo in quests singolaritd 11 significato 4i es-
seres la gtorin universale dello Spirite assoluto"(23,603).

4, Il sperificio di Oriasto

554, Il saorificio 4i Cristo consente,secondo Hegel,il Dassaggio della
| maturn allo anirito o la rivelazions dello spirito come "wveritd",oania
Tenltd nrofonds e sutention,della maturg. Lo natura "si sacrifica” dex
inmalzarsi a spirite e per cid atesso lo spirite si manifeata come natu
ra:"Il movimento del pensierc - dice Zegel(PR,I,212) - & pure il movimen
%0 delln conma stessa,ed 3 L1 processo stesso dells natura e dello aspixri-
40,dal quele si produce il vero.Cos! la natura viene conaiderata come oi
che d in se stesso,come il proceaso di oui la veritd ultima » il passag-
gin allo mpirito,cosicchd lo spirifo ai moaira come la veriti della no-
sura”(lo spirito quindi nonm & una realtd realmente distinta della natu-
»a,mn non & aliro che la nmatura rivelata nells sus >rofonda esmenza: ‘o
me apinoziano);"tale 2 la determinazione propris della naturn che saseri-
?i0n =0 atesss,=i brucisjda quento oloocaunto erompe lz Daiche & 1'iden
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a'innalza nel suo proprio elemento,nel suo pronrio etere”.

555. Il saorificio della Croce » atto di culte a Dio: in esso Cri-
s%o nega il muo essere naturale per imnalzarsi slls dignitd infinita
dello Spirite,"giunge alla veritd eterna"(FR,I,292).'"Nel culto - dice
!egol(ibid.‘ - 3 oontenute un momento negative,essendo easo l'attivi-
td oratica del soggetto in se stesso per abbandonare e liberarsi dal-
13 mua soggettivitd"(naturale).Il "szorificio",presegue Hegel,d "rinun
ciz alla volontd naoturale,alla varticolariti,all'essere finito in ge-

nerale,appare concrastamente nella religione posiiiva nella forma di asva

riate azioni di sacrificio".
556. Il saorificio della religione cristians,per Hegel,nom & tonto

| 110fferta A1 una realtd asteriors,quento pintiosto l'offerta o Jio del

la prooria vel : 41 sancrificio esteriors 3 droprio delle relizioni
pagane,nelile quali =i 43 "la rinuncis od une Tinitezza lmmedinta come

4testimonisnza che essa non deve essers una cosa provria e che io non vo

z1io evere per me “*ale Tiniteszza"(F3,I,299).0mi "la negazione non Tud
manifestarsi in un processo interiore,percn® non si ¥ raggiunta ancora
la profondita dell'animo,del cuore s delle tendencze natursli,affinchd
oueate siano eliminate;al contrario,il soggetio ... rinuncia solo 2 un
posaesso immediato e n un'esistenza naturale”.Per gueato,nella relizio
ne cristiana,dove manca gquesta emterioritd del ascrifiioio,”non wi & pil
aloun vero sporificio e ¢id che sl chiama sacrificio pud emsere inteso
solo in senso figurate”(ibid.).

557. ui — oamerversbbe 3.Tommaso - Hegel mostra di risentire del-
1tastratto interiorisme proprio del cristianesimo luterano: se di "sa-
erificio" si pud parlare,per Hegel,questo non 3 che un moto intexriore
di sottomissione della volontd 2 Dio senza gesti o atti egterni o 1'u
30 di oggetti meteriali.Tommnaso osserverebbe,come cattolico,che indud
biaments ln sotiomisnione della wolentd a Dio 3 la sostaonza profonda
del sacrificio,ma questa non saclude affatto la collaborazione del ge-
sto esternoc e della corporeitd,giscchd il scerificio del vero culto
eristianoc d donaszione di sa,in Crristo,nells fotslitd del proprie es-

sers,anima o corpe,come ha fatto Cristo nella offerta di se stesso ayl

1tgltare della Croce.ll arotesinntenimo,col suo esagerato interiori-
smo,rischia di abbandenare il materiale & se stesso sotirsendolo alle
influsso della grazia divina,e juindi rischias un'incerisis alla rove-

scia,non 1l'ipoorisia dell'ssterioriti,dells quale i proiestanti acou-

sano i cattolici,ma l'ipooriasia dell'interiorismo,per la guale alla

nedicente rettitudine dell?intenzione manca la presenza del necessario

atteggizmento esterno od oggetiivo.
558. Hegel,che qui pensa da oristiano,hs yivissima la percezisne che

ficio,senza la Croce di Cristo.Wmesta convinzione 'ondmontalo accormna
indubbiamente cattouoi . promtanﬁ."h conciliazione della sogget-
+ivitd singola con Dio non si presenta come armonia immediatemente,ma
invece come armonia che nasce sole dal delere infinito,dalla dedizions,
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dal sacrificio,dalls mortificazione del finito,del mensibila e del sog-
gettivo. ..« La conciliazione nella sua vera profonditi,intimiti o Sorsa
di mediszione,ai moatra solo attraverso la grandezza ed asnresza dellton
poasizione che deve 4rovare la prepria soluszione.Perci‘ la nasmione,il mar
4irio,1a tortura,s cui una tale opposiziore porta,appariengono sprunto,
in tutia la loro aspresza e dissonanss,slla naturn dello 3pirito stesso,
i1 cui soddisfacimento assoluto costituimee qui il contenuto”(:3,503).
| 55%. I1 saorificio perfetto ed effiocnge,per Hegel,che anche qui indud
biamente ragiona da oristinno,d legato alln "negagione infinita" o 4ota-
2 ] le,0iod alla morte.In poche filosofie come quells di Hegel svolge unn
| funzione cosl importante il prinecipio clmasico "ex merie vita":al 4rat
s gsempre d4i gquesto "immone »otere del negniivo",che ate slla bose della
sua concegiones della realti, del pensiero, del divenire, della storia,
della morale, 41 Dio e del oristiznesinmo.Dnpp@rtutto,ezli dice,eaniste
la negazione o,come ls chiama,la "contraddizione”,siz "in cielo come in
terra".Il pensare hegeliano,ln logica hageliana,® un pensare "sofferente",
ben lontano dal sereno pensare di un Platone o di un Ariatotele; > i1 .,
pensore che gente il peao della gontrnddizione,ms non vuel fucgirle; &
un pensare che in certo qual modo asi pone a fu per tu gcon la morte e la
negazione del penaiers (la funzione dello sceticiame = della "disners-
zdone").” ! un pensare che convive con la mor+te nell'intento di wvincerls,
perchd la stessza morts & sorgente di vita.
56C. Cosl le riflesaioni sulla morte hanno una parte importants nol
nensiero hegeliano,che pare tutto pervase da un'stmosfera di ¢ragiciia,
s per questo d» siato anche giuztamento chiamato "pantragiamo™: 3 un ver
aiaro tato,tormentato,un pensiero ohe dare loitiare disperatamente con
tro forse terribili che %antano di sepprimerlo. %0 differenza,mui,
dalla gerenitd di S.Tommase! inche quando Tormase affronta temi doloro-
8i e drammatci,come Der esemplo la pasaione o morte di Cristo,tutto in
lui senbra sublimato e trasfigurato in unfatmosfera 4f{ pacantezza,che non
3 certomente insensidiliti o freddeszzo,mea effetto di una Torte e sutlime
dimoipline dello spirito.Tommaso & mempre scienziato,obbietiivo,dueatos
Jegel & romantico,» con oi’ & detto %utto.
. 56i. Zcco Der egempio una sus riflessione sulla merte:"Ls morte 3 in
| gemere fonto la 2iY alts finitizzazione,quanto questo supersmento della
{

finitezza naturale dell'esistenza immediats,il superamento dell'aliena-

) ./ | zione,ls dispoluzione della barriers,il momento delloe spirito,che si rac

| coglieo in 3% der morire alle cose naturali.lL'infiniis natrazione dall'im
mediata volonti e immediata coscienza,l’emsersi sprofondato in ad o ri-
prendere da guesto pozzo solo lo nropria determinnzione,® il suo®{=dells’
Spirite)""2'",che di valore e vale.Il sup "I'",ls sus vera essenza,epmu
ro la stessz universaliti assoluta,che nppare sia nel sentimento che nel
1a religione come amore"(7?3,II,362).

562. neste consideraszioni sono profonde e suggeative:ma resta sempre,
direbbs forse Tommaso,una sonturbante ambisuitd,che ho gii segnalato in
Togel: non a2ppare mai con chiarezza se il "negativo",la morte,ha 2otare
Der se mtessc 4l produrre il positive,ln vita,l'amore,la anslvesza; o cid
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svviene perchd il negative & L1 negativo 4i un positivo,per cui in sostan-
za ¥ dnl pesitivo,sin pur mediante il negativo,che viene L1 positivo.™mori
dal lingunggio logico,in termini religiosi: 3 la sofferenza e ln morte di

Cristo come tall che salvano l'umaniti, o Derchd si 4rstta delln sofferen

za e della morte di un Dio impomaibile, onnipotente ed immortale,il suale,
grazie alla sua potenza,ha voluto trarre dalla nagstivita del dolore e del
1a morte oid che eamai di per ah non joaaono ansnolutamente dare?

563+ ' guesta,ozgi,una guestione di zrande atiualiid,eirea ls quale,
come ho notato in un mio recente artisolo(Il misters dell'impagsibilita
divinn,in Divinitas,apr.1995,111.167),moltd teologi enttoliei »alono 12
scinrai influenzars dal dolorismo romantico di Hegel.Ques%o voler dare
alle aoffersnza ed alla merie un valore in se stease,s! da farme atiribu
¢i divini,md forse dar 1'impressione di una grandiositd di sensiero s %oc
sar le corde del sentimento,mn in Tealth mi pare una dot4rina mrofondamen-
te morboag,®nle 4n compromettere gravamente la oredibilith del oristiane-
simo »resso i non-credenti nlla »icercn della werita.

‘ 564. Indubbiamente,come dice Hegel,la morte di Cristo "» anche il pin
grande pmore"(7R,II,}62),secondo le parole stesse del Salvatore:™don ofd
pid gronde amore di colui che dR la vita per 4 suol smieci".Du questa li-
nea Hegel nffernn ohe "l'amore conninte nel rimunciare alla propria perse
naliti,ed oropri beni.Zaso & azione sutocosciente,rinuncia suprema di 238
per 1'gltro o 3i menifesta in offetti in quests sliencziore estrema della
morte,che rappresente il limite della vita.Les morte di Criato & I'intui-
zione stessa di questo amore sascluto non per l'altro,non z couse di al-
4ra comsa"(oliod non intersssanto),"benni la divinitd » appunto in mesta
identitd univeranle con l'alteritd,ls morte"{ls Aivini4d ai moatra in
cuesia pgsuncione della morte e nella sus capacitd di for da esan soatu
rire la vita oppure la divinitd sta nell'identificnzione della yita con
1a moxrte?ie vale la prima interpretazione,Tommaso concorderebbes;mentire non
sarebba i'sceordo se dovesse valare la seconda internrstaziones)."Ltamore
% queata immensn unificazione di guesti saireni asaoluti"(=la vits e la
morte)."Meata 3 1'intuizions speculativa",il che * come dire,ver Hagel,
1'intuizione dell'issoluto o della sua essenza.

565. Zo morte di Cristo,ser Hegel,non ¥ semplicemente la teastimonimnza
coersnte di un moestro di wirti,ma * il punto di svolia della coscienza
delltumaniti, i1 Derno della storia,il luego della rivelazione della naturs
divina:"Con la morte di Cristo - dice egli ‘.n:’at‘tii?i,l!,}? 2) - cominein
ln gonvarsione della comoienza,@uesta morte 3 i1 punto centrale intomo
2l gquale ruota il tuitosnella sua concesione sta la differensza traz 12 con
cezione esieriore o la fede,ciod a dire la meditazione con lo Ipirito,se -
condo lo Spirito di veriti,mecondo lo Spirito Sante.Secondo questa compara

| zione Cristo 3 un uomo come Soorate,un masstro dells vita virtuesa,che ha
ram0 l'uomo cosciente della wiril: in generale,di oi’ che deve formare i1
fondsmento della coscienza umana.ka Der una di% alta cenaiderazione,nel
Cristo viene “ivelsta la vita divina".

; 566+ La morte di Cristo corrisponde,per Megel,al momento dellfsutons-

- | gazione iivina,al momento della cosiddetta "morte di Dio":"lNella rappresen
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tanione concrets d4i Die entra il momento della negasione:in un »drimo mo
mento,in questo modo particolare che & la morte,in quanto Dio viene in-
tulto come esistente in forme umona.Cosl il momento della morte # da con
aiderare come momento easenziale di Jio stesso e immanente alla sus es-
sanza,non come determinazione dell'uomosma come contenuto dell'essenza
steasa"(™R,I,527-528).

567. La morte di Do per Hogel ha un duplice simmificato: esaa 2 ne-
gazione di Dio,in quanto egli af aliena nel orento; od inolire & morte
di Dio in ge gtesso: ma questa morite » la liberazione e la resurrezione
del creator"iella religione del dolore - dice Tegel(r7,II,92) - Dio pex
e ae stesnosegli ruore od esiaste 30lo in suanto mediato della negazione
di se 3tes30. s+ Ji0 muore o risorge dn queata morte.Westa ¥ lo sua dro
»ria nezaczione che noi dn uns parte concepiaomo come l'aliro da ad,come il
mondo,n d'al4ra narte egli mmore per ae ateasojol’ aigniPice che in nue-
3ta novde egli giunge 2 ne stesno.ln allora 1'aliro”(»il mondo)"d desto
come libers ver =i o 1a mediazione e lao resurresions dasanno dzlltaltro
lato, uello della oreazione”.

. 568. lLe morte di Dio,per Hegel,non vd intesn mecondo la gommnicatio
/4dfonatum,come morte di Uristo uomo,morte che mud essere stiribuita al-
.| 1a persone di Cristo,in quanto soggetto della natura umana.Curiosamente,
Hegel crede che juento modo di pensare sis eretico,mentre la conceczione
ortodoasa atarsbbe nel creders che & droorio l'essenza divina a morire:
| WProprio suesta sofferenza e questa morte - egli dice(72,II,367-360) =y
auesto saorificio mortale dell'individuo per *utti,> la natura di Dio,
1a storia divina,la zoggettivitd universals ansaolutamente affermativa:
no questo & i1 porre la dropria negazione.fuasto momento » essenzialmen
e il momento della naturs delle Opirite o 1ln morte » easn stensa cid
che deve rivelarsi in queato individuo.Von deve essere rappresentata co
ne morte di auesto individuo sensibile:oid homno fatio gli eretici.lia,
al contraerio,® Dio che ¥ morto.lio steaso ¥ morte.lio 3 morto:questa ¥
1o nogazione o cos® 3 queato il momento della naturs divina di DJio stes
20.In cueste morte Jio 3 soddisfatie.Dio non pud essere soddisfatto da
altro,dn qualche cosa d'sl4ro,ms 30lo da me stesso”(anche Tommaso riiie
ne che smolo la morte dell'uomo-Dio peteva riparare il danne infinito del
pecoato: *utiavia per Tommoso la morte colpisce l'umaniili e non la diyi
nit: di Criato)."La soddisfazione 3 che viene neganto il primo,l'immedia
+o"(elod Dio atesso’,"neichd Dic giunge solo =lla pace con ze steszo”
(i1 Dio hegrliano,negande me ntesso,soffre di un cenflitio interiore
che egli supers mediante la ledenzione),"solianto juando ¥ posta 1z api
rituali4d.Dio » il vero Dio,lo Spirite,in suanto che egli non & solo £1 ¥
Padre,por conseguenza chinmo in se stesso,mn in quanto & Piglio,diviene
1'aliro o supers questo aliro.(uesta negazione  intuita come momenio del
la naturs divina.Con oid tutti sono ricomeiliati®.

569« Il panteismo hegeliano comporta che tutto aia in Dio » mulla fuo-
=i di lui: per la teologia hegeliana non esistono operazioni di Dio ad
oxtra,ma tutto & aod intra: anche l'autoalienazione divina avviene =empre
in Dio:Dio al scinde in se stesmo restando se stesso:"L'uomo,il finito,

35



- 165 -

cid che fragile,ls debolezza,il negnativo sonc pure un momento divino:
tutto cid 3 in Dio.la finitezsza,ln negativitd,l'alteritd nom sono Nori
di Dio e 1'alteriti non 3 un ostacole per chi ¥ unite a Jde.L'nl4eriti,
il negotivo 3 conoaciuto come momento della atessa natura divina. Mt 3
contenuta la pil alia idea dello Opirito.Ltesteriore,il negative non 2
ogtacolo in quests moniern allfinterisritd.la morte ha da um lato guesto
sonao,queato significnto,che wviene tolto l'umeno,ed # di muove raggiun-
s la magnificenza divina:d un 4ogliere l'umano,il negativo.ln coniem-
soraneanmente La morie ateassa ¥ anche il negzativo,l'apice eastrero al ana
le 511 uomini =ono smposti come easiatenze naotursli:suesto » dunque Do
8?08!!0"(?31n’374\'

S« Lo repsurreczione

570, "Jio A morio - dice Tegel(?1,II,369) —,;ueato » il pensiers pin
terribile:che tutto 045 cha 3 etermo,che & vero,non a"(1s ascetticiamo’.
"La negazione & Dio stesso:n oid si collegs L1 pil =lto dolore,il senti
mento della »if complata perdizione,ls rimuncia 2 “utto ois che vi & 4t
2i% elevato.Per™ il corac non ai ferme qui,ma nvviene il sanovolrimento,
2io persiste in queste Ddrocesso che b solo la morte:Dic ritorma in wita,
si tramuta coal nel conirarioe.la resurrezione annertiene nssenzinlmen
%te alle fede.Il Criato & apparso dopo le reasurrezione mole a2i suoi ami-
cl. mestn non # una atoria esterna per gli inereduli me & solo un'anpa
rizione ner la fede".

57i. T altrove,annlogamenta:"Ls sus resurresione « la sus sscensio-
ne sono goltants per la fede:Stefnno lo vide in faccis,alla deatra 4t
Jic.L'eo%ernn vita 41 Dio b guestosil ritorno in sd.Introdurre il dub-
bio = cnusa 41 oircostanze,particolaritd,come =me ci’ fosse una rTeclid
esterna,d zciocco,mizerabile.illa Tede non importa l'sccoders senaibi
le,mn oid che accade eternamente:ls storia 2i Dio"(ecit.dn X.Jorghesi,
L'e%d dello Snirito in Hegel,Rd.Studium 1095,255),

572. Hezel non pere intendere la resurvezione di Cristo come fatie
ampirico, sczettivo,come avento miraceloso o segno di credibilitd,co-
me ritorno in wita di Cesl col suo wero corve.Il Gesli hegeliano,come
vedreno meglio nel drosmimo paragrafo,sembra "risumcitnre" & "rivive-
re" non fisieaments,col suo corpo,ma aviritunimente,"come Spirito",
nella comnitd da lui fondnta:la Chiesa.Abbiamo qui un'apnlicazione
della teoria generale hegeliana del miracolo,chs sbbiamo zii vista,
per la quale il mirnceolo,sempre che =is accertabile & non riducidile
alle forze della natura,non serve comnque a mostrare la potensa di
Jio e a condurre alla fede in lui,ma » un semplice corrispettivo sog
gettivo o sennibile della vita spirituale della fede,che deve affer-
marsi Der se steasn,per la “"testimonianza dello apirito",e non grasie
a sesmi sensibili pertentosi.

573. Per quante poi riguarda,nells fettiapecie,il provlema della re-
surrezione @i Cristo,penaso che Tommaso osserversbbe ad Hegel che Ce-

s non si ¥ mosirato o Dersone Draparate ad accogliere il miracole,ma
che al contrario ne sono rimante meravizlinie,sapesso stentando 2 ore—
dere o incapaci di capire.l'insinunzions di Hegel,perianto,secondo la
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quale la resurrezione di Cristo asppare come un qualcosa di volutamente
coastruito dal suel "amici",2 pPriva di fondamento ed 3 offensiva per gli
amici di Cesl,che cosl fanno la Tigura degli impostori. 1l contrario,tut
%o lo aforzo delle narrazioni evangeliche,sl di 12 di imcongruenze facil
mente risolvibili,causate dalla diversiti delle tradizioni,s teso a mo-
strare l'oogettivitd senaibile della realtd di Jesit risorto,anche 3e evi
dentemente,ensendo il suo un corpe glorioso ed immoriale,non sempre & ri-
conoscibile da perte di occhi terreni e mortali.

574. In ogni caso Hegzel coglie bene - camerverebbe Tormaso - il aimmi-
Ticato srofondo del misters della resurrezione di Cristo,come frutie di
un amore infinito ashresso nel dolores infinite:"L'Idea divina - dice THe-
gel riferendosi zppunte a aueato mistere(71,I1,366) - i ¥ nliennto Tino
nll'amore dolore della morte,alla vergosma del mplfiattore e Hronrio eon
i) 1n Dinitezza dellluomo ni 3 trasfigurata fino al pilt alto grado,at-
4raverao 1'aliissimo smore.ella finifazze & i1 »i% profonds dolora,s
questo & il pi alio amore.Mella tresfisurazione”(sdel dolore in smore),
"axncora nella forma soggetiiva dell'amore e nella pit grande lacerazione,
sussiste in ousnto foriissima iInteriorizzazionejed 2 1l'interioritd che
dd sll'esistenza,in pari Tempo,juesta disnernsione”(cic® o sua volin il
dolore » motivato dall'amore).

575. Per Hegel Cristo non risorge nella sug propria individualita gen-
aibile,me risorze come "Spirito della gopunita": certo la singolarita sen
#ibile 31 libera e =i salva grasie alla Croce ed alla Resurrezione:ma »
la singolaritd dei singoli discenoli del Cristo,» la realtd storica e sen
aibile della Chiesa:la resurrezione di Cristo aigmifica,per Hegel,"che 1o
uomo singolo ai spoglia carnalmente e spiritualmenie dells sua singolari-
“d";significa "che egli aoffre e muore,ma con il dolore delln morte,rper
converso,esce dalla morte,risorge come Dio glorificato,come lo Spirito
reale,che ors & sl »asssto ad esistenza come singolo,acome guesto soggetio”
(non l'individuslitd di Cristo,come risulta da altri passi,ma 1'individua
1143 del eristiane in quanto vivente in suesta wits nelle Spirite),"ma in
modo pari ed eassenziale & vero Jio selo come Spirite nella sus comunita”
(ciod il corpo fisico di Cristo rimerto non & il corve cha Dosmedeva nel
la vita torrena,ma ¥ la stessa comunitd come realtd storico-gsensidile vi
wonte oristionamente in questo mondo ed amimata dallo Spirito di Criate).

576. Lo sparire dell'individualiti sensibile di Cristo,con la aua mor-
%te,dagli ccchi dei discepoli,® precisemente,per Tegel,lo condiziene per
la quale Cristo ritorna,rivive,"risorge"™ come Spirito ad illuminare ed 2-
nimare llesistenza spirituale ed empirics dei discepoli impemmati nelle
atorin di ouesto monde a far al che lo Spirito non zis pin umo Ipirite
astratto = trascendente,ma il vero Spirito,che,per Hegel,d lo Spirito del
monde(7eltgeiat) o lo Spirite nel monde(Geist in Telt),

577. Infatti,dice Hegel(F,II,265) —,con 1a morte di Cristo,"la coscien-
za,per la quale egli ha guesta presenze senaibile,cesan di vederlo,di u-
dirlosensa lo ha veudto e uditojail 74 enaa steaan comcienza spiritunle”
zil aenzivile » sostituito dallo spirifusle)":ovverosia,come egli prima
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sorgeva Der esaan nuale esserci senaibile,egli ¥ ora sorto nello Spirito.
+se Lo Spirito rimene S» immediato dell'effettunlitd"(eiod ha un muo appe
»ire sensibils’,"ma come l'autocoscienza universale della cormnitd. ...
fon il singolo per ad"(ciod non la singolariti menaidile di Cristoe),"ma in
sieme con la coscienza dellns comniti,o cid che egli 3 per gqueata,sono il
serfetto intero delle Spirite"(cio® la %otalita dello Spirite non & Criste
con la sua aingola umani*d,ma 3 lo Spirifto ceme Spirito della comunitld e
della storia, Si smnunoia il 4‘ema della comunitd umana divinizzata,che,

in un contesto ateistico,diventerd un caposaldo dell'mmiropologia marxi-
ata del "Gattungswesen!’: llesmers del gemewre,ciod il geners umano),

570+ Par Tommaso,invece,ln morte di Cristo & certamente lz condizione
dellfinvio dello Spirito ai discenoli,sd ¥ vero che la pregenza di Criate
nella storis della Chiesa non 2 unn pregenza senxnibile me spirituale:Tom
moso respinge le tendenze millenaristiche che >reconizzanc una presenza
wvinidile 41 Oriasto glorioso nel mondo nrima della fine del mondo,iln ¥ mn-
che contrario ad un?meti dello Spirite" 4i iapirazione gionchinita,slla
ouale invece Hegel induige,= che dovrebbe coziiiuire una specie di "supe
rapento” dell'etd del Figlio.

579. Tuttavias per Tommnso la resurreziong di Cristo non 2 melo un fat-
to spiritunle,der muan%o importante eszo sia,ma 2 anche la vera e pronris
risnimazione del corvo di Criste giascente nel sevoleors - questo ¥ il senso
della tomba vuota —j,anche se tale rianimazione naturalmente non » certo
un semplice riterne alla vita mortale ma & ingresso nella vita sterna.

Z la resurresione di Cristo cosl intess & a sua volta pegno o premesss
delln nestra resurrezione,come dice S.Paole,ln quale >ertonto nen 3 da
intendersi solo come vita nells Gpiriie nella oresente condizione morta
le, ma vers e proprin resurrszione fisice dovo la morte,snlla fine del mon.
do imando Jristo tornerd come giudice def wivi s dei morti.Invece in Ha-
gel,come 3 omourata la resurresione fismica di Cristo,coal 1o 3 la nomirsa.
5S4 direbbe cae In Ilui 1la rosurrezione fisica 3in do intendersi semplicermen
te some uns raffigurncione ssconds la "rappreasntazions™ della resurre-
zione seconds L1 "concetto" che aarebbe semplicements apiritusle o conni-
sterebbe nell'irmanenza dello Snirito nel mondo,nell'niveranle concreto.

6. Ol offetti dellia Hedenzione

520. Conseguenza della Redenzione # ln yitdorin di Cristo sulla morte
medisnte l'nasuncions di suella sftassa nostrs umaniii che 3 stata sausa
4% morte:"I' Dio che ha ucciso lz morte - dice Hegel(72,II,370) —,n0ichd
egli trionfs su 4i essa.Con oid la finitesza,l'umanitd,l'svvilimento sono
posti in Cristo come_un estraneo z Cristo atesso,che & senz'altro Dio,e
la finitezza @ Dpresa’dall'altro:queato aliro sono gli uemini che g4anneo
di fronte al proceasoe divine.Cristo ha preso questa loro finitesse in tut
%o le aune Torme,che nells lore punta eantrama sono il male. mestn umanita,
che 3 un momento atesso della wita divina,d ora determinata come eatranes,
non appartensnte a Dio,ms guetss Tinitezzs,nel suo esser Der md contro Iio,
3 41 malesma ezli lo ha accettato per ucciderle cem la ausn morie”.

581, "La morte di Cristo - dice nltreve Fegel(FR,II,373-374) - 3 dan
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na parte la morte di un womo,di un ardeo,che & atato uccise dalla violaz
| zajme,concepito apiritunlmente,egli stenno diviens la aalveszza,il cenire
'ldena riconciliazione.L'intuizione delle natura dello Spirite o dellan 3od
| diafazione del suo bisogne atiravermo il modo aensibile & eid che solo M
rivelato,dono la morte di Cristo,ai suoi discepeli.Prima della morte erz
un individuo sensidile dinan=i a lero.Lo Ipirito,di cul Cristo avevs det-
40 che 11 guiderebbe ad ogni veritd,ha dato loro in vera acluzione: aeclo
14,518 penanva,seri la verita nella quale vi guider: lo Spirite.Coni,se
condo nuesto lato,si determina la morte di Cristo come 1la morte che costi
tuince il nesnaggio alla gloria,nlla magnificenza,che Derd & aolo la Te-
atituzione della orimitive gloria.la morie,il nagative,® il mediatore che
nsermette 41 raggiungere l'altezza orizinaria.Ces' la storia delln resurre
zione s dell'ascensione di Cris%o nlla destra di Dio comineciz quendo 1a
atoris raggiunge una concezione apiri‘usle.imesta & la atoria religio=a,
dove domina la concezione aniri<unle della atorins di Cristo prima della
mia morie,coms anche gli Tvangeli sono statl soritti dope 1o discesa del
lo 3pirito Santo.Con cid 3 pei nvvenuto che la comunith della Chiesa 2
noouistato la certezza: Dieo & apbvarso come ueme".

582. Conmeguenza della ledenzions 3 la yittoria sul male:"Hella morie
d{ Criato » stata uceisa »er la vera coscienza dello Spirite la Tinitessza
dell'uomo. eata morte dell'elemento naturale hn in 4al mode aigmificate
universalesil finito,il male in genere > ammullote.Il mondo 3 cosi ricon
cilinte con il mondojcon queats morte * %olio il male in ad. ... Ln co-
solenzs della comunitd,che in tal modo fi il pessaggio dal semplice uomo
21l1'uomo~Jio,alltintuizione,alla cosoienza,nlln ocertesza della riunifics
zione,dall’unitd della notura divina e della umana,d ces® eid oon ocui eco
minois ln comunitd s che forma la veriti millas quale la commnitd si fonda™
(r2,II,375).La Radenzicne nona le basi della nageita della Chiesa,che 3
la comuniti fondatz sul mistaro dall'Incarmaziens,ls comuniti di celore
che vivono del minters 4i Criste.

583. La ledenzione ha Der affetto gquello di for vivere lo Spirifo nel-
la gomunitd,in modo 4ale ohes la dialetdica di morte e Tesurrezione che ai

- | & Nauzuta nel aingelo uomo Cesd,si rvaum ora a livello dells stssaa

' (manitd e 31 attua quinii in cemorets Dienezza i1 divenize dello Spirite:
"La morte — dice Zegel(,IT,281) —, da oin che essa immedistaments signifi
ca,dal non essere di questo singele,si trasfigura ad universalitd dello
Spirito vivente nella sua comunitd ¢ in essa egni gierme merente e risor
gente".Dal che mi pare 4i peter dedurre che per Hegel la vittorig divina
sul male o sulls morte non pud easer mal totale,perchd diversamente ver-
rebbe meno il momento della negativitid,che invece 3 esmenziale nlla sua *
dialettica del divenire,che per lui coincide con la stesss realtd.

S84. Alira conseguenza della Redenzione,asecondo Hegel,d la divinizzazio-
ne dell'ucme non ssmplicements come yita di grazia,ms come yora e drovrig
identita dells n: 2oturs umans e ‘q._iz;g,om secondo Hegel saratterizzerebbe
i1 mistero 44 Criste: 1'uni4d dell'uomo com Mis — ezli infatii dice(ocit.
| da ¥Hng,0p.04%.,402) — ") presente daporima seltante in un individuo"(=Ce

- /au)"'por sgni individue » dsta la possibilitd,non ancora Derd 1la renltd,
© | del raggiungimento di questa unitd.Perianto esna"(wunitd)"deve venire in
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, nnlgata dnll'immediatezza dell'appariziene di queste individue nll'univer

| anlitd dello Spiritoe.l'esintenza sensibdile in cui sl 4rova lo 3nirite é,
Der jqueania ragione,solianto un momento passeggere. ... “er gli npostoli
Cristo,viventes,non era oid che fu jer loxro piil tardl come Spirite della
comunitd, dove solinnto egli divernne cescienzs veramente universale™.
Alesta Yeoria,indubbiamente eterodossa,seconde la quale Cristo,risorgen
do,"diviena™lo Spirito Santo,? stata rioress di recente da '7.Thllaing,che,
in collnborazione con Hnhner,ha pubblicato un 1idre dzl titolo Cristolo-
zis - Proapettiva gintematica od emegetica,”d.lercelliana 1974.

535. Zffetto della Redenzione 3 la yita cristisna,che Jegel descrive
in questi termind:"La Totnliti oggettiva“(dello 3pirito nel monde)"s 4l
sreauppoato implicite 2ar 1l'immediateszza finita del soggetto singolo.fer
+als uoggetto,poroio"(lo Ipiri%o)"h dapori-s un altre"(aecondo 1a visione
reslistica delln rappresenzazions),”s un gualcesa 44 contemplatoima 3 la
contemplazione della Veritd che 3 in ad,mediante la guale %agtimoninnze
dello 3pirito in Ini,il seggetto”(=il ocristianc),”= cogione della sua na
“ura irmediats si determina per s come il niente a 4l melen(il oristia-
noysur redento,resta deccatore,simul iusins et pecoator)."Poi,meconde lo
osempio della mua"(=dello Spirite)"veritd,per mezzo delln fede nellluni®d
(oche colk 3 sdempiute in a4 )dell'Zasenzinlitd universale”(=Dis)ed indivi
dusle”(=nomo:quindi Cristo),ess0"(-1i1 soggetto umano)"a anche i1 movimen
%o dell'andarsi spogliando della sua determinatezza paturale ifmmediotg e
del pronrio volere,e congiungersi con quell'esempio & col suo in 33 nel
dolors della nosutivit&"(-pnrtool;nahno alla Croce 4i Criste),"s conl co
noscersi ceme unito gon l'Zamenza,la quale,in ferza di nuensta mediazione,
si attun come insidente nell'sutocoscienza,ed * 1la presencialitd effettl
va dello Jpirito in sd & per sa,dell'Universale”(”,514)

586. La plenezzn dells yits secendo 1o Soirito,conseguenza della Jeden
zione,vien desoritta da Hegel in gueati termini:"Il »apnorto dell'uomo con
D40 mpande il suo 30ffio su tutti 4 sentinmenti o le azioni dell'uomosla
sua comocienzn riferisce a Dio tutti zli scepi ¢ gli eggzetti come alls lo-
> infinita ed uliims sorgente.Ogni momento della =mua eaistensza Tinita,dei
suoi immulsi,delle sue sofferonze o gioie l'uomo 1i eleva al di sopra del
ls sun afera limitata,ringrazisndo per essi nel godimento o asnoche li'bcrn
mente offrendoli a Die,in suanto,quando l'uemo 1i accetti come un dono,v:
le = dire,in queato caso,come unn grazis liberamente elargita,un inspiega
4o deatino,susoita,in tari Yempo,ls rappresentazione ¢ il zentimente del
1a sus ensenza etsra®(FR,I,72).

587. Tegel riteneva che il suo tempo stesse vivendo unz specisle meni-
festazione dello Spirite nellas storia.dice egli infatti:"Tsl mondo ¥ sor-¥
+n un'era nuova.Zembra che lo Spirito universale asia riuscito 2 liberarsi
dn ogni epiranea esmenza oggettiva"(=superamento dell'antico realizme o pas
saggio all'idealiame),"sd intendere finalmente ad medeaime come Spirite as
aoluto,n predurre dal suo interno nuel che z1i ata dinanzi e,in suiete,di
fronte ad ezso,a tenerlo in suo potere.Cessa la lotts 4ra 1l'autocoscienza
finita e l'autocoscienza assoluta,che a gquells appariva for di lei.lL'su-
tocoscienza finita ha cesanto d'essere Tinitase in tal modo d'altra parte
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1l'autocoscienza assoluta ha conseguito quella realid,che drima le manca
va.Tutta la storia universale in genere,la storia della filesofia in par
ticolare,rappresentane solo questa lotta,s sembrane easer Dervenute alla
loro mdta,nel punto in cui l'autecoscienza saseluta,di oul esae hamo la
rappresentasione,ha ceasato d'sasere alcunchd d'eatraneo,in cui dunque
lo 3pirite » reale come Spirite"(IF,IIX,2,416).

588. Con queste parole Hegel sembra voler ammunciasre 1l'avvaente dells
divinigzazione dell'uome nel muperamento del male e del finito, nonchd
delln piena monifestazione senaibdile dello Spirite: 1 Zualiami sono su-
pernti, il Trascendentsa 3 divamto immmnente, l'uomo ai 3 tranceso in
Dio: ver nuesto il onmmino dells storia e del pensiers si ¥ concluso.
2l dunque Hegel pare farsi mamunciatore,n modo muo,dsllfavvento del
Jegna di Dio,delltars dello Spirito Santo,nella quale "Dio & tutte in
tusttin.iia 1'annmunecio hegeliano - direbbe probabdilmenta .Tommnso - col
suo coratteriatico immanentismo dialettico,pare inficiante da una Torma
di neomillenarismo,anche se ai tratia 4L un nmillenarismo del "concetto"

e non della "rappresentaszione™.Del resio,come abbiamo visio,nelllescatels

5in hegelisna,il male non & sopprosse in modo sasoluto,ma > zolo dialet-
ticamente "tolto"(Aufgeshoben),cons’ da non impedire il moto del divanive,
Per queato Hegel pud permetiersi di anrunciare il compimento del Ieeme
di Dio per guesta yita,dove ancora esiste il male,s non in un» vita fn
tura,olirs la morte,poichd quest'ultima,ver Hegel,> uno solo une schems
della "rappresentaziene".

589. Cosl 1la wisione hegeliana comporta una conclusione od una pienez
za della storis e del pensiero,sensza sscludere un progresso ed un fhturs.
= abbiomo qui un aliro dei curiosi paradosai hegeliani: egli ritiene ohe
il suo iempo ais la Tine dei tempi,eppure il divenire,il progressc,e quin
di 11 futuro nen wearranno meno.C'a stato chi ho ritemito di oanervare che
nellthegeliamo non o' apazio per il fMture,perchd 4utto ai compie nel
pregente.lin non & cosl.In Hegel ogni <eani Tondamentale hAn zempre la sun
antiteai.In Hegel ¢'d il conservatorisme,c's l'esslinziones dello atatun
que,mz ¢'® anche 1l'elemsnto rivolusienarie e rogressista.’icchd tante
conservatori che progressisti hanno avuto buone ragioni 4i rifarsi »d He
geldin qual & allora ls vers sun ponizione? Come al selito vuol easere
una mediazione tra la zituaziene di fatio slevata a diritte e la pro-
spetiiva di una giustisia utepica e sovversiva.’n ogni caso una cosa &
coerta: il totalitariamo o 1'immanentisme: se futuro c'd,guesto non 3
nell'sl di li,ma nell'al di qua.

580. Pax Hegel il ritenere che l'ssistente come iale 2 giusto e velu”
to da Dio e la tesi eppesta secondo cui futte deve cambiare e mulla cor
rispende nlls velentd di Die sono due pelaritd dislettiche per s& entram
bi astratte ed unilaterall: il vero,per Ini,sta nel passaggio dall'una
all'alira,nella pesizione media secondo la guale gualcosa » da tenere

o gunloosa & ds gambiare.iristotele direbbe: si tratia di qualcoss dif
ferenti. Mo - direbbe Hegel —:& il medesimo oualcosa.
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7.Csgervazioni tomintiche

591. Per quanto concerne il prossnte capitole,ol4re z Juelle gid fatde
nel suo corac,al Dosmono fore le aneguenti., 0'3 da compiacersil innmnmitustte
pexr i1 fatto che il concetto hegelinne della ledenzione contiene la sostan~
za dell'insesmamento oristinno, » ¢iod che essa consinte nella riwara: one
de’ neccate compinta dal Fizlio di Dio incarnato medisnte l'offeris dlamore
al Padre della propria sofferenza espistrice per la salvezza o la diviniz-
zzzione dellfuomo. Cid che nen si mud 2ccettore,come ho gik detto, 1'impo
atnaione panteistioa,per cui il processo redentive non avviene nel creato
realmente diatinte da Dio,» in %al senso 2l di fuori di Sio,ms avviene 2l1-
1'interno della astenss essenzs divina,com “mtti i gravi inconvenienti o
dieiomo pure leo sasurdi%td che da ¢id conseguono,come il Jorre in Jio il
Tinito,la sofferensza,il male,la scizaione,ln morits,anche sze poi “uite si
risolve o dovrebbe risolversi nella riconciliasione,nell'unitd & nells da
ce.

502. 3tretinmente legato al »anteismo & il panlogiasme snostice,par il
quale =i sretende di anlezare il nisters divine con razioni necesgorie e
logiche assolutamente percenidili dalla mente umans,come se questa dotes-
se dareggisrai con l'infinitd dell'intelligonza divina. Lo ledenzione,co-
3i,viene interpretata come momenio logico e necessario del farsi di DJio
stesao,per cul egli passerebbe dal momento dell'astrasione e delln ascis-
sione s juello della cencretezza e della ricomposizione di 3d con se ates
0. Hegel ha un bel parlare,nl riguardo,di emore, d4i libextd o di volonth:
me restno sempre il fatto che comungue la Redenzione sppere come nrocesso
necensario al farsi dells stesaan essenca divina.

593. Altrn conseguenza del panteismo hegoliano,alla juale ho gii =mcoen
neto,d 1'iden mecondo la quale la Redenzione nen pdorts come frutto la sem
plice vita 41 grazia,come "partecipaziome" 2lla wita diviwa da parte del-
1'uomo perdonato e redento,mn gomperta una yara e prevria diviniszaszione
od asssolutizzeszione dell'intera umanitd e della storia,che diventa atoria
"eternn®,"storia di Die".La Dresmenza dello Spirite nella comnita non 3
untinnbitocione nells pents e nel cuors degli nemini,che salvi la diatin.
zione reale tra lo Spirito infinito e gli apiriti finiti nef quall Tgli
sbifa; detta presenza invece vien concepita come se lo 3pirite fosmse la
"anima" {mmanente di un'unica sostanza,un unico cerne - l'ummnitd - il
quale » nel contempe 1'apparizione atorica e las finitizzazione senaibile
delle Spirite assolute. T qui si oggiunge il monismo assoluto e l'irmanen-

tismo,che del resto neno logicamente lega%ti nl panteismo. "
’594. Coail mentre per Hegel alla Redenziene consegue la pienezza del Je-

gno di Die nells realtd di guesto mendo ¢ nella vita mortale,per Tommase,
she pur ammette il reanlizzarsi degli effetti della Redenzione nella vitn

prosente dove Derd resta ancera presente il male,si nome invece la neces—
2itd di dis¥inguere due seni guocessivi allloveras dells Jedenzione: un

eone presente,immanente s quesia vits mortale,nel quale si dunno mole le
"orimizie delle Spirito": ed un eome future,al di 13 di guesta vita,nel
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suale il Zegno conosceri la sua pienesza finale e gli gletti saranno 4o-
talmente & definitivamente liberatl da ogni forma di male di pens come
d4 colpa,vivi per sempre della stesss vita d4i Dio.

595. Coal 7ure der Hegel la misaione di Cristo si esaurisce con la
edenzione overatn sulla Crece: denodichd inizia 1'evera delle Spixite
Jan%o,che Der Zegel non 3 tan%to lo 3pirito di Criste,ma & une "Spirito"
nel quale Cristo in qualche modo scompare o si dismolve.il contrario,
per Tormaso,come per il vero cristianesimo,l'overa di Cristo comtinug,
ingiene con quells dello Jnirite,nrlla gterin pregente e contimuerd,
mediante lo Spirito,fino alla fine del mondo: 3 selo 2 tueato punte che
Srizto ovri veramente termincto la mus opera redentrice,allorchd,con la
fine del mondo,le forze del mnle saranno definitivamente vinte: o can
cellate — i1 male di colpae - o sotitomease - meale di pena per i dannati
delltinferno.

586. In oueato modo la visione ieologion tomisticn si momtra pil uni-
taria di cuella hegelimna,nonestante tutte la tendenza moniaticm di que
ata.Infatti,nentre in Zegsl il male regtn,nonostante 1o nitossa Redenzio
ney,in Dio stesno come momento esaenzinle del divenire dinlettico dello
Assolute,il aueale,non dimentichiomelo,non & essere ma divenire e storias,
in Tormiaso,col compimento esaatologico della atoria certo reats,conirap
poato & Dio,il mnle dell'infermo: "uttavia anche questo "male™ & un bene
in cuanto cspressions della giuatizia divina e quel che conta soprattut-
to0 & lz totnle esclusieone del male non solo da Die ma enche dal mondo
doi risorti,.Il permanere poi di una realtd extradivina non impedisce,in
Tormaso, 1n soddisfazione di una sano monisme,che viceversa ai realizsa
in Dio,ente assclutamente uno e sempliciasigo,mentre l'esistenza del
creato non disturba questa unitd divina,in quanio,sempre in forza del
principio analogico,sole Jio ¥ essere szaoluto,menire il creaio ¥ ea-
sere snaloge o quello divino.

597. In base n queste differenii conceszioni della ledenzione,natu~-
ralmente si hanno,in Hegel e Tommamo,diverse concezioni della vita ori-
stiann. Yentre per Hegel 1l oristinne # si ghismate nd una yita diwvima,
ma s0lo nel monde prements ed in unfesisiense che auindi resia soston-
zialmente mortale,per disazolversi in Dio dope la morte,per Tommaso,che
dimtingue 1l'eone dresente da quello Mture,certamente la vita divina
del exiatiane ¢ eic quaggpili,ma per giungere a maturita in cielo ed
2l momenzo dells risurrezione dei merti alla fine dol mendo,ciod con
la Parusia 41 Criste.Cos! in Hegel il mondo presente acquista quell'as
solutesza che in Tormase invece ha =melo il monde futuro. In quanto tutia’
viz - lo riconoace anche Hegel - in questo monde continuano ad eaistere
il male e la morts,eccoe che nllorz in Hegel,per un altre verse, mesto
mondo dev'esgere centinusmente mezate (il principie riveluzienario),s
nuesta negazione,presente in Dio stesso,comntituisce per Hegel la molla
del divenire e del progresso storico. Hezel pertantc non prevede una
"fine del mondoe™,perchd per luil - nonestante tutte il male che conti-
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aua ad esistere - il Regno di Dio & zid gui e non va cercato in un ol-
trotomba che darsbbe luogo,secendo Hegel,solo ad incontrellabili ed 4l.
lusorie fantasie: ai preannuncia gid qui,senpurs il olima religiose,la
negazione sasoluta dell'al di 13 da parte del marzismo; e in ogni caso
siamno di fronte ad una conce e totalmente gtorieistica,che sard poi
fatta proprias de pensatori come Dilthey, Simmel,Troeltsch,lieineke & Uro
ce(of P.leinete,le prizini dello ptoricisme,5d.Sanseni,Firenze 1954:F.
lossi,lo gtoricisme edence,UTET,Terine 1977).

588, Con *utte oid,ricordiamolo,Hesel non & afifatto un mniterinlists
che ci invita o goders il pil possibile la vita presente,perchd 3 ltuni
sn che posmiamo nvers,come poitrebbe fare un Lorenzo de'ledieil"shi wuol
enzer lieto,nian:del doman non o'd certezzo).il contrario,come abbiamo
wvioto,1ln concezione hegeliana della wita 3 molto seria,suatera,ser non
dire iragioca,e ¢id indnbbiamente in nome dei yalori delle snirite:la
wveriti, il penniero,il coraggio,il asscrificioe,l'amore,ln dedizione &1
g#,1il mervizio alla gocietd ed alle State.la ci’ non perchd ¢i attenda
un deatino di anlvezzz Dersonale dope ln merie nd “anio meno una resur
Tezione del corno,ms parchd & adesso e molo zdemgo che dobbiamo fare i
con%ti con lo Spirito assolute e che possiamo godere,compisndo la nostra
nissione,della sua Soiensza asasoluta e della aua infinita beatitudine.

8. Coneclusione

599. Al termine di nquesto corso ¢redo che una demmnds sorga sponta-

nen: che ha velute fare Hegel con la mua eristelegis e,in generale,con
la mun intervretaziene del gristisnesime? Ha veluto fendare unz lozice
cristiong,unn lozicn della "gontraddizione"” del "gredo guia absurdum"
ii luteranc memoria? Ha oreduto che per capire il Pensiero di Jio occor
ra metterlo in contraddizions col nostre? Ha veluto moa4rare che i1 no-
s%ro penaanre normale - della ratio naturalis - contraddice a quello di-
vino,ner cuil bisogma negare quello per comprender questo?

600. Cppure ha concepito il folle lisesno di gomutare i miasteri divi-
ni,di "here - coma diceva Nietzsche - tutts l'scqua del mare",di eguo~
zliare la nropria ragione a quells divina, 4i dominare i1 lex tremendae
moiestatis,di dimestrare razionalmente i misteri della fede,di enserai
ritenuio presente mumnde Jie oreava il cielo o la terrs,di emser il de-
positario della divina rivelaziene meglis dello stesso Nostro Signore
Jesh Cristo,bestemmiondo il Nome dell'iltissime com attributi esasoluta-
mente sconvenienti e dando invece all'uomo stirivuti divini?

501, Siamo davanti ad un'incertezza iremends e conturbante.Come il
lettore nvri perscnalmente costatato leggende i mumerosissimi e lunghi
pasai hegeliani che ho oitato, non & nosaibile,leggendone alouni,non
provare un sense di sdegno davanti all'empieta insopportabile di certe
affermazieni.lia non & neppure posaibile norn restare colpiti ver non di-
ro commossi dsvanti alla lettura di al%ri brani,a csusa dellz profonditd
del penaiero e dells nobiltd del sentimento.Chi » stato Hegel?lo =za aolo
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Dio,e alla sua misericordia lo vogliaome affidare,lui,al funerale del
quale il fedele discenolo,il protestante liarheineke,7olle farne un elp
gio paragonandole a Noastro Signere Geal Criste.

602, la la gorte di Hegel sembra emser quella 4i aliri grandi pensale
ri,soprattutto tedeschi,n cominoiare da Iutero: un demenio?™n asanto?qual
cosa del ganere si »iscontra nel grende iniciastore del misticismo tede-
aco:leiater Dekhart.” il Cusono,non 3 anche 1lui a2 volie narsdoasale? O
B8hme?ora un nogo o era un mistice?l Fich4e?T Schelling?? Schopenhauex?
= Hietzache?2d Heidegger?D tanti aliri? 3224 & interessante come questi
penaatori vammo z cercare nll'estero cid che a loro anagomizlia,come per
esempio un Traclite,un Procle,uno Spineza,un Bruno.

603. A prescindere dal aignificato resle delle dottrine di quesii pen
aatori,una cosa & certa: che esai hanno incise profondsmente nella stoxia,
cae ha toccato,o per Tarle aolfrire o per farle gioire,le corde il pro
fonde del cuore doll'uomojche hanno Lspirato,nel btene come nel male,ver
buons o cattiva izpirazions,azioni decisive,personnli o collettive,con
cernenti il destino dell™:omo.T' pogsibile non itener sonto 3f guesti uo-
mini?issoiutomente no,nenvur volendelo.Zssi henne %talmente impremmatoe di
ad l'atmosfers che respiriamo,che tutti in vari modi e mismure ne rizen-
tiamo,nagari senza socorgercene ed anche quendo oi dighiarinmo loro ne-
mici. T questo anche perchd esai hanno saputo interpretare lati prefonddi
del nostro esmere,buoni o cattivi,che tutti noi pil o meno Dosamediame.

604, Occorre fars attenzionesper questi uemini,ad evitare i gindio-i
sbrigativi, totalizzanti, stersetivati,lasciandoci guidere pigramente
o forse nnche interessatamente da certe storiografie scelastiche o di
moda.Si rischia di prendere grossl abbagli: o di essere profondamente
ingonnati o di mancar lero gravemente di giustizia. Si rischia di >ren
der nor pazzia cid che voleva esser sapienza o di drender Der saggezza
cid che ¥ follia od empietd. Questi nomini oi ceatringonoa spremexre le
meningi e o compiere un lavere di attenta intervretaziens.Dobbiamo dren
derli mul serio,offrontandoli cen benevolenza ma anche senso di siusti-
zia e liberi de rispetti umani o da convenienze personali.illora il ri-
sultate della nostra fatica non sard inutile,o derch? svremo messo in
luce dei grandi errori o perchd avremo evidensiato grandi veriti.In -ue
sti pensatori,infatii,futte & grande,il bene come il male,

605. Oggi,come dicevo nell'intredusziene,o'® un ritorno di hegelisme,
o nella stessa teolegia sattelica. I' un tene?”' un male?eccorre mol-
to discermimente,serenitd di giudizio,senso di resnonsabilitd e,per il
teologo cattolice,grande amore per le onime.Il teologo,specis ae asacer
dote,deve infatti chiedersi:che cibe do in nutrimento?imal ¥ il mic in ;
teresne?la mia vanitd o il bene delle mnime?
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