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INTRODUZIONE

Nella storia del pensiero filosofico, si pud dire a
cominciare da Platone, si @ sempre pensato che oltre ad u

na conoscenza logico-concettuale, esistesse un'altra for-
ma di conoscenza non-concettuale, di tipo affettive, con-
siderata in qualche modo superiore e pil importante della
conogcenza logica.

In tempi recenti si & cercato di dare sempre maggio
re importanza a forme extraintellettuali ed extraconcettua
1i di attingimento spirituale del reale, a detrimento del
la funzione intellettuale e concettuale del conoscere. Non
s8i & voluta negare la funzione del giudizio logice, e tut
tavia si & cominciato a pensare con sempre maggior insisten
za che le regioni pil profonde e pil alte dell'esistenza,
sia che si trattasse di valori spirituali o religiesi o mo
rali, non potessero essere raggiunte dal nostro spirito se
non per mezzo di funzioni vitali che minimizzavano il giu
dizio intellettuale e concettuale a vantaggio di altre fa
coltd dell'animo, sia che si trattasse della volonta, del
la coscienza, o anche dell'emotivitd, del sentimento o del
1'istinto.

Non & un caso che questo ricorso a forze e poteri e
xtraintellettuali ed extraconcettuali sia andato di pari
passe con la perdita del senso entelogico della realtd,

prevalentemente intesa o come dato interiore di coscienza
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o come fenomeno dietro al quale pud anche nascondersi una
inconoscibile cosa in s& della quale il fenomeno non & che
un indizio.

La funzione e il potere del giudizio concettuale han
no visto via via ridurre sempre pil il loro territorio di
competenza, che oggi, presso molti pemnsatori, sembra re-
stringersi, dal punto di vista teoretice, al puro ambite
della scienza sperimentale, e dal punte di vista pratico,
al solo ambito degli interessi e delle pratiche tecnolo-
giche.

Questa riduzione dei poteri del giudizie logico & an
data, come dicevo, di pari passo col cale dell'attitudine
realistica ed ontologica dell'intellettualita filesofica.
E anche laddove si & continuato a restar convinti dell'e-
sistenza di valori spirituali, personalistici, morali e rg
ligiosi, si & creduto di dover rinunciare a raggiungerli
mediante il giudizio logico-speculative, facendo ricorso
ad altre facoltd dell'animo, ritenute pil adatte ed effi
caci (vedi per es. la "facoltd dei valori” in Scheler),
comprese le stesse facoltd semsibili (vedi Hume), e addi
rittura le stesse regioni dell'incomscio o del subconscio
(vedi Freud).

La rinuncia all'intelletto e al concetto, per la ve
ritd, non ha portate affatto ad un progresso o ad un in-
nalzamento del pensiero, come si sperava e si credeva, e
non ha fatto penetrare maggiormente nell'intimo del rea-

le, nonostante le mire totalizzanti ed immanentistiche
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proprie dei grandi sistemi idealistici tedeschi dell'800:
al contrario, l'abbandono della disciplina e del rigore
dell'intellettualith metafisica ed ontologica ha portato
come risultato la dipendenza dell'intelligenza umana, e
guindi della vita morale, dagli aspetti pil contingenti e
superficiali dell'esperienza sensibile, lasciando lo spi
rito smarrite e insoddisfatto, e l'agire umano privo di
valide giustificazioni.

Questa decadenza dell'intellettualitd & avvenuta pur
troppo nel nome di un'istanza extraconcettuale che di per
st non & illegittima, poiché essa, come cercherd di dimo-
strare appunto im questo studio, ha invece pieno diritte
di essere soddisfatta. Ma il problema era quello di conce
pirla nel senso giusto: cosa che purtroppo raramente -
stata fatta.

Lo sbaglio grosso & stato quello di affermare que-
sto tipo di conoscenza in opposizione alla tradizione reg
listica aristotelico-tomista, notoriamente fautrice della
conoscenza concettuale-speculativa; in tal modo, invece,
i sostenitori della conoscenza non-concettuale non hanno
fatto altro che squalificarla e portarla in un vicolo cieco.

Nei secoli, la conoscenza non-concettuale, valoriz
zata soprattutto dalle correnti spiritualistiche, intui-
zioniste, mistiche e volontariste, ¢ gempre stata guarda
ta con sospetto dai sostenitori della razionalita, del
concetto e del giudizio scientifice; ma il torto non &

mancato neppure dalla parte di questi ultimi. Un'eccezip
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ne importante, perd, in questo campo, ¢ data da S.Tommaso
d'Aquino, il quale, benché grande teorico e sostenitore

del giudizie logico, non nega affatto l'esistenza e la 1le
gittimith di un'altra forma di giudizio, da lui chiamata,
come vedremo, con espressioni di vario genere. E' vero che
Tommaso non ha approfonditoe la natura di questo giudizie,
me non & men vero che egli lo ammette chiaramente in va-
rie circostanze della sua speculazione filosofica e teolo
gica. Nostro intento, in questo studio, sarebbe quello di
approfondire la natura di questo giudizio partendo dalle
sobrie ma interessanti indicazioni tomiste, e con alcuni
riferimenti ai contributi o ai fraintendimenti del pensige
ro moderno, soprattutto di Kant, molto importante a que-
sto propesito. Speriamo cosl di poter contribuire a toglie
re da questa forma di giudizie la cattiva fama che esso
ha agli occhi dei realisti, invitandoli, come abbiamo ten
tato noi,“ﬁi affrontare la questiome con metodo realista.
Occorre infatti una buona volta liberare il giudizio
non-concettusle dalle prevenzioni delle quali & fatto og
getto, si pud dire, da quando Platone lo ha scoperte. E
poiche parte di queste prevenzioni sono giustificate, og
corre liberarlo dai modi falsi e pretestuosi coi quali &
stato concepito e difeso, e collocarlo, cosl purificato,
nel contesto realista e tomista che gli spetta di diritto.
Si tratta di un'operazione necessaria e indilazionabile,
poiché & tutto un settore della vita spirituale che ne va

di mezzo. Diversamente, si rischia di essere spiritualmen
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te monchi o quanto meno incompleti.

Non ho certamente la presunzione di poter
tributo definitivo e risolutive. Spero tuttavia
modesta ricerca possa servire nel senso giusto:
spira al Pensatore che tra tutti, mi sembra, ha
gliere con equilibrio e oggettivita l'esistenza

timitd del giudizio non-concettuale: S, Tommase.

dare un con
che questa
essa s'i-
saputo co

e la legit

Dispiace

solo che egli non sviluppi l'argomento. la questo pud e de

ve essere compito dei swoil discepoli, soprattutto nelle ai

tuali circostanze. Le applicazioni del suddetto

giudizio

sono infatti importanti non selo in filosofia ma anche in

teologia, in particolare, come insegna lo stesso S.Tomma-

so, nel trattato del dono della sapienza, che per lui cor

risponde alle condizioni necessarie della perfezione cri-

stiana. Da qui l'importanza grande di chiarire la questione.
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S i
PARTE I - IL GIUDIZIO PER AFFINITA' IN GENERALE.

Capitolo I

DEFINIZIONE NOMINALE DEL GIUDIZIO PER AFFINITA'

p

1. Un problema immediato & quello dell'espressione
giusta e chiara da usare. Ho parlato, tanto per rifarmi ad
un'espressione corrente, di "giudizio non-concettuale", ma,
come vedremo, ¢ un'espressione equivoca e infelice, che su
scita le giuste diffidenze e proteste dei realisti.

ii sono sforzato allera di trovare uan'espressione
pilt adatta, cercando, per quanto possibile, che essa fosse
significativa e corrente, e che in qualche modo riassumes
se la molteplicitd delle espressioni tomiste. Sono cosi
giunto alla decisione, dopo molti ripensamenti, di adetta
re l'espressione: "giudizio per affinita", che mi sembra
peraltro anche abbastanza neutra e nen troppe legata al
linguaggio tomista, e cosl costituire un buon terreno co
mune d'incontre. kia volendo, se ne potrebbero anche adot
tare altre. In questo studio ho cercato di usare le mi-
gliori, tali da non richiamare presupposti velontaristi-
co o idealisti. Le espressioni, perd, come tutti sappia-
mo, non risolvone tutte: cid che conta invece soprattutto
¢ intendersi bene sul concetto. Una volta chiarito questo,
sulle espressioni ci si pud sempre mettere d'accorde. La
espressione “"giudizio mon-concettuale™ non mi piace; tut
tavia, una velta eliminati gli equiveci pessibili, la si

pud anche usare. Anche espressioni come "conoscenza atemg
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tica, esistenziale, personale, soggettiva" o "precompren

sione", usate da vari Pemsatori modermi, possono servire,
purché perd liberate dai presupposti antirealisti e varia
mente idealisti propri di questi pensatori. Non so ineltre
fino a che punto si potrebbe paragonare la loro pesizione
in merito con la nostra. Occerrerebbe per questo uno stu
dio dettagliato dedicato a ciascuno, che qui evidentemente
non si pud fare.

2. Come definiamo allora nominalmente il giudizio per
affinita? E' un giudizio nel quale 1l'intellezione & resa
pil certa e facile da un concorso speciale dei poteri af-
fettivi (volontd e passioni), i quali s'incaricano peral
tro anche di aiutare a modo loro l'intelletto nella deter-

minazione del suo eoggetto, creando cosl una speciale affi

nitd o proporzione o comnaturalita dell'intelletto col suo
oggetto.
I1 giudizio che studieremo & dungue un giudizio del-

l'intelletto. S.Tommaso sembra non esaminare la pessibili

ta di giudizi per affinitd tra i giudizi del senso, per
cui anche noi rinuéereme a fare tale indagine in questo
studio.

Ponendosi dal punto di vista statice o formale del
conoscere, il giudizio per affinitd comporta una certa con-
naturalitid del conoscente con l'eggetto. Per questo Tomma
so lo chiama "giudizio per conmaturaliti"(iudicium prop-
ter connaturalitatem)’. Ponendosi invece dal punto di vi-

sta dinamico o dell'esercizio, esso suppone una particola

1 S (e T g 45 0.2
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re inclinazione del conoscente nei confronti dell'ogget-

to. Per questo Tommaso lo chiama: "giudizio per inclina-
A

zione'"(iudicium per modum imclinationis).Ppssiamo chiamar

lo anche giudizie affettivo.

Il giudizie per affinitd si distingue dal giudizioe

cognitive o logico per il fatto che mentre quest'ultime

nasce in forza del semplice esercizio dell'intelletto e
determina il suo oggetto solo in forza della necessiti
oggettiva, ciod con le sole forze dell'intelletto, il
prime, pur essendo anch'esso un atto e un'operazione del
1'intelletto (ogni giudizio & tale), nasce da una specia
le affiniti o proporzione delle potenze appetitive del
soggetto nei confronti dell'oggetto.

Il primo tipo di conoscenza si pud chiamare "affet
tiva". Tommaso la chiama "notitia dilectionis" e "proba
tionis" o "per consensum voluntatis™. E' un tipo parti
colare di conoscenza sperimentale, come vedremo nel cor
so del nostro studio. Il secondo tipo di conoscenza po-
tremmo chiamarle: "comoscenza logica o intellettuale o ra
zionale o comncettuale”. S.Tommaso la chiama: "simplex no
titia","cognitio per studium et doctrinam","cognitio do-
ctrinae","speculativa®™,"indicium per modum cognitionis"
0 "secundum perfectum usum rationis". Vedremo a suo lug
g0 i riferimenti testuali, quando commenteremo queste e
spressioni.

C'¢ chi parla anche di "conoscenza concettuale"™ per

A S\Lm.’ﬂnﬁd- I-"-i; 4.6,
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il giudizio cognitive e di "cenoscenza non-concettuale"
per il giudizio per affimitd. Sono espressioni che, se

non chiarite, possome prestarsi all'equiveco, e possono
sott'intendere una svalutazione della funzione del con-
cetto.

Occorre infatti tener presente che qualunque giudi
zio ¢ sempre una cemposizione di concetti, e che anche
nella cosiddetta "conoscenza non-concettuale" c'? un giu
dizio; soltanto che essa pud essere "mon-concettuale® in
quante, a differenza del puro e semplice esercizio del co
noscere in forza delle necessita oggettive, in essa il
giudizio suppone, per la determinazione del sue oggetto,
un intervento speciale delle facoltz appetitive, quindi
non-conoscitive, non-concettuali. In tal senso poessiamo
parlare di una "conoscenza non-concettuale", ma nen mai
nel senso che possa darsi una conoscenza umana (salve la
visiome beatifica) che pessa fare a meno della mediazione
concettuale o per la quale i concetti non siamo espressi
vi della realta.

Il giudizio per affinitd pud essere speculative o
pratico. Il primo pud essere: 1)di fede; 2)sapienziale;
3)estetico (o di gusto, come le chiama anche Kant). Il
seconde pud essere o prudenziale o poetico. Anche il giu-

dizio opimative & un giudizio per affinita, pud essere o

speculativo o pratico. S.Temmaso ha analizzato, come giu
dizi per affinitd, seprattutto quello sapienziale e quel

lo prudengiale. Ma per lui, come vedremo, il giudizio per

12

P.Giovanni Cavalcoli, OP, Il giudizio per affinita in S. Tommaso d’Aquino, TESI di Licenza in filosofia,
Relatore: Akfred Wilder, OP, Pontificia Universita “S.Tommaso d’Aquino”, Roma, AA. 1980-81,

pp.101



wi R s

|

affinitd per eccellenza & il giudizio sapienziale, del do
no spirituale della sapiemza, perfezione del giudizio di

fede mediante la cariti.

Capitele II

DEFINIZIONI E CONCETTI FONDAMENTALI
PRELIMINART

l. Per la chiarezza della nestra ricerca, pud esse

re utile ricordare brevemente alcuni comcetti e distinzip
ni fondamentali, che dovranmno cestituire le premesse, il
punto di partenza e la materia attormo a cui verteranmo
i risultati e le conclusioni che ci prefiggiamo di raggiun
gere e dimostrare.

Innanzitutto la distinzione fondamentale che presup ‘;{i‘uw

.

poniamo & quella tra faceltd conescitiva e facoltd appeti—ri‘“fﬁ ¥

biva.
Mediante la conoscenza, il vivente, ricevendo in se :‘L‘*\‘

intenzionalmente la forma delle cose, acquista una ragio- 7

ne e un potere di tendere e di muoversi verso di esse, di /

agire su di esse, di utilizzarle, di appropriarsene e di

fruirne. Questo potere acquistato dalla cenoscenza e reso

da essa possibile, & il potere appetitive, che quindi non

pud esistere laddove non c'e potere conoscitive. La cong

scenza & la radice e la ecausa specificativa della veolonta

e del suo movimento. Se c'® appetito, c'® conescenza. la
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viceversa, pud esserci comoscenza, € non necessariamente
seguire l'appetizione, perché l'appetiziome richiede un sup
plemento di peteri, a volte anche fisici (come la faceltd di
muovere o muoversi fisicamente), che possono non essere e-

sercitati o perch® non necessari o per un difetto dell'agen

te o per sua stessa volontid. Non per questo la conoscenza non

resta reale e valida. Non cosi l'appetito: esso & assoluta
mente impossibile, se non deriva dal conoscere, che gli dia
l'oggetto cui tendere. Diversamente, sarebbe un puro appe-
tito naturale, presente anche negli esseri inferieri, com
presi i non-viventi(cfr.I-II,8,1). L'attivitd conescitiva,
invece, non ha sempre bisogno dell'appetite per mueversi,
ma pud muoversi anche da sola, in forza di un preoprio dinma
mismo interno, a causa delle sole necessitid apprensibili
dell'oggetto.

La conoscenza smaterializza in qualche modo la real
ta portandela all'intermo del vivente allo state di rappre
sentazione, e secondo il modo d'essere proprio del vivente;
ltappetito, viceversa, porta il vivente come ad uscire da
se stesso, verso la realtid esterna nella sua concretezza
esistenziale, e quindi nel suo modo esistenziale di essere.
La conoscenza provoca cosli un'unione intenzionale e immate
riale con l'oggetto; il conoscente diviene, intenzionalmen
te, la forma dell'oggetto stesso; l'appetito, invece, por-
ta l'agente a unirsi realmente o -quando l'oggetto & mate

riale- fisicamente con la realta.
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La conoscenza, cosi, ricevendo dall'*esterno, richiede

che il vivente accetti il dato esterno cosl come esso &, si

adegui ad esso, riflettendolo fedelmente nella rappresenta
zione e nel giudizio; viceversa, l'appetite, che cempeorta
questo andare verso le cose in s® in modo concreto e anche
fisico, comperta nel vivente la capacitad o anche il dovere
di intervenire attivamente nella realtd, di influire su di
essa, di trasformarla, di infermarla, di adattarla alle pro
prie esigenze "a priori", di suberdinarla a s2.

La conoscenza fa si che il vivente sia im qualche mo

do misurate, regolate e modificato dall'oggetto; l'appeti-

to viceversa fa sl che in qualche modo sia il vivente a mi-
surare, regolare e medificare la realta.

La conoscenza, essendo un'attivita che porta dentro
di sé il suo eggetto, & chiaramente un'attivitd del tutto
interiore e immanente, cosi come pure tale & il suo termi
ne. Per questo la yeritd che & il termine dell'atto cono
scitive, non appartiene anzitutto alle cose, ma & qualita
propria del petere conescitivo in atto, dei suoi prodotti,
e dei suoi giudizi.

L'appetito, invece, ha anch'esse certamente un'atti
vith immanente (serve anche a muovere l'attivita conosciti
va verso il suo fine che & il vero), e tuttavia & precipua
mente destinato a produrre l'aziome esteriore, per la quale
il vivente si muove realmente, e anche spazialmente, verso
il bene concreto.

Conoscenza e appetito sono ceordinati tra loro da un
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legame di mutue dipendenza secondo diverse ragioni. L'appe

tito, come abbiamo detto, dipende dalla conoscenza in quan
to questa, mediante una rappresentazione, gli offre il ve
ro sul bene, che & l'oggetto dell'appetito. Ma la conoscen
Za, per converso, pud dipendere dall'appetito, in quanto,
nell'ordine dell'esercizio, l'appetito pud muovere effi-
cientemente la facolti conoscitiva verso il suo fine, che
¢ quelle di conoscere il vero e l'ente.

Nelle stesso tempo, come la faceltd conoscitiva pud
far proprieo oggetto ltappetito e il suo bene, cie& cono-
scerne la verita, cosl per converso l'appetito pud render
proprio eggetto, visto come bene, il potere apprensivo e
il suo oggetto, cioe il vero. Cosl il volere e il bene pud
apparire al conoscere come vero, € il vero e il conoscere
possono apparire all'appetito come buoni; e in tal modo,
nell'unita reale dell'unico soggetto del vere e del bueno,
cioé l'ente, la conoscenza e l'appetito trovano la loro
unitd e il loro comune fondamento oggettive, pur nella di
stinzione delle ragioni formali di vereo e di buono, che

fondano la distinzione delle due facolti.

2. Una seconda distinzione che dobbiamo tener presen

te, & quella tra potenze sensitive e potenze spirituali

(1,78,1). Questi due gradi della vita, compresenti nella
natura umana, peosseggono entrambi il potere appremsivo e
quello appetitive, per cui nell'uomo esistono due poteri

apprensivi: uno semsitivo e uno spirituale (intelletto e
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ragione), e due poteri appetitivi: uno sensitivo (le emozio

ni e le passioni) e une spirituale (la volontd).

Questa distinzione tra potenze sensitive e poten~
ze spirituali & classica nella scuola tomista, e non & quin
di il caso di soffermarsi qui. Basti questo accemno, per-
cheé essa resta sempre molito importante. Il giudizio per af
finitd, infatti, come vedremo meglie, & un giudizio intel
lettuale, ma profondamente legato all'esperienza sensibile,
grazie anche alla presenza delle funzioni appetitive (spi
rituali e sensitiye), che per loro natura sono legate al
monde dei sensi;wiﬁe non l'intelletto. Infatti, mentre 1'in
telletto, soprattutto se speculative (per es. nel giudizio
scientifico), pur partendo dai sensi e utilizzando i lere
dati, tende ad allontanarsene e a rendersene indipendente
(pur con le verifiche semsibili delle scienze empiriche),
per giungere all'ente universale e necessario, dando luogo
cosl al giudizio logico e puramente intellettuale, l'appe
tizione (compresa la volontd), dovendo normalmente guidare
la motilita del vivente e le sue passioni verso beni mate
riali presenti mello spazio (anche se per ragiori morali),
non pud evidentemente non restare in contatto cel mondo
dei sensi. Ora il giudizio per affinita & indubbiamente un
giudizio intellettuale (almene quello che stiamo studian-
do), ma non puramente intellettuale, bensl parzialmente
formato, nel suo oggetto, dai poteri affettivi, e guindi

in esso 1l'intelletto non pud non agire in stretta collabo
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razione con la sensibilitd e l'emotivitd, senza che peral

tro esse siano autorizzate a turbare la purezza dello sguar

do dell'intelletto, ma anzi aiutandolo ad esser piu vivace,

facile e piacevole.

3. La terza distinzione che dobbiamo ricordare, &

quella tra intelletto speculativo e intelletto pratico.

Anch'essa & ormai alquanto nota, anche da studi temistici
recenti(l). Ricordiamo qui quello che pud strettamente inte
ressare la nostra ricerca: il fondamento della distinzio-
ne in relazione al giudizio per affiniti. Sembrerebbe infat
ti che per Tommaso il giudizie per affinitd sia funzione
esclusiva dell'intelletto pratico, ma non & cosl, come ve
dremo meglio pil avanti. Su cosa si basa dungue tale di-
stinzione? Essa nasce dalla peossibiliti che 1l'intelletto

ha di considerare la veriti del reale sia in modo assoluto,

sia, come intelletto umano, in relaziome ai fini della no-
stra natura. Un conto & considerare la realtd come tale,
trovando in c¢id un valore assoluto, e un conto & conside
rare la natura umana, coi suoi fini, le sue leggi, le sue
aspirazioni, e, nell'ambito dello studio dell'uomo, con-
siderare cosa possiamo fare o come possiamo agire per rag
gilungere i fini della nostra natura. E' qui che dobbiamo
fermare la nostra attenzieme per avere il fondamento del

la distinziome: su quelle cose o valori che dipendono dal

(1)Cfr.M.Maurino, La distinzione dell'intelletto speculati-
Yo e pratico in D.Tommaso, tesi di licenza in fileosofia
presso Angelicum,Roma 1980(non pubblieata);G.Bertuzzi,lLa
distinzione tra intelletto speculativo e intelletto pratl-
€o in S5.Tommaso,tesi d1 licenza in teologla presso STAB,
Bologna 1976(non pubblicata).
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1'uso della nostra velontia: c¢id che S,Tommaso chiama: il

"contingente operabile".

La verita del reale in quanto non-operabile, & dun

que l'eoggetto dell'intelletto speculative; la verita del
reale in gquanto operabile, ¢ l'oggetto dell'intelletto pra
tice. Senonché interviene qui una quarta ed ultima distin
zione, motivata dalla funzione che la velontd o le passio
ni possono avere nella verita del giudizio pratico, atto

dell'intelletto pratico.

4. In che consiste infatti la funziome pratica del

l'intelletto? Nel conoscere la veriti sul bene da fare o

da amare. Anche l'intelletto pratico attinge al bene sot-
to la ragione di vero, preprie perch? intelletto, e 1l'in
telletto ha sempre per oggetto il vero. L'intelletteo pra
tico, perd, nom s'interessa al vero per il sole amore del
vero (come l'intelletto speculative), ma per dirigere l'a
zione, per muovere la volomtd verso il vero benme. Il giu
dizio dell'intelletto pratice deve servire alla volonta

per essere orientata verso il vero bene. Perd anche 1l'in
telletto, per raggiungere il vero bene, ha bisogne che la
volonta vi sia orientata, giacchd guel bene che si prepo
ne di determinare 1l'intellette, &, in quanto bene, oggetl
to della volontd. Da qui la necessiti che vi sia un cer-

to giudizie pratice, detto praticamente pratico, la cui

veriti non sia determinata semplicemente dall'intelletto,

per quanto interessato al vero bene (giundizio speculati-
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vamente pratico), ma sia determinata col concorso della vo
lontad orientata al bene, ciod della buona velonti.

Perché l'intelletto sia veramente oriemtato al be-
ne, occorre quindi, in ultima istanza, che la veolonta stes
Sa, che muove se stessa e le altre potenze al bene, orien
ti, con la rettitudine del suo appetito, l'intelletto ver
S0 il bene da mettere in pratica. E d'altra parte, solo lo
intelletto cosl informate petri dare un giudizio pratice
valido e veramente operative. Si tratta dunque del giudi-
zio ultimo, al quale non pud che seguire l'azione. Vicever
sa, il giudizio pratice semplicemente intellettuale o logi
co, detto speculativamente pratico, non pud essere ancera
immediatamente operativo, perchd prescinde ancera dall'e
rientamento concreto della volonti verso 1l'aziene, e quin
di, prive di questo orientamento conerete causato dalla
velonta, nen comnsidera ancora il beme in modo conecreto,
ma in modo astratto, e considerandole solo astrattamente,
non pud dirigere ancora l'azione, la quale avviene nel con
creto dell'esistenza.

I1 bene conserva la ragione di vero anche nello
ultimo giudizio pratice, perché il giudizie & sempre un
atto dell'intellette, ma nello stesso tempo il bene, og
getto della volentd, si presenta mella sua concretezza,
€ quindi diventa immediatamente raggiungibile mediante
l'aziene.

Questo ultimo giudizio pratico, immediatamente
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efficace, determinato dall'erientamento della volonta e
delle passioni, & un giudizie per affimitid. Ad esso pud
ancora non seguire l'atto della volenta; e tuttavia tale
giudizio, per la sua concretezza, & l'unico che pud illu
minare il significato intellegibile dell'atto del vole-
re che mette in pratica l'azione: il contenuto dell'a-
Zione & precisamente c¢id che l'intelletto ha determinato
nel giudizio pratico-pratice. Se l'azione non avesse que
sto significato intellegibile, non la si potrebbe consi
derare volontaria, imn quanto la volontd nom & che l'appe
tizione o messa in opera di un bene appreso dall'intellet
to; ed & inteso dall'intelletto appunte nel giudizio, e
precisamente nel giudizio che lo coglie nella sua attuale,
immediata e concreta praticabilita: cieé il giudizie pra
ticamente pratice, che &, come si e visto, um giudizio
per affinita.

Quando l'intelletto pratice & mosso dalla volonta
nel modo suddetto, il giudizio, da logico o speeculativa-
mente pratice, diviene di necessitd giudizio per affinita
(pratico). Occorre tuttavia fare attenzione che la distin
ziene tra giudizio praticamente pratico e giudizio specu-
lative (puramente speculative e speculativamente pratice)
non corrisponde esattamente alla distinzione rispettiva-
mente tra giudizio per affinitd e quello che abbiam chiama
to giudizio "logico", giaccheé, come abbiamo dette e torne
remo & ripetere, il giudizie per affinita pud trovarsi an

che nell'intelletto speculative, come & il caso della fe-
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de e soprattutto -come vedremo- del domno spirituale della
sapienza. C'e anche il giudizio estetico, ma esso & pre-
sente solo indirettamente nel pensiero di Tommaso, e co-

munque accenneremo anche ad esso.

Capitole III

IL GIUDIZIO PER AFFINITA' E LE SUE ORIGINI.

1. S.Tommaso ricava la teoria del giudizio per af

finita primcipalmente da Aristotele, in particolare da due
passi dell'stica a Nicomaco, che vedremo e commenteremo
pidt avanti: 1) 1.III,c.7,1114a30-1114b1-5, e 2) 1l.X,c.5,
1176215, lia questa specie di giudizi era gil conosciuta
da Platone, come risulta da studi recenti(l) e possiamo
verificare noi stessi dal seguente passo della VII® Lette
ra. In tale passo Platone prende lo spunto dalla difficeol
ta4 di comoscere l'essenza dei quatitro elementi per parlar
ci dell'importanza di un conoscere che presuppone uha spe

ciale "affinita"™ del conoscente cel conosciuto:

"Il soffermarsi su essi tutti"(ecio® sui quattro

elementi),"passando dall'uno all'altro, produce, sia
pure con fatica, in un uomo ben disposto, la cono-
scenza di un oggetto ben disposte. Se invece non &
 ben disposto per natura, qual & nei piu l'anime ri-
spetto all'apprendere ed a quel che si chiama il ca

(1)Cfr.Jd.Maritain,L'intuizione creativa nell'arte e nella
oesia,kMorcelliana,Brescia 1957,c.III,n.5.
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rattere o & peggiorato col tempo, neppure Linceo
potrebbe dargli la facolta di vedere. In poche pa-
role: a chi mon ¢ affine all'oggetto né la facili-
ta di apprendere n® la memeoria gli daranno tale fa
colta, poiché nulla pud svilupparsi in un ambiente
estrareo; onde quei eche non hanno naturalmente in-
clinazione e affiniti verso il giusto e il bene(pur
essendo in gemnerale facili all'apprendere e al ri-
tenere) e quei che, pur essendo affini, nom sono fa
cili ad apprendere e a ritenere, non apprenderannoc
mai sulla virth e sul vizio tutte quamto & possibi
le conoscere". (343e-344b)

Platone sostiene qui chiaramente che una piena ceo
noscenza, sia teoretica (i quattro elementi) che merale
(le virth e i vizi) nom pud limitarsi alla semplice "ap-
prengione” e "memoria", ma deve fondarsi anche su di una
"buona disposizione", un'"affinita" e un'"inclinazione"™

X verso la realtd e il beme; diversamente, l'oggetto reste
rebbe come "estraneo", ossia staccato, non ben raggiunto
ne assimilato.

S.Tommaso non conosceva questo brane platonico.
Quanto ad Aristotele, non sembra su questo punte molte
sensibile alla dottrina del Maestro, e il giudizie per
affinitd sembra ridursi a una fumzione puramente morale,
se si eccettuanoe alcuni brevi passi, come per esempio que
sto frammento piuttesto lacenico, anch'esso ignoto a S.Tom
maso, dove Aristotele sembra accennare a una funmziene mi
stagogica del giudizio per affinita, un pe' come trovere

mo nel pemsiero dionisiane, conosciute e commentato da Tom
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maso. Dice Aristotele:

"Chi non & iniziato, non deve imparare(mathéin),

ma essere perfezionato da un'impressione interio-
re(pathéin)"(Pramm.15,cit.da:Jaeger,Aristotele, trad.
Calogero,Firenze 1935,p.212).

Abbiamo qui la stessa opposizione tra il "mathéin®

e il "pathein", che si ritroverd poi mello Pseudo-Dioni-
g€i. Si tratta perd di un'idea cosl insolita nel pensiero
aristotelico, che verrebbe quasi da dubitare dell'autenti
cita del frammento.

In Tommaso invece troviamo affermato ancor pilu chia
ramente che in Platone il valore speculativo del giudizie
per affinitd, sebbene Tommase non conoscesse né i brani
citati ne gli altri passi platonici sulltargomentoe. Cono-
sceva perd le Pseudo-Dionigi; e inoltre, come sappiamo,
Tommaso non & stato un semplice ripetitore dei Maestri,
ma ha compiuto anche un lavoro personale, che lo ha por-
tato a trovare per conto suo cose gia scoperte da altri

a sua insaputa: & questo il caso del giudizio per affinita.

2. La forma pilu immediata e semplice di giudizio
per affinitd sembra essere, per S.Temmaso, quella morale,
poiché infatti, come vedremo, & partendo da questa che e-
gli spiega quella speculativa, soprattutto nel dono della
sapienza.

Dobbiame allora ceminciare dai Commenti all'Etica

aristotelica, dove troviamo il punto di partenza tomista.
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Per gquanto riguarda le stesso Aristotele, egli accenna al
giudizie per affinitad trattando della misura nella quale
il potere appremnsiveo pud togliere la liberta dell'atto u-
mano. Bgli parte da unfobiezione che fa a se stesso, dove
troviamo enunciate il principio del giudizio per affinita;
poichée perd esso potrebbe essere interpretato a favore di
una concezione deterministica dell'agire, nella risposta
che egli da a questa obieziene, offre un'interpretazione
del principie tale da salvare la respomsabilita dell'atto
umano. B da qui partira, come vedremo, S.Tommaso col suo
commento € le sue riflessioni persenali. Ma vediamo subi

to il testo aristotelico:

"Si obiettera che tutti gli uwemini hanno di mira
quel bene che loro appare come tale, ma che non
sono padroni del fatto che esso appaia lore ceme
un bene (tes d& phantasias u kyrioi). Se perd cia
scuno & in qualche modo causa delle preprie di-
sposiziorni, sard anche in qualche modo causa del-
1l'apparenza"(Btica a Nic.,l.III,c.7,1114a230-1114
bl-5).

Le disposizioni morali seoggettive nei confronti

di un dato oggetto determinano la valutazione morale di
quell'oggetto: ecco il primcipio del giudizio morale per
affinith. Ma noi, come uomini, cioé come esseri liberi,
siamo in qualche modo padremi di tali dispesizioni (ecco
gli habitus morali), € di conseguenza della liberta del

giudizio merale su di un dato oggetto.
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Cosl commenta S.Tommaso:

"Qualis unusguisgue est, talis finis videtur ei: i-
dest tale a 1qu1d videtur e1i appetendum quasi bonum

et finis. Bt sic etiam videmus in animalibus quod u-
nunquedque animal appetit aliquid tamquam bonum et
finem secundum dispositionem suae naturae"(In Eth.,
1.I11,c.7,1lect.XII1,n.516).

A qualunque agente conoscitive, animale o uome, appa
re come bene e tale lo giudica, cid verso cui si sente sog
gettivamente attratto. Qui non abbiame ancera la differenza
tra giudizio dell'intelletto e giudizio del senso. Ma 1'uo-
mo, a differenza dell'animale, pud, mediante l'intelletto
e la velontd, determinare un bene che va oltre l'apparenza
sengibile, origine di un'attrazione istintiva e necessitan
te: un bene che ¢ il bene in sé puramenfe e semplicemente;
e cosl facendo pud, mediamte la volontad, determinare in se
stesso, con un libero giudizio, uma spinta verso quel bene,
in modo tale che il giudizio pratico & determimate da una
inclinazione o disposizione liberamente volute (1l'habitus);
e in cid sta il giudizio morale per affinitd, proprio del
l'uomo come essere libero e responsabile.

Nel chiarire la natura di questo giudizio, Tommaso

ha l'opportunita di distinguerle dal giudizie logico:

"Congiderandum est quod aliquid petest alicui bonum
apparere dupliciter: une modo in universali, quasi

speculativa quadam consideratione. Et huiusmodi iu-
dicium de bono non consequitur aliguam particularem
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dispositionem, sed universalem vim rationis syllo-
gizanfls in operationibus, sicul et in his quae sunt

a natura. ... Alio modo potest aliquid apparere bo-
num alicui quasi practica cognitione per comparatie
nem ad opus. Bt de huiusmodi iwdicio nunc Philoso-
phus loquitur, qued quidem potest super aliquo fer
ri, quod sit bonum, dupliciter. Umo mode ut aliguid
videgatur alicui simpliciter et secundum se bonum;
et hoc videtur bonum secundum rationem finis. Alio
autem mode ut videatur aliquid alicui bonum non sim
pliciter et secundum se, sed prout nunc. Cum autem
appetitus inclinetur ad aliquid dupliciter: uno mo
do, secundum animae passionem; alio modo, secundum
habitum, ex passione contingit qued aliquid iwudice-
tur bonum prout nunc. ... Sed iudieium quo hemo iu-
dicat aliquid esse bonum secundum se et simpliciter,
provenit ex inclinatione habitus, etvhoc nunc agi-
tur. Et ideo dicit, cum homo aliqualiter sit causa
sui habitus mali propter consuetudinem peccandi,
conseguens est, qued ipse etiam sit causa phanta-
siage consequentis talem habitum, idest apparitionis
qua sibi videtur hoc esse secundum se bonum"(In E-
th.,1.I1II,c.7,an.518-520).

Vediamo cosl che per S.Temmaso il giudizio morale
pud seguire semplicemente la "universalem vim rationis
syllogizantis", ed essere cosl speculativamente pratico
(giudizio logico); eppure pud presupporre "aliquam par-
ticularem dispositionem", cioé delle facelta appetitive:
volonta (habitus) e passioni.

Il giudizio per affinitad concerne la dispesizione
della velonti; per quante riguesrda la passione, la sua
spinta non buona pud essere l'occasione di una deviazip
ne della volonta(ecfr.I-II1,77,1), eppure pud rafforzare

emotivamente 1l'atto moralmente buono(cfr.I-II,24,3 e 59,
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2). Nel primo caso avreme -come vedremo ancora- un giudi-

zio "passionale", che & un giudizio per affiniti falso;
nel secondo invece avremo un giudizio "appassionato", che

¢ un giudizio per affinitia verace.

3. L'altro passo di Aristotele che dobbiame esami-
nare, afferma anch'esso l'importanza delle disposizioni af
fettive per la determinazione della veritd del giudizie

morale:

"Si considera come realmente esistente cid che sem-
bra all'uomo virtuoso. E se questa regola & esat-

ta, come pare proprio che lo sia, e se la virtu

e l'uomo buono, in gquanto tale, sono la misura di
ogni cosa, allora saranno piaceri i piaceri che
sembreranno a quest'uome, e saranno piacevoli le
cose che a lui piacciono"(Etica a Nic.,l.X,c.5,
1176al5ss.).

E S.Tommaso commenta:

"Et dicit quod in omnibus talibus quae pertinent
ad passiones et operationes humanas, illud vide-
tur esse verum, quod apparet studieso qui habet
rectum iudicium circa talia, sicut sanus circa
dulcia. Bt si hoc bene dicitur, sicut videtur, i-
ta quod yvirtus sit mensura secundum quam iudice-
tur de omnibus rebus humanis, et bonus inquantum
est virtuosus, sequitur quod illae sint verae de
lectationes, quae videntur virtuoso, et illa sint
vera delectabilia, quibus virtuesus gaudet"(In
Eth.;1l.X,e.5,16et.VIII,n.2062).

La verita del giudizio morale suppone la rettitudi
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ne della volonta nei confronti dell'azione da compiere e
del fine da conseguire. L'affettivita interviene in tal
modo nelle stabilire il valore di veritd (pratica) del
giudizio, ed abbiamo quindi le caratteristiche del giudi-

zio per affinita.

4. Per quanto riguarda il giudizio speculativo per

affinita, le fonti di cui S.Tommaso si serve sono dionisia
ne, e precisamente il Trattato sui Nome Divini, dove lo
Pseudo-Dionigi parla di un certe Ieroteo che impard la dot
trina cristiana e la scienza divina seguendo tre vie:

"Ille sive a sanctis Theologis accepit, sive ex_pe
rita eloquiorum perscrutatione perspexit, ex multa

circa ipsa luctatione et contritione, sive etiam
ex quadam doctus est divimniore inspiratione, non
solum DISCENS, sed et PATIENS divina et ex compas-
sione ad ipsa, si ita opertet dicere, ad indocibi
lem et mysticam ipsorum perfectus est unitionem et
fidem"(De Div.Nom.,c.II,lect.IV,par.9,n.60).

Tommaso commenta queste tre vie: una prima, che con
sistette in "addiscendo ab Apostolis"; una seconda, per la
quale "ipse, proprioc studio, inspexit ea, ex sapienti et
subtili discussione sanctarum Scripturarum"; quanto alla
terza, che & quella che c¢'interessa soprattutto, cesi la
commenta Tommaso:

"Tertius modus habendi est, quod doctus est ista
guae dixit ex quadam inspiraftiome diviniore, quam

communiter fit multis, non selum discens, sed et
patiens divina, idest nom solum divinorum scien-
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tiam in intellectu accipiens, sed etiam diligendo,
eis unitus per affectum. Passio enim Eﬁgis ad appe
titum quam ad cognitionem pertinere videtur, quia
cognita sunt in cognoscente secundum modum cogno-
scentis et non secundum modum rerum cognitarum, sed
appetitus movet ad res, secumdum modum quo in sei-
psis sunt, et sic ad ipsas res, quodammodo affici-
tur. Sicut autem aliquis virtuosus, ex habitp vir-
tutis quam habet in affectu, perficitur ad recte
iudicandum de his quae ad virtutem illam pertinent,
ita qui afficitur ad divina, accipit divinitus re-
ctum iudicium de rebus divinis. Et ideo subdit quod
ex compassione ad divina, idest ex hoc quod diligen-
do divina, comiunctus est eis (si tamen dilectionmis
unio, compassio dicit debet, idest simul passio),
perfectus est Hierotheus, idest institutus, ad uni-
tionem et fidem ipsorum, idest ut-efs quae dixit,
uniretus per fidei unitienem; dico: indecibilem, i
dest quae humano magisterio doceri non potest; et
mysticam, idest occultam, quia excedit maturalem
cognitionem"(In De Div.Nom.,c.II,lect.IV,nn.190,
191,192).

B' questo un passo molto importante dove Tommaso
mostra chiaramente l'esistenza di un giudizio speculative
per affinitd: speculativo nel senso che il suo oggetto =3
la realtd divina, la quale evidentemente non & un contin-
operabile, che & appunto l'oggetto del giudizie pra
al contrario, la realtd divina ¢ sommamente indipen
da tutto cid che pud essere effetto del nostro agire.
Per questo pud essere, nella sua essenza, soltanto oggetto
dell'intelletto speculativo e dei suoi giudizi.

Per farci dunque comprendere la matura di questo
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giudizio speculativo, lo paragona con quello morale, da
noi gia esaminato. Si tratta qui, per Tommaso, del giudi

zio prodotto dalla sapienza infusa, dotato di proprie ca
ratteristiche che vedremo a suo luogo: un giudizio di fe
de, vivificato in modo speciale dalla carita.

Da notare la ricchezza di termini usata da Tommaso
per desigmnare la dimemsione affettiva di questa conoscen
za per affinitd speculativa, che caratterizza la sapienza
o contemplazione mistica: "dilectio","passio","appetitus",
"affectus o affectio”,"coniunctio®,"compassio”, "unitio".
Non si pud dire certo che Tommaso mon sia sensibile a que
sto tipo di conoscenza, se la designa con tanta ricchezza
di espressioni. Ma avremo modo di vederne altre, parlando
del giudizio sapienziale.

Cid che qui occorre sottolineare & come Tommaso am-—
metta l'esistenza di un giudizio speculativo per affinita,
anche se quando parla, come vedremo, di "cognitio specula
tiva", egli intende il giudizio legico. lMa & solo questig
ne di modi esprimersi: Tommaso ammette la realtd del con
cetto, designandola con le espressioni che abbiamoe visto
e che vedremo.

Indubbiamente, nel giudizio speculativo per affinita
1 poteri affettivi giocano in modo diverso che nel corri-
spondente giudizio pratice: in questo conmsentono all'intel
letto la sua orientazione pratica verso l'operabile; in
quello, l'affettivitd & piu connessa —-come cercheremo di

vedere meglio—- con la bellezza e la bomtd della realta sul
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la quale l1l'intelletto porta il proprio giudizio. Nel pri
me caso la volontad orienta il soggette ad un'operazione
tesa a modificare se stesso o la realth esterna; nel secon
do, la volontad si esercita in un puro atto d'amore e di

fruizione.

5. Al giudizio per affinitd sembra potersi ricondur
re un certo tipo di giudizie non logico-razionale che per
S.Tommaso & possibile, nelle dovute condiziomi, nel sogno.
Si tratta di quello che, con Tommaso(e¢fr.II-II,95,6), po
tremmo chiamare "giudizio divinatorio", senza che questa
espressione debba necessariamente farci pemsare a qualche
atto di superstizione, benché questo giudizio, in certe con
dizioni, possa essere un atto di superstizione. Ma pud es
sere anche del tutto imnocente e lecito. Dipende dai prim
cipi sui guali si basa: se essi sono in accordo con 1l'in-
flusso divino (in se stesso o attraverso le cause natura
1li), oppure se dipende da un influsso demoniace. Tommaso
accenna a questo giudizio anche in I1I-II1,172,1,1m,2m,3m.

In questi passi Tommaso ammette la possibilita di

una conoscenza intellettuale, attraverso la mediazione di

impressioni sensibili(impressiones) non provenienti, come
rello stato di veglia, dall'esercizio attuale dei semsi e
sterni (che sono assopiti), ma lasciate dall'esperienza
all'interno della coscienza o -diremmo forse noi oggi-
nel subceonscio. Non si tratta quindi dei fantasmi prove

nienti dall'esperienza attuale, ma probabilmente di dati
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di senso gid presenti nel subconscio e non percepibili
normalmente allo stato di veglia. Si tratta cieé di per

cepire "subtiles motus gqui ex impressione causarum natu-
ralium in imaginatione umana relingquuntur, a quibus per-
cipiendis anima impeditur cum fuerit circa sensibilia oc
cupata®(lm). Si tratta di "subtiles impressiones vel spi
ritualium substantiarum vel etiam causarum naturalium.
Quantum tamen ad perfectionmem iudicii, plus viget ratio
in vigilando quam in dormiendo"(2m).

Qui, per "giudizio", Tommaso intende probabilmen
te il giudizio logice: & questo che & piu perfetto nello
stato di veglia. Anzi, un vero ¢ proprio giudizio razio-
nale & impossibile nel sogno, dato l'assopimento dei sen
si esterni dei guali, in quel giudizie, l'intelletto ha
bisogno per l'operazione astrattiva(efr.I1,84,8). Tuttavie,
nel sogno, e in condizioni favorevoli, la mente pud for-
mulare un giudizio (probabilmente intuitive), il quale,
sebbene meno perfetto nella sua forma legica, tuttavia
pud essere pilt importante quanto al comtenuto, giacche
nel sogno "anima, quande abstrahitur a corperalibus, ap
tior redditur ad percipiendum influxum spiritualium sub
stantiarum”(1m). E in ogni caso, il giudizio divinatorio
¢ come complementare a quello raziomale, perché coglie
cid che quest'ultimo giudizio mon pud cogliere. I proces
si astrattivi dai quali i due giudizi partono, si esclu-

dono @ vicenda, ma somo tra loro complementari: quando
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c'® l'uno non ci pud essere l'altro, ma il risultato del

l'uno & complementare al risultato dell'altro. Vien fat
to di pensare ai giudizi emessi anche negli stati cosigd
detti "medianici" o da soggetti dotati di facelti cosid
dette "paranormali".

Questo giudizio proprio del sogno o di stati con
simili, pud avere delle cause naturali, preternmaturali

(angeli o demoni), o anche goprammaturali. Nell'ultimo ca

so, si tratta di giudizio profetico(II-II,95,6).

Per precisare ulteriormente la differenza col giu
dizio legico-razionale, possiamo aggiungere che diverso
nei due giudizi & il ruolo dell'immaginazione in rapperto
all'intelletto: mentre infatti nello stato di veglia "phan
tasiae hominum ... disponuntur magis secundum rationem",
nel sogno divinatorie esse vengono ordinate "secundum im
pressionem maturalium causarum": il che probabilmente wvuol
dire che le immagini del sogno vengono illuminate dall'in

telletto in modo intuitivo ed affettive, senza procedimen

ti induttivi o deduttivi, ma nella produziene di un giudi-

zio immediato la cui veritad suppome una proporzione affet

tiva del giudicante col giudicato: il che & come dire: giu

dizio per affinita.
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Capitolo IV

LA VERITA' NEL GIUDIZIO PER AFFINITA'.

1. I1 giudizio per affiniti & capace di verita in

quanto atto dell'intelletto, anche se in esso la volonta

da un aiute speciale nel conseguimento del vero. Cerchig
mo allora di determinare qual & il rapperto tra intellet
to e volonta nella comune azione da essi svolta per stabi
lire la verita nel giudizio per affinita.

Come sappiamo bene, per Tommaso & nel giudizio che

1'intelletto raggiunge pienamente e coscientemente la ve
rith: comosce cioé la propria comnformita al reale nella
composizione (o divisione) di concetti che esso forma in
teriormente a se stesso, e alla quale assente, in quanto
rispecchiante la realti delle cose(cfr.In De An.,III,c.6,
lect.XI,n.747;In Perih.,I,lect.III;In Met.,l.IX,c.X,lect.
XI;De Ver.,q.1,2.9;1,16,2;II-I1,2,1;De Ver.,14,1;IIISent.,
D.23,q9.2,a.2,801.1 e 3;I CG,c.59,ecc.).

Per Tommaso, il giudizio per affinitad, propriamen
te parlando, nomn & cel giudizio logico la forma specifica
di un gemere superiore di giudizio, perché questo superio
re giudizio non esiste. Il giudizio per affinitad non & al
tro che il giudizio "logico" (che & il giudizio puro e sem

plice) rafforzato e migliorato nei suoi prineipi e nel suo

modo d'attuarsi da uno speciale intervento dei peteri af-

fettivi.
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L'intervento di tali poteri pud essere cosi importan
te, che in certi casi (come nell'opinione, nella fede o nel

la prudenza) & necessario per la determinazione del giudi-
zio stesso. Ma anche una volta che essi hanno aiutato 1'in
telletto a determinarsi per una data proposizione, possono
intervenire ancora a rendere pil certa e pil cenvinta 1l'g
desione dell'intelletto alle medesima proposizione (vedi

il done di sapienza).

2. &' molto importante tenere presenti queste cose
per non compromettere il carattere realistico del giudizie
per affinitd, creando una specie di contraltare alla cono
scenza concettuale (che & il conoscere puro e semplice, pro
prio di noi uomini), in nome di pilt o meno incoffessati pre
supposti idealistici o velontaristici, come per esempio
quelli della tradizione kantiana.

Per questo dobbiamo temere ben presente che per S.Tom
maso il giudizio per affinith, come ogni giudizio, misura

la sua veritd sull'essere extramentale, ha bisogno dei con-

cetti come rappresentazioni oggettive del reale, e comporta

il primate dell'intelletto nell'ordine della causalith og-

gettiva, specificante e formale del conoscere, in gquanto lo

intelletto non coglie soltanto il proprio oggetto, che & il
vero, ma anche quello della volonta, non nel senso che col
ga il bene come bene, ma nel senso che offre alla volontd

l'ente universale che per primo ha colto come vero e che la

volonta coglie come beme(cfr.I,16,4). &d & quindi in quanto
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1'intelletto coglie l'ente come vero, che la volonta puod
coglierlo come bene, perché la bonti intesa dalla volontd
¢ la bonthd del vero inteso dall'intelletto. La volonti,
cioe, non coglie direttamente la ragione di ente, ma la
coglie indirettamente attraverso la ragione di vereo perce
pita dall'intelletto. La volontd appetisce certamente lten
te nella sua attualitd e concretezza, cosa che 1'intellet
to non pud fare che assai imperfettamente nel concetto e
meno, ma ancora imperfettamente nel giudizio esistenziale:
oggetto proporzionato infatti al mostro intelletto non &
l'ente attuale, ma l'essenza universale astratta dal sensi
bile; tuttavia, la ragione sotto la quale la volonta appe
tisce l'ente attuale e concreto, ¢ la bontd della veritia
universale sull'ente, astratta e giudicata dall'intelletto.
Sebbene dunque il termine dell'atto della volonta
siano le cose stesse, mentre il termine dell'atto conosci
tivo sia il concetto oggettivo e il giudizio, tuttavia lo
intelletto coglie l'essere meglio della veolontd, perche
mentre nel giudizio esistenziale l'intelletto pud afferma
re l'essere in sé&, la volontid non pud coglierlo che sotto
la ragione universale di bene che non le deriva direttamen
te dall'essere, ma dalla mediazione giudicativa dell'intel
letto. La volonta muove certamente 1l'intelletto alla comqui
sta dell'essere, ma la potenza che glielo rende oggetto &
l'intelletto. L'essere & il bene e il fine della volonti,
ma essa si muove e muove l'intelletto verso l'essere, per-

che 1l'intelletto per prime lo ha conosciuto, per cui la vo
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lonta tende all'essere previamente conoesciuto dall'intel-
letto. La volontd tende all'essere, ma & l'intelletto a co
glierlo. La volonta ha una parte essenziale nel cammino del
l'intelletto verso l'essere, ma la potemza che lo coglie al
l'inizio e alla fine del cammino dello spirito, & sempre lo
intelletto.

La volonta non coglie la verita dell'essere e neppu-
re del bene, ma & l'intelletto. Essa coglie l'essere come be
ne, ma attraverso la mediazione dell'intelletto che coglie
la veritd sull'essere e conseguentemente sul bene.

Nel giudizio per affinita l'intelletto e la veolonta
non alterano queste loro funzioni specifiche e guesto loro
reciproco rapporto. Sarebbe vamo, quindi, approfittare del
la speciale presenza della volontd in questa forma di giu
dizio per svalutare la funzione dell'intelletto éfgzglutg
re quella della volontd, portandola ad usurpare funzioni
proprie dell'intelletto. Sarebbe questo l'errore del volon
tarismo. Oppure, un altro errore possibile, legato alla sva
lutazione dell'intelletto, € quello di eliminare il valore
realistico ed oggettivo dei concetti e dei giudizi, sgan-
ciandoli dalla loro dipendenza dall'essere exitramentale,

e mettendo accanto al giudizio logico-concettuale-oggetti
vo un giudizio non-concettuale inteso come "giudizio a prio
ri","coscienza trascendentale","precomprensione"”,"ermeneu
tica", tutte espressioni oggi di moeda, che hanno in varie
forme l'intento di restaurare il vecchio idealismo dello

'800, col primato che esso dava al pensiero sull'essere,
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e al soggetto sull'oggetto, fino a negare l'esistenza stes

sa dell'essere extramentale.

3. Non bisogna meppure approfittare del giudizie per
affinitd per avallare una concezione soggettivistica della
Conoscenza, anche se affiancata da una concezione realisti
ca del giudizio logico. Chi cade in quest'errore, avente
anch'esso radici kantiane, crede di potervi sfuggire distin
guendo un oggetto proprio del giudizie soggettive "a prio
ri": lo "spirite", la "persona", la "coscienza", i "valori",
quelle che Kant chiamava le "idee della ragione”; e un og
getto proprio del giudizio realistico o "a posteriori": la
"natura" e i "fenomeni". Tutto l'ambito dei valori spiritua
1li, morali, religiosi ed estetici rientrerebbe nella compe
tenza del giudizio soggettivo, i cui dati non corrispondono
a2 una realthd in s&, oggettiva, indipendente dal pensiero e
brecedente al pemsiero, ma a un "come se" o ad un prodotto
della cescienza.

Questo espediente teso ad evitare la contraddizipg
ne tra oggettivismo e soggettivismo con la suddetta bipar
tizione del campo della conoscenza, non giova a nulla, giac
ché questo soggettivismo resta una concezione falsa del co
noscere e della coscienza, e per giustificarlo non basta
legarlo ad un particolare ambito di valeri; anzi, il fatto
di legarlo ai valori pilt importanti aggrava la posizione
dei suoi fautori, giacche essi finiscono col compromette-—
re proprio quei valori che credono di salvare, abbandonan

doli all'incertezza e alla gratuita.
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4. Il metodo del eonoscere deve essere tanto pil
rigoroso, curato, realistico e sicuro quanto pid delica-
ta & la ricerca che dobbiamo fare, e pid importanti i va
lori che sono in gioco, per l'attimenza che possono avere
col significato ultime della realth e del destino dello
uomo.

Per questo & ridicolo e pemoso (anche se pud essere
comprensibile, data la difficolti del problema) vedere
tanta parte della filosofia, dopo Kant, conservare un cer
to realismo e un metodo dimostrative nell'ambito dei fe-
nomeni e delle realtd piu superficiali e contingenti, e
rifugiarsi mei metodi pilt fumosi, discutibili e apriori
stici quando sono in gioco i preblemi piu universali, fon
damentali e drammatici dell'esistenza e della vita umana.
E non dobbiamo assolutamente ammettere che la conoscenza
non-concettuale, anziché essere elucidata scientificamen
te come comoscenza intellettuale per affinith, si presti
@& quelle ridicele e penose manovre che gettano fumo negli
occhi e lasciano lo spirito pilt insoddisfatto di prima.
La conoscenza per affinitd non deve assolutamente prestar
sl a dare una mano al soggettivismo, perché cid nen corri
sponde affatto, nonostante certe apparenze, alla verita
del suo essere.

Nel giudizio per affinitd la disposizione soggetti
va ha certamente un'incidenza, ma non a scapite dell'og-
gettivitad del giudizio. Questa possibilitd dell'attivi-

ta soggettiva di non nuocere alla veritd (universalita
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e necessitd) del giudizio era im fondo un'istanza kantia
na, in s® giusta, ma che purtroppo Kant non & riusecito a
condurre a buon fine, salvo forse per quanto riguarda la
teoria del giudizio estetico.

Il giudizio leogico-concettuale non trae la sua ve
ritd da un precedente giudizio "a priori" o da una forma
precedente di coscienza "assoluta", supposta pil fondamen
tale e come regola del giudizio(l); e non trae originme mep
pure da inclinazioni e tendenze di carattere morale, prag
matico o affettivo. No. Il giudizio logico si fonda sul-
l'essere e trae dall'essere la sua verita. La coscienza
e l'agire vengone dopo questo contatte intellettuale e con
cettuale del nostro spirito con l'essere e con le cose.

E sarebbe un altro grave errore assimilare il giudizieo per
affinitad a questa supposta "coscienza"(trascendentale) o
tendenza pragmatica concepite come precedenti, a priori,
e come regole del giudizie legico, delle quali il giudi-
zio logico non sarebbe che un'inadeguata espressione lega

ta alle contingenze dello spazio e del tempo.

5. Nel giudizio per affinitd abbiamo un esempio e

minente di come le digposizioni soggettive possono influi

(1) a questa concezione sembra avvicimarsi lo Schille-
beeckx, quando afferma che il concetto sarebbe una "espres
sione limitata di una coscienza della realtd inespressa in
se stessa, implicita e preconcettuale™: il concetto non &
espressione della coscienza: & espressione della realta.
(Cit.da:A.Galli,Premesse filosofiche della teologia moder-
na, STAB,Bologna 1974,p.1l4. Tuitto questo studio del Galli &
utile per la documentaziome delle critiche che stiamo fa-
cendo).
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re nell'attivitd conoscitiva. Nel giudizio logico infatti
esse gii riguardano il modo del comoscere, in quanto, co
me sappiamo, la realtd & nel comoscente non necessariamen
te secondo il modo d'essere ch'essa ha in se stessa, ma se
condo il modo d'essere del conoscente. Quidquid recipitur,
ad medum recipientis recipitur. L'albero, in quanto inteso
dall'intelletto, non & materiale, ma immateriale; non &
concreto, ma astratto; non & attuale, ma pessibile; non

¢ singolare, ma universale; mnon & contingente, ma necessa
rio; & fuori dello spazio e del tempo; non & uno come &
nella realtd, ma diviso in molteplici comncetti; anche se
la sua crescita nella realta si ¢ fermata e magari comin
cia ad invecchiare, in quanto pensato, l'albero si accre
sce sempre pil, nel senso che sempre piu, se vogliamo,
possiamo accrescerne la conoscenza. Ben diverse dungue so
ne le condizioni del pensiero e dellfessere. E tuttavia

io conosco che cosa in se stesso & l'albero; conosco la
cosa in sé, anche se la conosco conoscendola in me, cioe
per mezzo di una mia rappresentazione, fatta da me, e che
non ha affatto le stesse condizioni d'esistenza della co
sa in sé, pur rispecchiandone l'essenza., La cosa in me,
com'?® per me, deve coimcidere con la cosa in s&, altrimen
ti la mia conoscenza & falsa. Perché sia vera, devo quin
di essere consapevole di questa differenza tra la cosa

in s& e la cosa in quanto pensata, devo far si che ¢id

che penso della cosa corrisponda alla cosa, non devo at

tribuire alla cosa cid che & proprio della cosa in quan
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to pensata, non deve attribuire al mio pensiero della co
sa cid che & proprio della cosa in quanto reale, non de
vo credere che c¢id che penso della cosa sia senz'altro ve
ro se non verifico il mio pensiero sulla realta della co
sa, né tanto meno posso credere che unico oggetto del
mio pensiero sia il pensiero della cosa e non innanzitut
to la cosa stessa. Se pensassi infatti che cid che &, &
solo cid che mi appare, & sole la cosa-per-me, cadrei nel
l'assurdo(I,85,2). Consapevole viceversa del fatto che cid
che mi sembra non & sempre necessariamente cid che &, ma
che per esser vero, il mio pensiero deve sforzarsi d'ade
guarsi alle cose, io sono messo in guardia dall'errore,
e posseggo almeno un criterio per riconoscere gquando erro.

Cosl divento comsapevole dei limiti del mio pensie
ro (la cosa in quanto pensate non gode delle condizioni
d'esistenza della cosa in s& reale) e anche della sua gran
dezza (posso conoscere la verita, divenire immaterialmen
te 1l'altro in quanto altro). Divento consapevole delle
condizioni a priori e soggettive per le quali soltanto
la realti pud essere in me in quanto conosciuta.

Perd le condizioni soggettive con le quali cono-
sco non m'impediscono di conoscere le cose in s&, non mi
tolgono l'oggettivitd del conoscere intesa come adeguazio
ne del mio intelletto alla realtd, perché tali condizie-
ni non toccano affatto —come pensava Kant- il contenuto
del conoscere, che & la forma stessa delle cose, ma sol

tanto il loro modo d'essere. Dal soggetto, cioé, viene
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il modo del comoscere, mon la sus forma, la quale vieever
Sa viene dalle cose, perché & la forma stessa delle cose.
O in altre parole: la forma del comoscere mon & da
ta dal modo (disposizioni soggettive), ma dal contenuto,
perché il contenuto nom 2 solo materia ma anche forma (g
strinseca) del conoscere. Essa infatti, prima di apparte
nere al conoscere (in atto), appartiene all'oggetto, ciod
alle cose, e da queste passa al conoscere. lion & l'atto
ma l'oggetto o il contenuto del conoscere che determina
la forma del conoscere. L'atto del comoscere dipende cer
tamente dalla sua forma, ma questa forma gli viene dal
suo oggetto, che sono le cose. Lo sbaglio di Kamt & stato
quello di pensare che la forma del conoscere venga dall'in
telletto e non dal contenuto o dalle cose; cosi, nonostan
te il suo bisogno di oggettiviti, me ha falsato il conced
to. L'oggetto del conoscere non & costruito o "formato",
come pensava Kant, in base a una forma a priori preceden
temente contenuta nell'intellette (la "forma dei fenome-
ni"). Se nel nostro intelletto si trovano forme di ogget
ti, & segno che abbiamo gil conosciuto: non esiste un co
noscere prima del conoscere: prima del conoscere non c¢'s
che l'ignoranza. Non esiste, come crede Kant, un "pensare"

prima del conoscere(l), umn pensare che contenga gia la for

(l)Per la nozione kantiana del "pensare", contrappesto al
Yconoscere",cfr.Critica della ragion pura,Llaterza,Bari

1965,pp.26,61,111,119,139,146,147,154,160, 244,256,258, 261,
287,343,339,460,531.
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ma dell'oggetto, per cui il "conoscere" diventerebbe 1l'im
posizione di questa forma ad un materiale informe fornite

dall'esperienza.

Rispetto quindidfla determinazione, la forma, il con
tenuto e l'oggetto del comoscere, il conoscere & passivo,
non & attivo; e se & in atto, lo & perche attuato dalla
sua forma estrinseca, che ¢ la cosa stessa. Viceversa, l'in
telletto agisce quanto al modo del conoscere; e in tal sen
S0 possiamo dire che l'intelletto possiede una forma intrin
seca, sua propria, a priori, precedente l'esperienza e il
conoscere. lia questo non ¢ affatto un pemsare o una precom
prensione! La forma dell'intelletto prima dell'atto conosci
tivo non riguarda affatte ¢id che conosce, non & una forma
della realtid o dei femomeni, ma & la forma del modo col qua
le 1'intelletto si attua nel conoscere la realtid. E' una
forma di funzionamento, non una forma dell'oggetto.

Se 1'intelletto dovesse influire sul contemuto (cio
¢ sulla forma e sull'oggetto) del conoscere, se cioé&, come
dice Kant(op.cit.,p.22),"noi delle cose non comosciamo a
priori se non quello stesso che noi stessi vi mettiamo",
noi non potremmo affatto conoscere le cose come sono, e
di fatti questa & la conclusione di Kant: ma allora vuol
dire che la nostra conoscenza sarebbe falsa. lettere qual
cosa di nostro nel contenute del nostre conoscere, vuol
dire falsificarle, e cadere nel soggettivisme. Quamndo in
fatti consideriamo vero ¢id che pensiamo, & perché& lo con

sideriamo aderente alla realtia: se nel contenuto del no-
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stro pensiero vi avessimo posto qualecosa di nostro ad es-
S0 estraneo, cioé non attinente a eid ehe il contenuto de

ve rispecchiare, che & il dato reale, il nostro pensiereo
non sarebbe piu fedele a questo dato, e quindi addio veri
t4 del comoscere.

L'"ipotesi” dunque che suggerisce Kant(op.cit.,p.
20) di far dipendere 1l'oggettiviti del pemsiero dal pen
siero stesso anzichd dalle cose, non solo non garantisce
alcuna universaliti e necessiti al sapere (come sperava
Kant), ma vi contro la nozione stessa naturale della veri

ta, e quindi si confuta da sola.

6. Anche la veriti del giudizio pratico dipende,
in ultima analisi, da un'adeguazione del pensiero al rea
le nel giudizio speculativo, che & presupposto a ogni giu
dizio pratico, sia speculativamente pratico che praticamen
te pratico.

Nell'intelletto pratico si tratta certamente di a
deguare in gualche modo la realtd esterna o un atto ester
no a un'idea o intenzione presenti nel pensiero: quella
realtd o quell'atto saranno veri, cio& praticamente veri
(o buoni), se ci sark veritd nel mestro pensiero. Ma come
c'é verita nel nostro pemsiero, se esso mom si & prelimi
narmente adeguato a una realtd esemplare o ad una legge
da lui indipendenti, e che lo abbiano guidato e regolato?

L'azione esterna che compio per onerare mie padre,
sard vera e sincera, se corrisponde all'intenzione che ho

nella mia mente di onorare mie padre. Ma gqual & la radice
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ultima di questa veritd se non nel fatto che, prima di pen
sare a onorare mio padre, il mio pensiero ha accettato la
veritd sul dovere di onorare mio padre? Il semplice fatto
di adeguare nella prassi la realti al nostro pensiero non
¢ ancora sufficiente a stabilire la veriti pratica cio®
la bonta e sinceritd della nostrs azione, se guesto pen-
siero da cui l'azione parte non riflette la norma dell'a
zione stessa, norma che & una realtd indipendente dal no
stro pensiero, insita nella natura delle cose, e alla qua
le quindi il nostro pensiero, per essere vero nell'azio-
ne, deve innanzitutto adeguarsi speculativamente. Perche
poi l'azione in concreto sia buona, occorrera, certo, an
che la rettitudine del volere, ma se manca la verita nel
ltintelletto speculativo, verra meno anche quella dell'in
telletto pratico.

Non vale quindi prendere a pretesto il fatto che
nella prassi & il pemsiero a regolare la realta, per ne
gare lg nozione della veritd come adeguazione del pensie
ro al reale (vedi per es. Marx). Tanto pil assurde, come
fa Kant, & pretendere poi di attribuire questa funzione

del pemsiere alla ragione speculativa.

7. Ma il giudizio per affinitd pud creare un'ul
teriore difficoltd alla nozione della verita per il fat
to che imn esso, al condizionamento soggettivo nel modo
del conoscere, proprio a gualunque giudizio, si aggiunge

un altro condizionamento soggettivo da parte dei poteri

affettivi, per cui l'influsso soggettivo giunge al mag
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simo. lia sarebbe erroneo pensare che almeno in questo ti-

po di giudizio non possa essere applicata la nozione comu
ne di verita.

Certamente le disposizioni soggettive come: incling
zioni, gusti, habiius, e interessi del soggetto hanno una
grande incidenza nell'attivitd conoscitiva. Spesso & diffi
cile essere obiettivi nei giudizi, se non impossibile; ma
non pud esseré*ig;;ssibile, se vogliamo che essi siano ve
ri o non si basino sulla semplice apparenza. E sarebbe un
grave danno per la conoscenza pensare, come nel kantismo,
che l'interferenza degli apriori del soggetto nella formu
lazione dei giudizi non solo sia inevitabile ma costituti
va del nostro stesso conoscere, cosl da mon poter conosce
re altro che cid che noi stessi costruiamo col contributo

precedente della nostra soggettivita.

8. Le disposizioni affettive possono favorire o pos-
sono ostacolare la verita del giudizio. ba anche nel caso
del giudizio per affiniti, non dobbiamo pensare che esse
debbano necessariamente portarci al soggettivismo: tutt'al
contrario, anch'esse devono contribuire all'obiettivita del
giudizio.

Come vedremo meglio mel prossimo capitolo, esse
possono determinare l'oggetto del giudizio in quanto muovo
no l'intelletto ad aderire a un dato giudizio piuttosto che
ad un altro. La volonta, cioé, come & sua natura, agisce
nell'ordine dell'esercizio dell'atto intellettivo, nomn in

quello della specificazione, che ¢ di competenza dell'in-
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telletto informato dall'oggetto. Ora, la specificazione del
l'atto intellettivo deriva dal suo oggetto. £' quindi 1'in

telletto informato dall'oggetto che specifica il contenuto

od oggetto del giudizio.

y 0. Un problema particolare per la veritd nel giu
dizio per affinitd & dato dal giudizio d'opinione, che &
un giudizio per affinita, dato che in esso l'intelletto
si decide per una certa proposizione non per la sua eviden
za o la sua credibilitad evidente, ma sotto una certa spin
ta della volonti mossa da interessi particolari del sogget
to. Non & 1l'oggetto che determina il giudizio, ma sono que
sti interessi del soggetto. In tal senso, si usa dire giu
stamente che l'opinione & un giudizio soggettivo.

Il giudizio d'opinione non ha, propriamente, una

veritd (oggettiva), ma solo un'apparenza di veritd (una

verita "soggettiva"), tanto pil forte e legittima, quanto
pil validi e seri sono i motivi che sostengono l'opinione.
In essa perd non c'e una reale verita, perchée l'intellet-
to non riesce né direttamente né indirettamente ad appi-
gliarsi a una qualche evidenza oggettiva, che sola & fon
te di veritid per l'intelletto. La volontd pud bensi in
questo caso temer fermo l'intelletto su di una data posi
zione, ma cid sard allora segno di ostinaziene o di super
bia, e non significa affatto che 1l'intelletto possa avere
una vera certezza, che dipende solo dall'evidenza, cioe
dalla presenza dell'oggetto (l'emte) all'intelletto. Ora,

nel caso dell'opinione, l'intelletto non si trova davanti
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alla realta, ma a2ll'apparenza.

Anche nel giudizio di fede -che vedremo meglio
pit avanti- l'intelletto si decide per una scelta della vo
lonta. Solo che nel caso della fede, a differenza dall'opi
nione, si pud avere la certezza, perche l'intelletto pud
partire da una certa evidenza: o quella delle prove di cre
bilitd addotte da un testimone o quella delltautorita che
propone la veritia da credere. Nel caso poi della fede di-
vina, oltre all'evidenza dei motivi di credibilita, cid
che proveca soprattutto la certezza del giudizio, ¢ la au
torith stessa di Dio che si rivela "interiori imstinctu ...
invitantis"(II-1I,2,9,3m).

\ X.. Se le disposizioni affettive mon sono buone,
il giudizio per affinita vieme falsificato. Cid0 pud acca
dere negli atti peccaminosi o anche per forme di debolez
za indipendenti dalla volonta.

La cattiva volontd o le passioni sregolate inci-
dono sul giudizio in modo sfavorevole, portando l'intelletl
to a non vedere o a mettere in dubbio c¢id che e chiaro.
Cid pud avvenire sia per vizi dell'intelletto (ottusita:
1I-11,q9.15, stoltezza: II-II,q.46, ignoranza: I-II,85,3),
che per vizi morali (lussuria: II-II,153,5;15,3;46,3;54,
6; ira: II-II,158,7; superbia: II-II,162,3; ecc.).

Quando il giudizie per affiniti & un giudizio mo

rale, la sua perversione costituisce il giudizio del pec-

catore, che costituisce esso stesso un peccato(cfr.De Virt.
in comm.,a.6,3m;I-II,76,1;In Eth.,1.VII,c.5,lect.III,nn.1345-
1348).
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Capitolo V

LA FUNZIONE DELLA VOLONTA' NEL GIUDIZIO
PER AFFINITA'.

l. L'intelletto, nel pronunciare i giudizi, pud es
sere necessitato o dalla chiarezza dell'oggetto, oppure

pud essere determinato da una decisione della volontd:

"Intellectus possibilis non movetur nisi a duobus:
scilicet a proprio obiecto, quod est forma intel-
legibilis, scilicet quod quid est, ut dicitur im III
De An., et a voluntate, quae movet omnes alias vi
res, ut dicit Anselmus(lib.De Similitudinibus,c.II)"
(De Ver.,14,1).

In ogni caso, anche quando l'assenso dell'intellet
to & necessitato dall'evidenza dell'oggetto, 1l'elaborazio

ne almeno del giudizio richiede sempre che l'intelletto
sia mosso dalla volonti, se non altro a fare attenzione.
A volte l'elaborazione del giudizio & cosl facile e imme
diata, che forse non ci rendiamo conto del lavoro della
volonta che & stato necessario per la costruzione del giu
dizio stesso. L' bene tener sempre conto della parte che
la volonta deve avere in questo semso in qualunque giudi
zie, per mon rischiare di giudicare senza gli atti volon
tari richiesti, ma in modo puramente meccanico o emotivo.
Ci accorgiamo dell'importanza della volonti so-

prattutto nelle materie difficili e quando non abbiamo an
cora acquisito una sufficiente capacita di giudizio in u

na data materia.
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Il giudizio & un atto dell'intelletto che risulta
da una serie di atti precedenti, per i quali l'intellei
to viene mosso ad agire dalla volontd. Penso soprattutto
alla riflessione necessaria per comparare i concetti tra
loro e con la realta, onde vedere come essi devono esse
re composti o divisi perché il nostro giudizio possa ri
flettere il dato reale. A questo preoposite, vorrei nota
re che non si tratta soltanto, come pensa lo Hoenen(l),
di comparare i concetti tra loro, ma ha ragione la Van
ni Rovighi(2) a criticare il rifiuto dello Hoenen di am
mettere che occorre anche um confronto delle nostre rap
presentazioni coun le cose: se non teniamo infatti uno
sguardo rivolto alla realti, che & misura della verita
del giudizio, come potremo raggiungere la conformita
del nostro giudizio col dato reale? E con quale criterio
unire o dividere i comncetti, se non con quello della con
siderazione di quella realta che essi debbono rispecchia
re? Dunque occorre, come dice Tommaso, una "comparationem
quae est inter rem visam et id quod ipse"(l'intelletto)
“"apprehendit de ea"(I,16,2). Anche per questo confronto
occorre normalmente la volonta.

Questa funzione della volonta, presente in tutti i

giudizi, anche i piu evidenti, non caratterizza evidente-

(l)P.Hoenen,gg théorie du jugement d'apres St.Thomas 4'A-
uin,Univ.Gregoriana,Roma 1953,p.170.

EZ)S.Vanni Rovighi,Blementi di filosofia,la Scuola,Brescia,
1962,vol.I,p.168.
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mente il giudizio per affinitd, e dev'essere distinta
dall'altra funziome, pil specifica, di cui parla S,Tom-

maso nel passoe citato seopra, che si contrappone a quella
svolta dall'oggetto, e che sola caratterizza il giudizioe
per affinita.

2. Cosi la volontd pud intervenire nel giudizio in
due modi: o in un modo proprio a qualunque giudizio (sia
in esso l'intelletto necessitato o no dal proprio ogget-
to), in quanto muove l'intelletto all'esercizio, a fare
attenzione, ad applicarsi alla materia del giudizio ri-

spettando le regole della logica; oppure contribuendo, dai

rettamente o indirettamente, alla determinazione dell'og-
getto e quindi della veritd del giudizio. Comtributo di
retto & quello che determina direttamente 1'oggetto e co
incide col fine del giudizio; contributo indiretto & quel
lo che lo determina indirettamente attraverso il fine del
giudizio, distinld dal suo oggetto. Primo caso & quello
della fede; secondo, & quello della prudenza, nella quale
l'oggetto del giudizio & distinto dal suo fine, in quanto
mentre questo & dato dalla realizzazione delle virtd mora
li intesa dalla volonti, il giudizio concerne le vie giu
ste per la realizzazione di dette virtd(II-II,47,6). Co
sl la velontd, nella prudenza, agisce indirettamente sul-
l'oggetto del giudizio attraverso 1'intenzione del fine
delle virth morali.

Inoltre, nell'ambito dell'esercizio, la volonta

pud intervenire in modo supplementare e perfettivo, al
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di di 1& di un modo incoativo e incompleto, per dare al
giudizio tutta la certezza e il diletto di cui pud es-

ser prinmeipio: & il caso del giudizio del domo di sa-
pienza.

L'intervento massimo della volonti nel giudizio
rer affinitd si ha dunque quando questo intervento & ad

un tempo oggettivo e diretto (determinazione diretta del

contenuto del giudizio) e soggettivo supplementare (mas
sima facilitd e certezza del giudizio): & questo il ca
so del giudizio sapienziale, dove abbiame quindi l'esem-

Pio pil eminente di giudizio per affinita.

4. Vi sono alcuni che, per sottolineare quello che

essi chiamano il "dinamismo dell'intelletto", finisconeo

per confondere l'azione intellettiva con quella della vo-

lonta. Possiamo parlare di "dinamismo dell'intelletto";
ma dobbiamo intenderle bene. L'intelletto, certamente,

¢ una potenza vitale che ha un suo farsi, un suo cammino

un suo fine (conseguire la veritd); ma bisogna fare atten

zione a cid che nel cammino dell'intelletto dipende dal-
lt'intelletto stesso, € ¢id che dipende dalla volonta.
Comunemente si parla di "attivitad"™ conoscitiva e
di "gtti"™ dell'intelletto: intellezione, astrazione, ap-
prensione, concettualizzazione, riflessione, giudizio...
E' giusto: ma di quale "azione" si tratta? Si tratta di
un'azione fisica, volta all'estermo? In nessun modo.

“"Actio enim haec non est causalitas, sed qualitas primae
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speciei"(cioé una disposizione o qualitd stabile e perfet
tiva della potenza),"siquidem non consistit in productio-
ne termini seu effectus; nam aliquando terminum non produ
cit, ut cognitio sensuum externorum et sensus communis,
quae speciem expressam non producunt, et etiam cum termi-
num producit, formaliter in productione termini non con-
sistit. Nam termino producto non cessat, sed perdurat, ut
contemplatio obiecti in termino producto"(1l).

L'azione conoscitiva & cosl del tutto immanente:
infatti "non habet rationem viae et tendentiae ad termi-
nom, sed secundum se ultimum est. Dicitur tamen actio emi
nenter, inquantum, sicut actio praedicamentalis"(fisica,
transitiva),"seipsa emanat, non mediante alia actione, et
quidem tamquam aliquid, quo ultimo perficitur agemns"(2).

La conoscenza, cosi, pil che all'ordine dell'azio-
ne, appartiene a quello della qualitd, che comporta un'e-
levazione o un perfezionamento intrinseco al soggetto cui
appartiene: per essa, l'intelletto possibile, reso in at
to dalla specie impressa astratta dall'intelletto agente,
esercita ltatto dell'intellezione: & dunque un passaggio
dall'atto all'atto, un movimento del tutto interiore e spi

rituale, il cui termine interiore & il soggetto stesso

che lo compie: "Cognitio est perfectio simpliciter simplex,

nullagm includens imperfectionem in conceptu suo formali.

(1)J.Gredt,Elementa philosophiae aristotelico-thomisticae,

vol.I,Herder&Co.,Friburgi Brisgoviae 1937,par.l94;cfr.anche

par.188,1.
(2)J.Gredt,op.cit.,par.281,1.
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Cognoscere enim est habere formam (perfectionem, actum)

immaterialiter, i.e. modo perfecto, ita ut habens formam
in habendo non se habeat ut potentia actuata per formam,
ut imperfectum, qued perficitur rer formam, sed ut perfe
ctum, ut actus, qui possidet actum, ut immateriale, quod
immaterialiter habet actum, ut supereminens super poten-
tialitatem, quod modo eminenti super potentialitatem ha

bet actum”(1l).

L'azione della volonta, invece, sebbene anch'eg
Sa immanente perché il suo oggetto & la ragione universa
le di bene appresa dall'intelletto, tuttavia muove 1le joJc)
tenze e 11 soggetto stesso verso i beni esteriori, e non
puod qu1nd1vsfoc1are nell'azione esteriore e risolversi
in essa. L'azione intellettiva si manifesta anch'essa nei
segni esteriori del linguaggio; ma cid & accidentale al
l'essenza dell'atto intellettivo. Viceversa, & essenzia
le all'azione della volontd esercitarsi secondo il prin
¢ipio della causalitd efficiente che genera un influsso
concreto nei confronti della realti esterna.

Intelletto e volontd agiscono in modo diverso in
rapporto al duplice mode col guale una potenza dell'ani-
ma pud entrare in movimento: o nel senso che pud agire o
non agire (ordine dell'esercizio) o in quanto pud agire

in questa o in quella direzione (ordine della specifica

(1)J.Gredt,op.cit.,par.465,2.
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zione) (¢fr.I-11,9,1). Tanto 1l'intelletto quanto la volon

ta& si muovono in quel duplice modo, solo che mentre 1'ia
telletto d& specie e forma anche all'agire della volonta,
la volontd mette in moto anche l'agire dell'intelletto
(cfr.De Ver.,22,12).

11 vero, come gia pensava Aristotele, & certamen
te il fine dell'attiviti intellettiva, e tuttavia il pos
sesso del sapere e l'atto stesso del conoscere non devono

€ssere confusi con l'atto del volere:l.

"llon enim ex hoc qued homo habet scientiam, effi
citur volens considerare verum, sed solum potens;

unde et ipsa veri consideratio non est scientia
inquantum est volita, sed secundum qued directe
tendit in obiectum"(De Virt.in comm.,a.7)
L'intenzionalitd dell'intelletto non va confusa
con l'intemzionalita del volere; se il vero & il fine del
l'intelletto, e se l'intelletto si muove verso questo fi
ne, tuttavia "verum non dicit rationem finis"(De Ver.,14,
2,6m), e cid non dipende dal "dinamismo dell'intelletto",
ma dall'azione della volontd, alla guale spetta muovere se
stessa e le altre potenze verso i loro fimi; il "dinami-
smo dell'intelletto" comsiste invece mel fatto che 1l'intel
letto determina in se stesso la forma e la ragione di quel
fine e di quel movimento che devono essere realizzati dal
la volonta.
Il cammino della conoscenza dev'essere continuamen

te sorretto da atti del volere; gli atti comoscitivi pos-
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sono e debbono essere comandati dalla volontad, quanto pero
al loro esercizio, non quanto alla specificazione, giacche

il contenuto del sapere, per esgser vero, non pud dipende-
re da una nostra volontaristica e aprioristica presa di
posizione, ma deve riflettere fedelmente le cose come sQ
no, né dipende dalla mostra volontd stabilire l'essere so
stanziale delle cose, ma bensi soltanto certe loro forme
o movimenti indotti e accidentali.

La nostra volontd pud invece aiutare l'intelletto
nell'assentire a proposizioni delle quali non & di per se
convinto per la mancanza di un'evidenza immediata o media
ta. Ma anche in questo caso, la volontad non ha il compito
di dirci come stanno le cose, ma bensl di aiutare l'intel
letto a farlo, aiutandolo in quell'assenso al quale non

si sente necessitato (cfr.I-II1,17,6).

Capitolo VI

I, RAPPORTO DEL GIUDIZIO CON LE PASSIONI.

1. Per Tommaso, il rapporto del giudizio con le pasg
sioni pud essere duplice: o di ostacolo alla verita del giu
dizio o di facilitazione(cfr.I—II,24,3,1m;59,2,3m;77,6).

I1 primo si ha quando il giudizio ¢ influenzato da una pas
sione incomntrollata, che lo precede e lo condiziona, come
per esempio il giudizio di chi, accecato dalla libidine,
giudichi buono un atto di forniecazione, o, accecato dallo

odio, giudichi bene vendicarsi dei memici. E' questo quel
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che abbiam chiamato: "giudizio passionale"(cfr.I-II1,9,

2;10,3;77,1-2). Il secondo invece si ha quando il giudizio,

lucido e libero, muove una data passione connessa col con

tenuto o il fine del giudizio: per esempio, un sentimento

di

odio verso una data azione giudicata peccaminosa, o un

sentimento d'amore verso una persona giudicata santa(cfr.

I-I1,33,3-4). B' quello che abbiamo chiamato: "giudizio ap

pPagsionato".

Perché ci sia il giudizio per affiniti, non basta

che l'atto intellettuale sia all'origine del moto passio

nale, ma occorre che tale moto sia espressione dell'incli

nazione del volere che misura la veritia del giudizio; il

moto passionale, quindi, non deve essere soltanto un effet

to

del giudizio, ma anche un suo fattore; deve attuarsi in

concomitanza all'attuarsi dello stesso giudizio.

do
ze
to
si
do

il

Come il moto passionale virtuoso vivacizza lo sguar
intellettuale, rendendolo pil sensibile alle circostan
concrete, e, nel giudizio per affinita, rafforza il mo
della volontad che aiuta l'intelletto a determinarsi, co
il moto passionale vizieso offusca e indebolisce lo sguar
dell'intelletto, gettandolo facilmente nell'inganno, per

guale, gemeralmente, gli aspetti materiali e fantastici

del reale vengono ad occupare un posto esagerato o squili

brato rispetto a quelli spirituali, che vengon persi di
vista(efr.I-11,4,1;58,5,3m).

2. Qualunque giudizio, anche logico, pud essere pro

nunciato con un tono di moderata passione, e ¢id pud esse
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re il segno di una forte convinzione che si trova alla

base di quel giudizio o pud favorire l'espressione del
giudizio stesso. Ma il moto passionale, come l'inclina
zione della volonta, pud aiutare l'intelletto anche nel
la determinazione del suo oggetto, purché tale moto non
sia abbandonato a se stesso, ma guidato dalla volonta.
In campo speculativo, vi sono dei giudizi che
non si prestano a questo concorso dell'affettivitad nel
la determinazione dell'oggetto del giudizio, percheé lo
intelletto si trova gia necessitato nel suo attuarsi
dall'evidenza dell'oggetto stesso, come avviene nei giu-

dizi assiomatici, cio® nei giudizi sui principi primi,

nei giudizi scientifici, e in tutti quei giudizi di fat-

to o esistenziali il cui contenuto mon coinvolge i nostri

interessi, e che quindi non stimolano la nostra emotivi
ta, come per es. io posso sapere che in quel viale ci so
no dieci alberi; ma se ce ne fossero anche undici, la co
sa mi lascerebbe indifferente. Se invece domani devo pren
dere il treno e vengo a sapere che c'é umo sciopero dei
treni, la cosa non pud lasciarmi indifferente.

Giudizi che in campo speculativo coinvolgono le
passioni anche nella determinazione dell'oggetto, e che
quindi possono considerarsi per affinita, sono 4: 1'o-
pinione, la fede, la sapienza infusa e il giudizio este
tico. Dell'opinione abbiamo gia detto, e anche del giu-

dizio di fede; ma torneremo a parlarne, come parleremo
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anche delle altre forme di giudizio.

Per quanto riguarda il campo praticoe, il moto pas
sionale serve in quei giudizi prudemziali che sono ordina
ti all'attuazione delle virti che moderano le passionmi,
come la temperanza e la fortezza. La passione invece non
ha motivo d'intervenire gquando il giudizio prudenziale ha
per fine lagingtizia, giacché essa non ha il compito di
moderare le passioni, "sed materia iustitiae est exterior
operatio secumdum quod ipsa, vel res cuius est usus, debi
tam proportionem habet ad personam exteriorem™(II-II,58,10).

Esempio eminente di questo tipo di giudizio pruden
ziale, & il giudizio forense, al quale Tommaso dedica in
tere questioni della Summa Theologiae: II-II1,60,67,68,69,
70,71. Egli ne definisce la natura e le norme morali che
lo regolano, mostrandoci la sua grande impertanza, perche
la sua rettitudine e la sua affermazione costituisce uno
dei caposaldi dell'ordinata convivenza civile e il prin-
cipio della giustizia sociale. B' noto, inoltre, come il
concetto di giudizio forense si applica in teologia per
la interpretazione di quello che la Scrittura chiama il
"Giudizie di Die"(efr.III,qq.59,88,89,90,91).

E' chiaro che i giudizi che hanno per fine 1l'at-

tuazione della giustizia, sia privata che pubblica, devo
no essere sommamente spassiomnati, per avere il loro va-

lore di veritd ed esser conformi al loro fine. Cid non si
gnifica evidentemente che, da un punto di vista soggetti

vo, non possano essere trovati, pronunciati ed espressi
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nel calore di una forte passione: il moto passionale non

pud determinare 1'oggetto del giudizio, ma bensi il mo
do di intuirlo e di esprimerlo. In tal senso, anche il
giudizio forense pud diventare un giudizio per affinita:
la partecipazione affettiva equilibrata con la quale un
avvocato o un giudice coglie per affinitad, oltre che con
la logica e le prove alla mano, una data situazione uma
na o le circostanze che l'accompagnano, possono servire
benissimo, se non a determinare 1l'oggetto del giudizio,
indubbiamente a remderlo pill certo per chi le pronuncia
e pil convincente per chi lo ascolta. A parte il fatto
che il giudizio forense, se non pud dirsi per affinita
in forza dell'oggetto, lo & certamente per il suo fine,
come in generale il giudizio prudemnziale, del quale il
forense non & che una specie.

In tal modo, senza per questo render passionale
cid che non pud esserlo, nulla c'impedisce di parlare di
una passione per la giustizia, come del resto si pud par
lare di una passione per la scienza, anche se come sap
piamo il giudizio scientifico & un puro giudizio logi-
co, puramente oggettive. In tal modo il giudizio foren
se e il giudizio scientifico, spassionati nel loro ogget
to, possono essere soggettivamente appassionati.

Quanto al giudizio morale in generdle, se esso &
speculativamente pratico, non ha bisogno dei poteri af-

fettivi per la determinazione del suo contenuto, anche
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se nulla impedisce al moto passionale moderato di contri-

buire al modo con cui viene costruito ed espresso: pud
esistere anche un amore appassionato per la scienza morale.

Nel campo del fare (facere, prattein), vi sono due
giudizi: quello tecnico-artistico, proprio della tecnica,
del lavoro e delle arti utili in genere (techne); e quel-
lo poetico, creativo, proprio delle arti belle (poiesis).
I1 primo & un giudizio pratico puramente logico-razionale
(recta ratio factibilium,cfr.I-II1,57,3), che non comporta
quindi un coinvolgimento della passione nella determinazio
ne dell'oggetto: si tratta, imnfatti, anche qui, di pratica
re una specie di giustizia, solo che invece di essere ver
so le persone, & verso le cose.

Viceversa, il giudizio poetico, come vedremo anco
ra, si serve del giudizio tecnico per la sua messa in ope
ra, ma nello stesso tempo lo trascende per la superiori-
ta e concretezza del suo fine, che & quello di produrre
un'opera nella quale le regole dell'arte servano all'arti
sta per esprimere la propria creativitid poetica. Ora, poi
ché questa creativitad non si attua senza il concorso del
l'emotivitd, ne viene che il giudizio poetico, che deve
esprimere questa creativiti, suppone di esser determimato,
nel suo oggetto, da quella stessa emotivitd di cui si ser
ve il potere creativo-poetico nell'esprimersi nell'opera
d'arte. Cosi, nel campo del fare, solo il giudizio poeti

co & per affinita.
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PARTE II - LE PRINCIPALI FORME DI GIUDIZIO PER AFFINITA'

Capitolo VII

IL GIUDIZIO PRUDENZIALRE

1. Nell'ordine dell'agire, il principale giudizio
rer affinitd & quello della prudenza, che consiste nella
retta determinazione delle vie e dei mezzi necessari al
conseguimento dei fini delle virth morali(II-II,47,6).

Questo giudizie, per la veritia, mon costituisce
l'atto principale della prudenza, ma appartiene diretta-
mente a due virtu minori, a lei associate e presupposte,
che costituisecono sue "parti potenziali": la "s esis",
che potremmo chiamare "buon senso"(II-II,51,3), deputata
a promunciarsi nelle situazioni comuni; e la "gnome",
che potremmo chiamare "perspicacia"(II-II,51,4), deputa
ta a pronunciarsi nelle situazioni eccezionali e diffi-
cili., Gia Aristotele(Etica a* Nie.,1.VI,cc.11-12) aveva
parlato di queste virth minori, e da qui appunto 5. Tomma
so prende l'avvio(efr.il suo commento alla lect.IX sul
passo citato).

Di fatto perd il giudizio & necessario alla pru-
denza, perché il suo soggetto & l'intelletto pratico(I--
I1, 56,3), e tuttavia la prudemza non & soltanto una vir
tu intellettuale(In Eth.,1.VI,lect.III), ma & anche mora
le(1-11,58,3,1m;II-11,47,4), perché presuppone la retti-
fudine della volontad(II-II,57,4), per cui il sue atto pr

¢ipale non & il giudicare ma il comandare(II-II,47,8).

Compito della prudenza, infatti, in ultima anali-

in
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si, & sl quello di determinare un giudizio immediatamen

te operativo e adatto alla situaziome, di dare un conte
nuto razionale all'atto della volonti: ma soprattutto &
quello di muovere direttamente la volomtd all'azione, me
diante appunto il comando. Perché la mia volonti sia por
tata immediatamente all'azione, non basta che io mi di-

ca: "Devo fare questo qui ed ora", ma devo dirmi:"Fallo!".

2. Poiché l'azione morale si attua nel concreto
dell'esistenza, e la prudenza deve guidare l'azione ap
punto verso questa concretezza, @& necessario, nella pru
denza, che l'intelletto in qualche modo giunga a conosce

re la situazione concreta nella quale l'azione dev'esse-

re prodotta, affinché 1l'azione sia consona alle esigenze

di questa situazione.

"Prudentia est extremi, seilicet singularis o-
perabilis, quod oportet accipere ut primeipium
in agendis: cuius quidem extremi non est scien
tia, quia non probatur ratione, sed eius est
sensus, quia aliquo sensu percipitur: mon qui
dem illo quo sentimus species propriorum sensi
bilium, puta celoris, soni et huiusmedi, qui
est sensus proprius; sed semsu interiori, quo
percipimus imaginabilia, sicut in mathematicis
cognoscimus extremum trigonum, idest singulare
triangulum imaginatum, quia etiam illic, idest
in mathematicis statur ad aliqued singulare ima
ginabile, sicut etiam in naturalibus statur ad
aliquod singulare sensibile. Bt ad istum sensum,
idest interiorem, magis pertinet prudentia, per
quam perficitur ratio particularig ad recte e-
Xistimandum de singularibus intentionibus ope-
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rabilium"(In Eth.,1.VI,lect.VII,nn.1214-1215).

Per raggiungere il concreto, dunque, la prudenza
deve valersi di un certo senso interiore, "qui perficitur

per memoriam et experimentum ad prompte iudicandum de par
ticularibus expertis"(II-II,47,3,3m). Mediante questo sen
so interiore, che & la cogitativa(In Eth.,1.VI,lect.I,n.
1123;lect.IX,n.1249), l'intelletto, nella prudenza,

"est cognoscitivus extremi, idest alicuius singu

laris et contingentis operabilis, propositionis
scilicet minoris, quam oportet esse singulare in
syllogismo prudentiae"(II-II,49,2,1m).

La dimensione pratica del giudizio prudenziale, in
quanto giudizio per affinita, richiede, mediante la cogita

tiva, 1l'intellezione del concreto, che acquista cosi il ca

rattere di una conoscenza sperimentale ("experimentum", co

me abbiamo visto). Questo carattere sperimentale rientra
essenzialmente nella natura del giudizio per affinita,¢in
certo senso -come vedremo- anche in quello speculativo.
Questa concretezza del giudizio & infatti richiesta dalla
azione che il giudizio deve guidare e il comando porre in
essere. Ora, la volontd & la causa efficiente dell'azione;
€, come abbiamo visto, la sua disposizione nei confronti
dell'oggetto del giudizio concorre a determinare il valore
di veritia del giudizio stesso. lia questo concorso della vo
lonta nel giudizio caratterizza il giudizio per affinita,

Da cid comprendiamo come per Tommaso la conoscenza del con-
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creto (qui in campo pratico) sia un altro carattere del

giudizio per affinita.

3. L'affinitad o proporzione del conoscente col co

nosciuto suppone inoltre l'esistenza di un habitus mora-

le, cioé di una disposizione stabile del soggetto che, to
gliendo l'indeterminazione della volonti, la inclini al
Compimento del bene nelle singole circostanze. Infatti,
1'uomo,
"ad hoc quod recte se habeat circa principia par
ticularia agibilium, quae sunt fines, oportet quod
perficiatur per aliquos habitus secundum quos fiat

quodammodo homini connaturale recte iudicare de fi
ne, Bt hoc fit per virtutem moralem"(I-II,58,5).

Con cido S.Tommaso non intende negare la libertd del
giudizio e dell'atto che ne consegue, e neppure vuol dire
che 1l'habitus tolga la libertd al volere, ché anzi 1l'habi
tus perfeziona la volontid proprio nel suo libero agire,
la educa alla liberta, quella vera, che sceglie il bene:
Se.Tommaso vuol solo rilevare il peso effettivo che le di-
sposizioni previe del soggetto esercitano nei giudizi e
nelle scelte che compie: se il soggetto & gix disposto al
la virth, giudichera facilmente buono un atte virtuoso;
se e predisposto al vizio, giudichera facilmente buono un
atto vizieso. La persona conserva sempre, di norma, la 1i
bertd del volere e del giudizio; e tuttavia, senza toglie
re questa liberti, le dispesizioni del soggetto orientano

gia in partenza il giudizio in conformitd alle inclinazip
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ni e agli interessi che essi esprimono.

Data l'importanza di queste disposizioni soggetti
ve, & bene allora allargare e precisare un momento il di
scorso su di esse. ksse, come sappiamo, possono essere en-
titative, attinenti alla natura del soggetto, od operati-
ve, cioé attinenti al suo agire(I-II,49,3). Possono sorge
re totalmente e spontaneamente dalla natura del soggetto:
e allora son dette "naturali"; oppure il soggetto pud ri
ceverle in parte dall'ambiente, e allora sono "acquisite"
(I-11,51,1). Possono essere specifiche o universali, se
riguardano la specie come tale: per es. nell'uomo, l'atti
tudine a ragionare; oppure possono essere individuali o
particolari, se sono proprie di un dato individuo: per es.
l'attitudine di Einstein per la fisica.(I-II,51,1) Quando
sono stabili e perfette, sono dette habitus.(I-II1,49,2,3m)

I1 giudizio prudenziale sorge da una disposizio
ne operativa(I-II,50,2), specifica(II-II,47,1), perfetta
mente orientata al bene, cio& & una virtu(II-II,47,4), &
acquisita(II-II,47,15), avente per soggetto l'intelletto
pratico(I-II1,56,3;II-11,47,2).

Esistono abiti intellettivi naturali, come 1l'abi

By

to dei primi principi speculativi o morali(quest'ultimo &

la sinderesi: I,79,12). Essi fondano i giudizi agsiomatici
fondamentali dell'intelletto speculativeo e dell'intellet-

to pratico(cfr.II-II1,47,15). Esistono anche abiti sensiti-
vi naturali, che stamno a fondamento dei giudizi di semso

spontanei(In Eth.,1.III,c.7,lect.XIII,n.521).
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I giudizi spontanei degli abiti o disposizioni na
turali non sono perfetti giudizi per affinitad, nonostan
te la forte comnnaturalitd della potenza col suo oggetto,
perché in essi manca quel concorso supplementare del pote
re affettivo che & proprio degli abiti acquisiti. Solo
questi ultimi, quindi, possono essere giudizi per affini
ta in senso pieno.

Il giudizio prudenziale suppone quello della sin-
deresi che ha per oggetto i fini delle virth morali e 1le
leggi morali fondamentali necessarie al loro conseguimen
to(II-I1,47,6 e 15). La volontd, orientandosi verso i fi
ni noti alla sinderesi, non trasforma il giudizio della
sinderesi in un giudizio per affiniti, perché non ne de-
termina l'oggetto, dato che nella sinderesi l'intelletto
(che qui pud dirsi: "coscienza morale") & totalmente ne-
cessitato dall'oggetto. La volonta, invece, con questo
suo orientamento, determina indirettamente l'oggetto del
giudizio prudenziale, anche se questo direttamente ¢ in
teso dal solo intelletto pratico(De Virt.in comm.,a.7),
in quanto l'intelletto nel giudizio prudenziale trae la
sua verita dal retto orientamento della volonta verso i
fini noti dalla sinderesi. Cosl il giudizio prudenziale,
a differenza di quello della sinderesi, € un vero e per
fetto giudizio per affinitd. Infatti, nel giudizio pru
denziale, la volonti non pud accontentarsi dell'inclina
zione naturale verso il bene propria della sinderesi,

ma. deve oltre a cid superare, nel giudizio praticamente
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pratico, la sua indeterminazione verso i beni particolari,

e orientarsi verso una scelta concreta. Ora, poiché, come
abbiamo detto e ripetuto, l'inclinazione della volonta ha
una parte determinante del decidere dell'oggetto del giu
dizie per affinitd, & chiaro che quanto pilt questa parte
¢ importante, tanto pil perfetto sard questo giudizio.
Ora, non c'é dubbio che nel giudizio prudenziale la par
te della volonta & pilt impegnativa e soddisfa alle suddet
te condizioni: cosa che non si verifica nel giudizio del

la sinderesi.

4. Vediamo meglio adesso questa parte della volon

ta nel giudizio prudenziale. Dice S.Tommaso:

"Rectitudo appetitus per respectum ad finem est
mensura veritatis in ratione practica. Et secun
dum hoc determinatur veritas rationis practicae,
secundum concordiam ad appetitum rectum"(In Eth.,
1. ¥1,1eet.2,8.3131).

Di fatti, la verita della ragion pratica non & in

teresse del solo intelletto teso alla ricerca soltanto del

la veritd, ma & interesse anche e precipuamente della vo
lonta, perche e verita del bene inteso dalla velonta, per
cui tale verita non pubvdipendere anche dal fine cui ten
de la volonta(cfr.I,79,11,2m;In Boeth.De Trin.,q.5,a.l;
In De An.,l1.III,lect.XII,n.780;In I Met.,lect.II,n.290).
Questo interesse della ragion pratica per l'azio
ne morale, porta spontaneamente la volontd a collaborare

con lei, dato che vengono ad avere assieme lo stesso fi
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ne: determinare l'azione buona da compiersi. La ragione

cura l'aspetto del vero; la volontd, quello del bene; e
cosl, da questa collaborazione sorge un unico obiettivo:
il vero bene, avente per unico soggetto l'azione che va
posta in essere. Cosl nasce il giudizio prudenziale.

L'aiuto che la volontad da all'intelletto, anche
se nell'ordine della verita, resta tuttavia evidentemen-—
te proprio a cid che la volontd puo fare, che nomn &, cio
¢, il fatto d'illuminare o informare 1l'intelletto, per
ché questo 1l'intelletto lo fa con la propria attivita,
ed anzi lo fa anche per la volontia, dandole la verita
sul bene, ma & il fatto di muovere efficacemente l'intel
letto verso il suo fine che, nel caso della ragion prati
ca, © l'azione buona da compiere.

La volonta, nel giudizio prudenziale, orienta ini
zialmente l'intelletto verso il bene da fare in modo an
cora indeterminato ma efficace. L'intelletto, dal canto
suo, cosl rettamente orientato, & facilitato nel determi
nare la verita sul bene. Una volta determinata questa ve
rita, intelletto pud a sua volta muovere la volonta, co

sl determinata, verso l'azione concreta.

5. I1 giudizio per affinitd prudenziale si presen
ta come dilettevole. Questo diletto viene dalla forte par
tecipazione della volonta propria ad ogni giudizio per af
finita e dalla speciale perfezione di gquesto giudizio.

Questa partecipazione della volontd infatti perfe

ziona l'atto pil che se non si trattasse di um puro atto
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intellettuale, e l'operazione perfetta, come si sa, &
di per sé dilettevole(cfr.Etica a Nic.,l.X,c.IV,1174b
15 e commento di S.Tommaso in I-II,33,4).

D'altra parte, se l'operazione virtuosa & piacevo
le, il suo esercizio piacevole finisce per rafforzarla,
ed aumentare per conseguenza il piacere, il gquale a
sua volta diventa condizione e stimolo per un atto an
cora piu perfetto, e cosi via, in una progressione che,
senza l'intervento di fattori di disturbe, si potrebbe

chiamare geometrica. Osserva, dal canto suo, S5.Tommaso:

"Unagquaeque operatio per propriam delectationem
augetur, sicut quidlibet natum est augeri per id

quod est simile et conforme. Videmus autem quod
illi qui delectabiliter operantur quodcumque o
pus rationis, magis possunt singula diiudicare,
et per certitudinem exquirere ea circa quae dg
lectabiliter negotiantur, ... quia mens magis de
tinetur in eo in quo delectatur. ... Bt sic pa
tet quod delectationes augent operationes"(In
Bth.,l.X,lect.VII,nn.2042-2043).

I1 giudizio per affinitd prudenziale suppone un'at
tivitd particolarmente intensa e perfetta non solo del
l'intelletto (come nel semplice giudizio logico), ma an
che della velontad: da qui il raddoppiarsi, per cosl di
re, del piacere spirituale rispetto al semplice uso del
1l'intelletto necessitato dalla pura evidenza oggettiva.

E qui non dobbiamo tanto pensare al giudizio per af
finita nel quale la volonta sopperisce all'indeterminazio

ne dell'intelletto, ma dobbiamo pensare ad un giudizio
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che congiunga la perfezione dell'atto intellettivo con
quella dell'atto della volonti: cosa impossibile nella
vita presente, e propria solo della visione beatifica,
la quale, perd, non & propriamente un giudizio, ma appun
to un semplice intuire senza mediazioni concettuali.
Resta allora, come vedremo, che il giudizio per
affinitd pit dilettevele nella vita presente, & il giu
dizio sapienziale, che pure comporta un'imperfezione sog
gettiva da parte dell'atto intellettivo (mancata eviden

za dell'oggetto).

Capitolo VIII

LA FUNZIONE DELLA VOLONTA' NEL GIUDIZIO DI FEDE.

1. I1 giudizio di fede possiamo considerarlo per
affinitd per il fatto che, come pil volte ripete S+ Tomma

S0, in esso l'assenso dell'intelletto non & determinato
dall'evidenza dell'oggetto, ma da una mozione della volon-
12, interessata alla bontd delle promesse divine che co-
stituiscono il contenuto delle veritid di fede.

Ecco un brano di S.Tommaso che c¢'illustra quanto
sopra:

"Quandoque vero intellectus non potest determina
ri ad alteram partem contradictionis neque statim

per ipsas definitiones terminorum, sicut in prin-
cipiis, nec etiam virtute principiorum, sicut in
conclusionibus demonstrativis est; determinatur
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autem per voluntatem, quae eligit assentire uni
parti determinate et praecise propter aliquid,
quod est sufficiens ad movendum voluntatem, non
autem ad movendum intellectum, utpote quod vide
tur bonum et conveniens huic parti assentire.

Bt ista est dispositio credentis, ut cum aliquis
credit dictis alicuius hominis, quia videtur de
cens et utile. &t sic etiam movemur ad credendum
dictis, inquantum nobis repromittitur, si credi
derimus, praemium vitae aeternae: et hoc praemio
movetur voluntas ad assentiendum his quae dicun
tur, quamvis intellectus non moveatur per aliquid
intellectum"(De Ver.,14,l;cfr.II-II,1,4;2,1,3m;
4,132,C095,C0)e

Questo influsso della volonta nel giudizio non si-
gnifica tuttavia, come alcuni hanno pensato, che il giu-
dizio di fede appartenga all'intelletto pratico: al con-

trario, esso appartiene all'intelletto speculativo:

"Relatio autem ad affectionem vel praecedentem
vel comnsequentem, non trahit ipsum extra genus
speculativi intellectus. Nisi enim aliquis ad ip
sam speculationem veritatis afficeretur, numquam
in actu intellectus speculativi esset delectatio:
gquod est contra Philosophum in X Ethic.,cc.7-8,
qui ponit purissimam delectationem esse in actu
intellectus speculativi. ... Constat autem quod
obiectum fidei non est verum operabile, sed ve-
rum increatum, in quod non potest nisi actus in
tellectus speculativi. Unde fides est in intel-
lectu speculativo, quamvis sit occasio remota a-
liguid operandi: unde sibi non attribuitur operg
tio nisi mediante dilectione. Sciendum tamen,
quod non est in intellectu speculativo absolute,
sed secundum quod subditur imperio voluntatis"
(De ver.,14,4).
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2. Il giudizio di fede, dunque, per S.Tommaso, me
diante l'amore, & capace di portare all'azione. Tale giu
dizio infatti pud essere informato non semplicemente da
quella volonta legittima, ma pur sempre interessata, che
¢ sufficiente a determinare l'intelletto, e di cui abbiam
parlato sopra, ma pud essere informato meglio da una vo-
lontd d'amore disinteressato animato dalla caritd e fina
lizzato alla carita. Abbiamo allora la cosiddetta "fede

viva", che opera mediante l'amore. Infatti

"Actus fidei est credere, qui actus est intelle-
ctus determinati ad uaum ex imperio voluntatis.
Sic ergo actus fidei habet ordinem ad obiectum vo
luntatis, quod est bonum et finis; et ad obiectum
intellectus, quod est verum"(II-II,4,1).

Questa ordinazione del giudizio di fede al bene
vuol dire che la caritid & forma della fede. Infatti, il

bene cui & ordinato l'atto di fede, & il beme divino, og

getto della carita:

"getus voluntarii speciem recipiunt a fine, qui

est voluntatis obiectum. Id autem a quo aliquid
speciem sortitur se habet ad modum formae in re-
bus naturalibus. Et ideo cuiuslibet actus volun-
tarii forma quodammodo est finis ad quem ordina-
tur: tum quia ex ipso recipit speciem; tum etiam
quia modus actionis oportet quod respondeat pro
portionaliter fini. Manifestum est autem quod a
ctus fidei ordimatur ad obiectum voluntatis, quod
est bonum, sicut ad finem. Hoc autem bonum quod
est finis fidei, seilicet bonum divinum, est pro
prium obiectum caritatis. Et ideo caritas dici-
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tur forma fidei, inquantum per caritatem, actus
fidei perficitur et formatur"(II-II,4,3).

La fede formata & un giudizio per affinita superio
re a quello della fede informe. Infatti, mentre 1l'atto del
la volonta che determina l'intelletto mel caso della fede
informe & un atto imperfetto (II-II1,4,5), nel caso della
fede viva o formata, & un atto perfetto. Il giudizio del
la fede viva, poi, proprio della carita, & la radice del
giudizio del dono di sapienza, che comporta un ulteriore
perfezionamento della volontd, perchd il suo atto & ani
mato da un dono dello Spirito Santo. Vedremo cid nel pros

simo capitolo.

Capitolo IX

IL GIUDIZIO SAPIENZIALE

1. Il giudizio speculativo per affinitd pil eleva
to & per S.Tommaso un giudizio soprannaturale come quel-
lo di fede, ma nel quale la volonta, tramite la carita
di un dono dello Spirito, ha una pill intensa partecipazip
ne: il giudizio sapienziale prodotto dal dono spirituale
della sapienza, che perfeziona la virtlh della cariti. Es

so si avvicina al giudizio prefetico, in quanto entrambi

dipendono da un dono dello Spirito e hanno per oggetto la
realtd divina, ma la differenza & data dal fatto che men

tre il giudizio sapienziale & per sua natura frutto del
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la carith e suppone la grazia santificante(II-II,45,4-5),
per cui, per il concorso della retta volontd & sempre un
giudizio per affinita, il giudizio profetico pud anche
non comportare la rettitudine del volere, perché dipende
da una semplice gratia gratis data(II-II,172,4;173,2).

In guanto giudizio di fede, esso pud restare per affinita
come & il giudizio della fede informe: quindi ad un livel

lo inferiore rispetto al giudizio sapienziale.

2. Il giudizio sapienziale in generale pud essere

di ordine mnaturale e di ordine soprannaturale. Il primo

.

¢ atto della yirtu intellettuale della sapienza, la qua
le "considerat altissimas causas, ut dicitur in I Het.,
1. Unde convenienter iudicat et ordinat de omnibus: quia
iudicium perfectum et universale haberi non potest nisi
per resolutionem ad primas causas"(I-II,57,2), e inoltre
"habet iudicium de omnibus aliis virtutibus intellectua-
libus; et eius est ordinare omnes; et ipsa est quasi ar-
chitectonica respectu omnium"(I-II,66,6). Si tratta del
giudizio filosofico e metafisico, che sono giudizi logici.
Il secondo tipo di giudizio invece & atto del do
no della sapienza. Alla sapienza, in generale, va la fun
zione del giudizio; ma in questo caso si tratta di un giu
dizio soprannaturale ispirato dallo Spirito Santo(II-II,
8,6). Tale giudizio non & soltanto speculativo, ma anche
pratico(II-II,45,3). Poich®é il dono della sapienza & il
pit alto dei sette doni dello Spirito, il giudizio che

essa emana & il piu alto di cui la nostra mente sia ca-
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pace in questa vita(II-II,182,1-2). L'atto intellettivo
d'intellezione proprio di questo giudizio, & l'atto del

la contemplazione mistica(IV Sent.,D.15,9.4,a.1,q.2,1m),

la guale a sua volta & una "simplex visio intellectus"
(III sent.,D.35,9.1,2.2,s01.2,1m) o "actus intellectus
meditantis divina"(IV Sent.,D.15,9.4,8.1,9.2,1m)(1). Que
sto secondo giudizio soprattutto & per affinita; @ que
sto che, come tale, viene presentato da S.Tommaso, ed &

quindi questo che presenteremo in questo capitolo.

3. I passi tomistici fondamentali per la teoria

del giudizio sapienziale, sono i seguenti. Primo:

"Sapientia importat quandam rectitudinem iudicii
secundum rationes divinas. Rectitudo autem iudi-
cii potest contingere dupliciter: uno modo, se-
cundum perfectum usum rationis; alio modo, prop-
ter connaturalitatem guandam ad ea de quibus iam
est iudicandum. Sicut de his quae ad castitatem
pertinent per rationis inguisitionem recte iudi-
cat ille qui didicit scientiam moralem: sed per
quandam connaturalitatem ad ipsa recte iudicat de
eis ille qui habet habitum castitatis. Sic igi-
tur circa res divinas ex rationis inquisitione re
ctum iudicium habere pertinet ad sapientiam quae
est virtus intellectualis: sed rectum iudicium ha
bere de eis secundum quandam connaturalitatem ad
ipsa, pertinet ad sapientiam secundum quod donum
est Spiritus Sancti: sicut Dionysius diecit, in II
cap.De Div.Nom., quod Hierotheus est perfectus in
divinis non solum discens, sed et patiens divina.
Huiusmodi autem compassio sive connaturalitas ad
res divinas fit per caritatem, quae quidem unit
nos Deo: secundum illud I Cor.6,17: Qui adhaeret

(1)Cfr.G.Cavalcoli,La contemplazione mistica in S.Tommaso,

STAB,Bologna 1979(corso per la lic.in Teol.non pubblicato).
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Deo, unus spiritus est.Sic igitur sapientia quae
est donum, causam quidem habet in veoluntatem, sci
licet caritatem: sed essentiam habet in intelle-
ctu, cuius actus est recte iudicare"(II-II,45,2).

I1 secondo & questo:

"Cum jiudicium ad sapientiam pertineat, secundum du
plicetn modum iudicandi, dupliciter sapientia acci—
pitur. Contingit enim aliquem iudicare, uno modo
per modum inclinationis: sicut qui habet habitum
virtutis, recte iudicat de his quae sunt secundum
virtutem agenda, inquantum ad illa ineclinatur: un
de et in X Ethicorum dicitur queod virtuosus est men
sura et regula actuum humanorum. Alio modo, per mo-
dum cognitionis: sicut aliquis instructus in scien-
tia morali, posset iudicare de actibus virtutis, e
tiam si virtutem non haberet. Primus igitur modus
iudicandi de rebus divinis, pertinet ad sapientiam
guae ponitur donum Spiritus Sancti, secundum illud
I Cor.2,15: Spiritualis homo iudicat ommia,etc.; et
Dionysius dicit, II cap.De Div.Nom.: Hierotheus dg
ctus est non solum disceng, sed et patiens divina®™
(191,6,3111).

In questi due passi & chiaramente espressa la di-

stinzione tra il giudizio logico(secundum perfectum usum

rationis, per rationis inquisitionem, per modum cognitig

nis), e il giudizio per affiniti(propter conmnaturalitatem,

permodum inclinationis).

4. Questo giudizio per inclinazione o per connatu-
ralitd viene assimilato a un "patire"(pati); e cid vale,
come spiega Tommaso nel gia citato suo Commento a Dioni-
gi(n.191), in quanto la passione indica un appetito o af

fetto sensibile; e il giudizio per affinitd, come abbia
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mo visto, & appunto caratterizzato da una forte componen
te affettiva. Il paragone inoltre col moto passionale non
deve far scadere questo giudizio nell'emotivismo o nello
psicologismo, tenendo conto soprattutto del fatto che si
tratta di un giudizio soprannaturale. E' questo il torto
di certe interpretazioni del pensiero dei Mistici catto-
lici. D'altra parte, il medesimo paragone pud fondarsi sul
fatto che il giudizio sapienziale, restando formalmente
prodotto dall'intelletto e dalla volontid nello stato di
grazia, pud benissimo comportare, come di riflesso, anche
delle modalita ed espressioni che mettono in gioco l'emg
tivita.

Inoltre, l'elemento della passionalita pud essere
giustificato dal fatto che Tommaso paragona il giudizio

sapienziale anche ad un giudizio sperimentale, un giudi-

zio di senso, secondo la tradizione biblica e patristica

del "sentire" inteso in senso spirituale. Ora & chiaro che
la passionalitéd & pil vicina alla dinamica dell'esperien
za sensibile di quanto non lo siano i poteri spirituali.
Da qui, ancora, la convenienza del paragone col moto pas
sionale. Vediamo per es. questo passo sul carattere "spe

rimentale"cdel giudizio sapienziale:

"Non secundum quamlibet perfectionem intellectus

mittitur Filius, sed secundum talem instructionem
intellectus, qua prorumpat in affectum amoris, ut
dicitur Ioan.,6,45 et in Ps.38,4. Et ideo signan-
ter dicit Augustinus(De Trin.,IV,20) quod Filius

mittitur, "cum a quoquam cognoscitur atque perce-
pitur": perceptio enim gxperimentalem quandam no-
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titiam significat. Et haec proprie dicitur sapien
tia, quasi sapida scientia, secundum illud Eccl.,
6,23"(1,43,5)«

E ancora quest'altro:

"Cognitio veritatis est duplex. Una pure specula-

tiva. Alia est cognitio veritatis affectiva. Gre-
gorius dicit(Moral.,XXIII,17) quod superbi "et se
creta quaedan intelligendo percipiunt, et eorum
dulcedinem experiri non possunt: et si noverint qupo
modo sunt, ignorant quomodo sapiunt"(II-II,162,3,1m).

E ancora:

"Duplex est cognitio divinae bonitatis vel volun-
tatis. Una quidem speculativa. ... Alia autem est
cognitio affectiva seu experimentalis, dum quis ex
peritur in seipso gustum divinae dulcedinis et com-
placentiam divinae voluntatis"(II-II,97,2,2m).

Da tutti questi brani emerge il carattere "sperimen
tale del giudizio sapienziale, paragonato in special modo
a un giudizio di gusto. E' qui che sarebbe interessante un
confronto con Kant(l). Nell'etimologia stessa del termine
"ggpientia", accolta da S.Isidoro(Etymol.,l.X,ad litt.S,
PL,82,392), Tommaso rintraccia un riferimento al senso del
gusto: "Sapiens enim, ut Isidorus dicit, dictus est a sapo
re: quia, sicut gustus est aptus ad discretionem saporis

ciborum, sic sapiens ad dignoscentiam rerum atque causa-

(1)Cfr.8.Kant,Critica del Giudizio,Laterza,Bari 1963,pp.35,
36,45,50,51,52,55,57,59,60,61,63,76,88,139,203.
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rum"(II-II,46,1). Il giudizio per affinitd pud essere pa
ragonato in modo speciale a un giudizio di gusto, data
1'incidenza che le disposizioni soggettive hanno nella
pProduzione di quel giudizio:"Sicut enim gustus diiudicat
sapores secundum suam dispositionem, ita mens hominis di
iudicat de aliquo faciendo:secundum suam habitualem dispo
sitionem"(II-II,24,11).

Ma perché il giudizio sapienziale viene paragona
to a un giudizio sperimentale? Perche, come ogni giudizio
per affinita, & un giudizio singolare ed esistenziale, e
minentemente orientato a promunciarsi su di una realta im
mediatamente presente alla facoltd conoscitiva. Ora, dato
che per noi uomini il conoscere che ci mette a contatto
diretto col reale & l'intuizione sensibile, ecco perche
il giudizio sapienziale, pur essendo in se stesso intel-
lettuale (ed anzi soprannaturale), & paragonato ad un u-

mile giudizio del senso.

5. Vediamo adesso altre espressioni usate da S.Tem
maso per designare il giudizio sapienziale in contrappo
sizione a quello logico.

L'espressione "conoscenza per affinita" & usata

dallo stesso S.Tommaso. Egli ammette infatti una "suffi-
cientia in cognoscendo per studium et doctrinam, adiuncta

vivacitate ;ntellectus"(giudizio logico), accanto a un'al

tra "sufficientia in cognoscendo""per guandam affinitatem"
(III Ssent.,D.35,9.2,3.1,,801l.1). Le altre espressioni in

sistono sul carattere affettivo e interiore del giudizie
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sapienziale, a sottolineare la sua spiritualita, la sua
liberta e il suo alto significato morale, in quanto sin
tesi somma delltattivita dell'intelletto e della volon-
ta nella ricerca e nel gusto del vero e del bene.
S.Tommaso ammette cosl, accanto & una "notitia

simplex"(giudizio logico), una notitia "dilectionis vel
probationig”(giudizio sapienziale)(In Ioan.,10,14): un
sapere amoroso, che "prova","sperimenta", in qualche mo
do, cid che conosce ed ama. Bgli parla ancora di una co
noscenza "affectiva, per consensum voluntatis"(giudizio

sapienziale), "et gpeculativa, scilicet intellectualiter"

(gindizio logico)(In Ioan.,8,55). Riprende il detto di

Gregorio Magno per il quale "ipse amor notitia est"(In

Ioan.,15,15): un'espressione un po' audace, ma che Tom
maso, come sperigmo d'aver chiarito, intende in senso

giusto.

6. Ancora: "Duplex cognitio: doctrinae, exterius

instruendo per verba; et interior, per Spiritum Sanctum"

(In Ioean.,17,26). Altrove, chiama questa seconda forma di
conoscenza: "ex intimo"(III Sent.,D.34,9.1,2.2).

Abbiamo qui un aspetto delicato del giudizio sa-
pienziale, e in gemerale, del giudizio per affinita: la
sua possibiliti o meno di essere compreso ed espresso at
traverso i concetti e il linguaggio verbale.

Il giudizio sapienziale conserva, per Tommaso, un
contenuto concettuale, giacché si tratta pur sempre di un

giudizio di fede e dogmatico, e le veritd di fede, benche
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si riferiscano alla realtd divina, infinitamente al di so
pra della comprensione dei nostri concetti, tuttavia sono

espresse nei nostri concetti, poiché il Verbe Incarnato

ha usato termini e concetti umani per rivelarci il Pensie
ro divino e la stessa Natura Divina. Indubbiamente, pero,
affinché il nostro intelletto si avvieini -non dico alla
comprensione (per noi impossibile anche in cielo) della
Realtd divina- ma almeno all'gttingimento di Essa(cfr.In

I ?im.,6,16;In Efes.,3,18), & possibile e necessario che
fin da questa vita esso si sforzi, senza abbandonare il
contenuto divino dei concetti, di liberarli dal loro modo
umano di significazione, anche a costo di restare nella nu
da affermazione, senza poter disporre di alcuna immagine

o rappresentazione che possano aiutarci a pensare a quella
Realtd che affermiamo e alla quale crediamo.

Ecco il compito della teologia mnegativa del silen

zio e dell'ineffabilita, accanto a quella affermativa del
concetto e dell'analogia, che non pud essere abbandonata,
ma che & anzi il presupposto della teologia negativa, an-
che se quest'ultima, per Tommaso, ha maggior valore, per-
che meglio esprime, secondo il nostre linguaggio e seppur
negativamente, c¢id che Dio &: "Est via remetionis utendum
praecipue in consideratione divinae substantiae"(CG,I,14),
e col suo metodo "optime Deo coniungimur"(In De Div.Nom.,

eap.l,par.l)(1).

(L)Cfr.le interessanti indicazioni del Maritain sulla teolo
gia negativa in Les degrés du saveir,Desclée deBrouwer,Bru
ges 1959,da p.468 a po478-
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T. E come il giudizio sapienziale preferisce la
teologia negativa, cosi,come spiega Tommaso rifacendosi

a Dionigi(I,1,9,3m), preferisce i concetti sensibili e

metaforici, usati del resto dalla Scrittura, sempre per
che in questa vita conosciamo meglio Dio per cid che non
¢ piuttosto che per cid che &. Infatti "similitudines il
larum rerum quae magis elongantur a Deo"(quali sono le
immagini metaforiche e i simboli),"veriorem faciunt ae
stimationem quod sit supra illud quod de Deo dicimus vel
cogitamus". In tal modo comprendiamo una volté di pih il
paragone che Tommaso fa del giudizio sapiemziale col mo
to passionale e il giudizio del semso. Dal piano sensi
bile ed emotivo occorre certamente elevarsi a quello spi
rituale e puramente intellegibile, ma 1l'umiltd delle im
megini e dei simboli servono proprio a ricordarci 1l'in
finithd, l'incomprensibilitd e l'ineffabilitd dell'Essen
za divina, che non pud® essere racchiusa nella comprensio
ne dei nostri concetti e nella GZEpreisione delle nostre
parole.

I1 giudizio sapienziale tende a superare il modo
concettuale di conoscere, perché & un precorrimento del-
la visione beatifica, nella quale & superato l'uso del
concetto (e quindi del giudizio). Ci si potrebbe chiede-
re se questa tensione al superamento del concetto & un e
sigenza naturale dell'intelletto o proviene soltanto dal
la rivelazione cristiana. Tommaso non si pone questo pro

blema, e di fatto egli afferma questa tendenza solo a pro
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posito della conoscenza soprannaturale. Il problema @& sta
to studiato di recente dal Maritain, il quale, avvalendo

si dei risultati di altri studiosi, soprattutto del pen-
siero indiano, afferma l'esistenza di un'istanza natura-
le ad una conoscenza per connaturalitd tendenzialmente non
concettuale, "per modo di nescienza fruitiva"(l): quells
che egli chiama "mistica naturale"(2). Tralasciamo tutta
via qui questa questione, anche se molto interessante e
che meriterebbe di essere approfondita, sia perchd ci por
terebbe fuori del campo della filosofia, sia soprattutto
perché ci allontanerebbe troppo dall'esame del pensiero

di S.Tommaso che ci siamo prefissi.

Come ultima osservazione per concludere questo ca
pitolo, possiamo dire che il giudizio sapienziale & per
Tommaso fonte di purissima gioia: nel giudizio sapienzia
le c'ée contemplazione, amore e gusto per la divina bellez
za: ora, tutti e tre questi elementi sono fonte di gran
de gioia spirituale, data l'elevatezza del loro oggetto.
Vi & dunque gioia che nasce dall'esercizio della carita,
come & detto in II-II,q.28; gioia che nasce dalla contem
plazione, come risulta da I-II,31,5 e II-II,180,7; gioia
che nasce dal gusto per la bellezza divina, come rilevia
mo in II-II,180,1.

(1)J.Maritain,Quattro saggi sullo spirito umano nella con-
dizione d'incarnazione,liorcelliana,Brescia 1978,p.l1lll;cfr.
anche Les degrés du savoir,pp.532-534.
(2)J.Maritain,L'intuizione creativa nell'arte e nella poe-
sia,Morcelliana,Brescia 1957,p.102(con bibliografia).
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Capitolo X

IL GIUDIZIO ESTETICO

1. I1 giudizio estetico & un importante giudizio
per affinita, perd purtroppo S.Tommaso mon ne parla che

indirettamente, con alcuni ma profondi acecenni al suo 0g
getto (il pulehrum), ai suoi effetti e condizioni (la de
lectatio), alla sua espressione artistica (ars) e poeti-
ca (poetica scientia).

Si tratta quindi di un lavoro di congetturazione
che possiamo fare partendo da questi dati indiretti, un
lavoro che avra tante pil probabilitd di successo, quan-
to pil cercheremo di essere fedeli alle spirito e al meto
do di S.Tommaso.

Gli elementi citati sopra sono ormai noti nella
scuola tomista(l) e quindi non mi soffermerd a parlarne;
bastera accennarne per porli subito in relazione col con
cetto di giudizio estetico da essi implicato, e che cer

cheremo di esplicitare.

2. La nozione pil importante & quella del bello,
pil volte definito da Tommaso in relazione al Buono. Pren

diamo per esempio questa definizione:

"Pulchrum est idem bono, sed sola ratione diffe-

(1)Vedi per es.per la nozione del bello:J.Maritain,Art et
Scolastigue¥Besclée deBrouwer,Bruges 1965,¢.V;G.Grisez, Re-
ferences to Beauty in St.Thomas,in"Modern Schoolm.",29,
(1951-1952) ;ii.~D.Philippe,Détermination philosophigue de
la notion du Beau,in"Studia Phil.",15(1955),pp.133-152.
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runt: cum enim bonum sit, quod omnia appetunt, de
ratione boni est, quod in eo guietetur appetitus;
sed ad rationem pulchri pertinet, quod in eius a-
spectu seu cognitione guietetur appetitus. ... Bt
sic patet, quod pulchrum addit supra bonum quen-

dam ordinem ad vim cognoscitivam: ita quod bonum

dicatur id quod simpliciter complacet appetitui;

pulchrum autem dicatur id cuius ipsa apprehensio

placet"(I-1I1,27,1,3m).

Da questea definizione ricaviamo tre punti importan
ti: 1) il rapporto del bello con gli appetiti; 2) il rap

porto del bello coi poteri apprensivi; 3) il rapporto del
bello col diletto.
I1 primo punto & confermato altrove dall'affermazip

ne secondo la quale il bello & appetibile, e quindi pud es

sere oggetto della volontad: vedi: I Sent.,D.31l,q.2,a.l1,4m,
e: De Ver.,22,1,12m. Qui il bello & presentato come una spe
cie particolare del buono. Infatti, come appare chiaramen-
te dal brano citato, si tratta, come osserva il Maritain(l),
del "bien spécial délectant la faculté appétitive dans la
faculté de connaitre et parce que satisfaisant le désir na
turel de celle-ci".

I1 secondo punto trova conferma in I,5,4,1lm, dove &
ribadito che "pulchrum respicit vim cognoscitivam. ... Et
quia cognitio fit per assimilationem, similitudo autem re
spicit formam, pulchrum proprie pertinet ad rationem cau-

sae formalis".

(1)Art et scolastigue,op.cit.,p.203.
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Il terzo punto & in stretta relazione col primo,
giacche & oggetto di diletto cid che & oggetto d'appeti

to, e viceversa; lo troviamo comunque confermato dalle
seguenti dichiarazioni: "Pulchra dicuntur, quae visa pla-

cent; unde pulchrum in debita proportione consistit, quia

sensus delectatur in rebus debite proportiomatis, sicut

in sibi similibusg: nam et sensus quaedam ratio est, et om
nis virtus cognoscitiva"(I,5,4,1m).

I1 diletto sta a fondamento del volere, "quia illa
placent, quae in se habent aliquid ut ea velimus"(In Haebr.,
X,lect.I,n.487). La piacevolezza del bello, perd, non fon
da il desiderio in senso assoluto, perche non & un bene pu
ramente e semplicemente, ma fonda in noi il desiderio di
vederlo (un bene relativamente ai mostri poteri apprensivi).

S.Tommaso parla del diletto o gaudio(gaudium) nel-
le questioni della Summa Theologiae dedicate al piacere in
generale(Delectatio: I-II,qq.31-34), e presenta il diletto
0 gaudio come "quaedam species delectationis"(I-II,31,3),
che "non habet locum nisi in delectatione gquae consequitur
rationem”(ibid.). Ora il piacere estetico non & soltanto
godimento del senso, ma anche dell'intelletto; per questo,
poiche il termine "piacere"(delectatio) richiama alla men
te anzitutto un moto del senso o della passione, conviene
chiamare il godimento estetico piuttosto col nome di "gau
dio"(o di "gioia"), che non con quello di "piacere", come
& conveniente per i piaceri propri dello spirito(q.31,4),

superiori a quelli dei sensi(q.31,5). Anche Kant mette mol
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ta cura nel distinguere il piacere estetico, fondato sul
libero gioco delle facoltd conoscitive(l), e dotato di u
na sua universgalitd, dal piacere puramente animale proprio
delle inclinazioni sensibili(2).

Il riferimento al godimento estetico, in base a que
ste premesse, appare implicite in tutti quei luoghi nei
guali Tommaso parla del godimento che nasce dall'esercizio
cosciente della facoltd comoseitiva(cfr.qq.31,5;32,1,83 33,
3,4): teniamo imfatti presente la definizione del bello co
me legato al piacere del vedere, e al bene che viene all'in
telletto dall'esercizio cosciente di questo atto.

Altro riferimento al godimento estetico risulta in-
vece da quei passi dove si tratta del piacere che nasce al
la vista di un oggetto col quale siamo in particolare gin-
tonia o che sia gimpatico ("simile", dice Temmaso: q.32,7),

o che sia in se stesso ben proporzionato, e tale da desta-

re la nostra ammirazione:

"Omnia mirabilia sunt delectabilia, sicut quae sunt

rara: et omnes repraesentationes rerum, etiam quae
in se non sunt delectabiles; gaudet enim anima in
collatione unius ad alterum, quia conferre unum al
teri est proprius et comnaturalis actus rationis,
ut Philosophus dicit in sua Poetica"(IV,2,14480b9).

Ora, come abbiamo visto, il bello consiste precisa-

(1)Critica del Giudizio,op.cit.,per es.pp.59,65,72.
(2)Ibid.,per es.pp.47,118,155.

90

P.Giovanni Cavalcoli, OP, Il giudizio per affinita in S. Tommaso d’Aquino, TESI di Licenza in filosofia,
Relatore: Akfred Wilder, OP, Pontificia Universita “S.Tommaso d’Aquino”, Roma, AA. 1980-81,

pp.101



BB 5

mente "in debita proportione, gquia sensus delectatur in

rebus bene proportionatis, sicut in sibi similibus".

3. I1 giudizio estetico & un giudizio soggettivo?
Tommaso non si ferma su questa questione tanto dibattuta
dai moderni a partire da Kant. Possiamo tuttavia tentare
una risposta, partendo dagli elementi di cui disponiamo,

e dal concetto tomista del giudizio soggettivo.

Giudizio soggettivo & per Tommaso quello nel quale
l'assenso dell'intelletto, non motivato da necessiti ogget
tive, & debolmente determinato dalla volontd in base a mo
tivazioni o disposizioni particolari o anche transitorie
del soggetto, e legate ad un'apparenza pil o meno fondata.
Giudizio soggettivo mon & quindi altro che l'opinione. La
fede vi si avvicina, ma anche vi si distingue, in quanto,
nella fede, pur mancando l'evidenza dell'oggetto, tuttavia
la volonta determina 1l'intelletto saldamente, perche 1'in
telletto & di fronte a chiari ed evidenti segni di credi
bilita.

Per quanto riguarda il giudizio estetico, possiamo

supporre che per S.Tommaso esso possa essere od oggettivo

o soggettivo, a seconda del fatto che sia determinato da
motivi oggettivi (per es. la bellezza della veriti o della
virti) o da motivi soggettivi nel senso pilt stretto del ter
mine: cioé particolari e individuali, accidentali o transi
tori.

La bellezza, per Tommaso, ¢ una qualitd intrinseca

alle cose ben proporzionate ed armoniose: "Sic enim pul-
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chrum hominem dicimus, propter decentem proportionem in

quantitate et situ et propter hoc quod habet clarum et ni
tidgum colorem"(In Div.Nom.,c.IV,lect.V,n.339). Se si trat
ta di una bellezza universale che si presenta con eviden-

za ad un soggetto non corrotto da cattive disposizioni,

ma atto e aperto alla sua percezione, & chiaro che il giu
dizio che risulta non pud che essere oggettivo.

Se invece questa universalita non appare evidente,
o dimostrabile, o credibile, perché il soggetto non e di
sposto o atto a comprenderla, il suo giudizio non potra
che essere opinative. O se il soggetto ¢ addirittura cor
rotto da abiti viziosi, il suo giudizio diventera addirit
tura falso, come quello di un adultero di fronte alla bel
lezza della cagtisd: non gli apparira bella, ma brutta.

Vi possono essere tuttavia forme di bellezza non
universali, non nel senso che non siano anch'esse qualita
proprie dell'oggetto, ma nel senso che, per legittimi mo
tivi, non possono aspirare ad un'approvazione universale.
Esse possono manifestarsi come tali soltanto a soggetti
dotati di particolari disposizioni, adatte alla particola-
ritd di quelle forme di bellezza. E' normale, per es., che
ad un ragazzo bianco piaccia un ragazza bianca e non una
negra, la quale invece piacerad al negro, al quale non piag
ciono le bianche. Una cosa simile accade nei givdizi sul
buono, quando anche qui entrano in gioco interessi o esi
genze particolari: & logico che un cibo adatto a un bambi

no, non ¢ adatto a un adulto. Anche in questo caso, la
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bontd & vera, ciod & qualitd propria del cibo stesso, e tut
tavia vale solo per la salute del bambino, non per guella
dell'adulto. Questo "valere-per” del cibo non significa af
fatto apparenza, come guando dico: "per me" quella montagna
¢ distante dieci kilometri. Significa invece la finalita del
cibo stesso: una medesima cosa, in s& buona e bella, pud es
sere utile a uno e non ad un altro, ma resta sempre in seé
buona e bella. E anche colui per il quale non & utile, puod

comprendere come possa esserlo invece per un altro.

4. Come caratterizzare, a questo punto, il giudizio
estetico? B' un giudizio per affinitd? Non ci par dubbio che
la risposta dev'essere affermativa, in quanto anche il giu
dizio estetico ricava la sua verita dalle disposizioni af-
fettive (particolari od universali) del soggetto. Infatti,
il bello, in quanto riguarda la causa formale, pone in azio
ne 1'intelletto e quindi il giudizio; e in gquanto piace ed
¢ appetibile, diventa causa finale e mette in movimento i
poteri appetitivi. In tal modo 1'orientamento di questi po
teri verso l'oggetto da giudicare (il bello) diventa un a
iuto all'intelletto nel determinare la veritd sull'oggetto,
oggetto che in questo caso & un bene: bene per la facolta
conoscitiva (senso e intelletto) e non per l'uomo come ta
le: nel che si da precisamente la matura del giudizio per
affinita: il giudicare di un bene mediante 1l'inclinazione

dell'appetito.

5., I1 giudizio estetico proviene dall'intelletto
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speculativo, in quanto il suo oggetto e la bellezza di
una realtd non operabile. Pud essere, quindi, anche Dio

(cfr.In De Div.Nom.,c.IV;lect.V;VI,VIII;II-11,180,1;2,
3m). L'estensione dell'intelletto speculativo alla pras
si non coinvolge tuttavia, come sappiamo, solo l'agire,
ma anche il fare. Ora, come il giudizio sapienziale pud
avere una traduzione pratica nell'ordine dell'agire me
diante il giudizio prudenziale, cosl il giudizio este-
tico riceve anch'esso una traduzione pratica per mezzo
di quello che in senso generico si chiama il giudizio
artistico.

Questo giudizio artistico a sua volta comporta
due momenti. Come infatti nel campo dell'agire il giudi
zio si divide in speculativamente pratico (principio del
la scienza morale) e praticamente pratico (atto della pru
denna), cosl pure nell'ordine del fare: solo che al giu
dizio speculativamente pratico corrisponde quello che si
pud chiamare in senso stretto il giudizio artistico (prin
cipio dei regolamenti tecnologici), e al giudizio prati

camente pratico corrisponde il giudizio poetico. Ora, poi

ch® soltanto il giudizio praticamente pratico & per affi
nith, nell'ordine del fare soltanto il giudizio poetico
¢ per affinita.

Per S.Tommaso, il giudizio artistico, atto della
virth d'arte (ars), & solo speculativamente pratico, in
guanto consente la facoltd di fare, ma non l'uso(I-II,57,

3-4;In Bth.,1.VI,lect.VII,nn.1153=1155;De virt.in comm.,
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a.7,5m). Esso lascia quindi aperta la strada a un giudi
zio immediatamente operativo, guidato dall'inclinazione
del volere, che corrisponde nel campo del fare al giudi
zio prudenziale dell'agire, e che chiamiamo giudizio po
etico. Lo si potrebbe chiamare l'atto della prudenza ar
tistica.

I1 giudizio poetico suppone la rettitudine dello
appetito non nei confronti del bene dell'uomo, ma nei
confronti del bene dell'opera (d'arte). La virth d'arte
assicura quindi un giudizio retto mell'ordine del fare,
ma in moilo ancora astratto e meccanico, senza efficacia
operativa e senza originalita, che pud essere garantita
solo dall'orientamento dell'emotivita, della volonta e
della creativitia dell'artista verso l'espressione, me-
diante l'opera d'arte, di un ideale concreto e persona
le di bellezza. Il giudizio creativo e immediatamente o-

perativo che ne sorge, ¢ il gimdizio poetico.

6. Il giudizio artigtico-tecnico pud essere prati

camente pratico, ma anche in questo caso non pud dirsi
per affinitd, perché esso & privo di quella concretezza
e originalita, di quell'inventiva, che caratterizza ogni
giudizio per affinita. Infatti, il giudizio tecnico, una
volta supposto utile o valido un certo progetto o model-
lo iniziali, mira a realizzarlo nella materia gempre i-

dentico a se stesso per un numero indefinito di volte,

finché eventualmente quel progetto o modello non vengono

Roma,
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superati da altri, pil progrediti: dopodiche, si abbando
na la produzione precedente, e se ne inizia un'altra, i-
spirata ai nuovi modelli.

Il giudizio tecnico non impegna la creativita del
lo spirito nell'invenzione di un'opera originale, ma lo
impegna soltanto nella pratica di regole fisse destinate
alla realizzazione di un modello prefissato; e finché que
sto modello non muta, anche il giudizio operativo e la
sua esecuzione non mutano, per quanti siano i prodotti di
questo giudizio nella realtd. La creativita invece, e quin
di un giudizio poetico, pud essere necessaria per l'inven
zione del modello. Ma una volta che questo & stato realiz
zato in un primo esemplare, per la sua riproduzione non
¢'® bisogno di un giudizio poetico, ma basta un giudizio
tecnico.

I1 giudizio tecnico si ripropone sempre uguale a
se stesso ogni volta che c'® da fare un nuovo prodotto:
per questo, dato che l'agente non ha bisogno, come nel giu
dizio poetico, di cogliere i motivi originali spirituali
della produzione, l'esecuzione dell'opera pud essere affi
data anche agli animali o alle macchine. E la perfezione
e conseguente realizzazione del giudizio tecnico saranno
considerati tanto pil elevati, quamto pill restano fedeli,
nella produzione in serie, al modello iniziale.

Il contrario wvale per il giudizio poetico: esso
non si propone affatto una produzione in serie, ma un'o

pera singola e originale, che rifletta la creativita o
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-direbbe Kant(1l)- il "genio" dell'artista; non un'opera
da realizzarsi meccanicamente o mnemonicamente, ma del

la quale, dall'inizio alla fine della sua progettazione
ed esecuzione, bisogna cogliere con'vigile attenzione

le originali esigenze e articolazioni spirituali. Per
questo il giudizio poetico non incontra affatto la diffi
coltd di doversi ripetere in modo preciso e fedele: co
sa questa che fa invece il merito e il pregio del giudi
zio artistico, il cui dovere & quello di riprodurre sem
pre esattamente il modello iniziale. Cid non toglie che
non meriti riprodurre un'opera di poesia in un gran nu
mero di copie; ma il giudizio per il quale si compie ta
le riproduzione non & poetico, bensi soltanto tecnico;
tale riproduzione & cosl poco creativa, che pud essere af
fidata anche alle macchine; e cid che ha valore evidente
mente, non sono le copie, ma l'originale.

Non cosl certamente per il giudizio poetico, la
cui esecuzione materiale non pud che essere affidata al
1'artista stesso, dato che essa & il riflesso dell'ori
ginalith propria del giudizio poetico, presente nella men
te e solo nella mente dell'artista, che 1l'ha come divina
to o inventato o da cui & stato ispirato: tutte espressio
ni che usiamo per designare il carattere di creativita
propria del giudizio poetico.

I1 giudizio tecnico-artistico vale per le arti

(1)Critica del Giudizio,op.cit.,parr.46-50.
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utili o servili: tecnica, artigianato, lavoro meccanico,
produzione industriale o ingegneristica; e tra le arti 11
berali, vale per quelle nelle quali si & legati a modelli
fissi, come per es. la logica, che deve riflettere le leg
gl immutabili del ragionamento. Sarebbe illusorio pensa-
re invece che il giudizio tecnico potesse essere sufficien
te nel campo delle belle arti: esso darebbe solo luogo a
prodotti di scuola senza mai essere espressione di vera
personalita.

Cosl tanto il giudizio artistico quanto quello poe
tico possono essere immediatamente pratici, ma soltanto
quest'ultimo, per la sua creativita, & per affinitad. Vice
versa, il giudizio poetico, a differenza di quello arti-
stico, non pud mai essere solo speculativamente pratico,
per il fatto che mentre la materia del giudizio artistico,
sganciata dalla contingenza ed originalita proprie del giu
dizio poetico, pud essere astraibile dal concreto, e quin
di essere oggetto di un giudizio speculativo, viceversa
la materia del giudizio poetico, come quella del giudizio
prudenziale, pud sl essere conosciuta dall'intelletto, ma
solo con l'ausilio della cogitativa, dell'esperienza e
dei poteri affettivi; con la differenza che mentre la ma
teria della prudenza & l'azione, la materia del giudizio

poetico & l'opera d'arte.

7. I1 giudizio poetico, col suo caratteristico lin
guaggio immaginoso e metaforico, pud essere, per S.Tommaso,

espressione non soltanto di finalitd estetico-creative,

98

P.Giovanni Cavalcoli, OP, Il giudizio per affinita in S. Tommaso d’Aquino, TESI di Licenza in filosofia,
Relatore: Akfred Wilder, OP, Pontificia Universita “S.Tommaso d’Aquino”, Roma, AA. 1980-81,

pp.101



= 06

ma anche della sapienza infusa, come ce ne viene l'esempio
dallo stesso linguaggio biblico. Abbiamo qui, nel campo del
l'espressione poetica, il riflesso pratico di quanto, a pro
posito del giudizio sapienziale, avevamo riferito della te
si di S.Tommaso secondo la quale Dio viene conosciuto me
glio attraverso la metafora, cioé per mezzo di immagini
di cose materiali, che non per mezzo di concetti metafisi
ci di realtd spirituali. La poesia infatti si serve costi
tuzionalmente, nel suo linguaggio, delle immagini, dei sim
boli e delle metafore.(cfr.I Sent.,prol.,q.l,a.5,3m;I,1,1,
9;1-11,101,2,2m).

Il giudizio poetico utilizzato dalla sapienza in

fusa & alla base del linguaggio mistico, distinto, come

insegna il Garrigou-Lagrange(l), dal linguaggio teologico,

espressione del giudizio teologico-dottrinale, che utiliz

za il giudizio metafisico. Cosl mentre il giudizio teolo-
gico & puramente intellettuale-logico, il giudizio misti
co & per affinita(efr.1,1,6,3m).

———

o 1l vita interioi ceu2
(1) R-ares; TR Y Le Tre ofd deble vila inferiore. LicE, Viceuza

1963, o1, 9493 .
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CONCLUSIONE

Al termine di questa analisi, possiamo tentare di
dare una definizione reale di guello che & per S.Tommaso
il giudizio per affinita.

Esso & un giudizio intellettuale che per raggiunge
re la veriti mette al suo servizio tutte le potenze del
1'anima: sensitive, emotive, appetitive. L'intero sogget
to, cuore, anima e sentimenti, con tutto se stesso, e im
pegnato nell'atto del giudizio. L'atto intellettuale, la
concettualizzazione e il rispetto della logica non sono
affatto esclusi, ma anzi aiutati e fagilitati da questo
concorso ordinato e subordinato delle altre potenze al
fine dell'intelletto: determinare la verita.

Cid che caratterizza specificamente il giudizio
per affinitd & tuttavia il concorso dei poteri affetti-
vi, i quali, come abbiamo visto, sia pure a modo loro,
aiutano veramente l'intelletto a determinare il suo og
getto e la veritd su di esso, non specificando l'ogget
to stesso, ché questo & compito esclusivo dell'intellel
to, ma muovendolo, con fondati motivi, ad una scelta si
cura.

La produzione del giudizio per affinita richiede
una connaturalita tra l'intelletto e il suo oggetto per
fezionata dall'inclinazione abituale virtuosa dei poteri
affettivi; questa loro partecipazione al giudizio, attuan

dosi nell'ordine dell'esercizio del movimento dell'intel
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letto, lascia all'intelletto la specificazione del suo
movimento, per cui non altera ma favorisce 1'obiettivi
ta del giudizio.

Il giudizio per affinitd & un giudizio istintivo
e spontaneo, che suppone la rettitudine dell'appetito,
ma non necessariamente le virti intellettuali, per lo
meno allo stato di perfezione. E qui per virtu intellet
tuali, intendo la scienza, la sapienza e l'arte. Occor
rono invece le virth morali, guidate dall'intelletto e
dalla prudenza(cfr.I-II,58,4). La veritd infatti che in
teressa al giudizio per affinitd, & la veriti del bene:
bene operabile o bene contemplabile. Per questo, nella
sapienza infusa, che & contemplazione del Sommo Bene,
il giudizio per affinitd & assolutamente necessario. Es
so & utile invece, ma non necessario, alla sapienza teo
logica intellettuale o dottrinale (tramite il giudizio
logico), la quale a sua volta & di aiuto al giudizio per
affinitd nells sapienza infusa.

I1 giudizio per affinita & un giudizio per con
naturalitd e per inclinazione con una realta viva e pre
sente: & un giudizio esistenziale e sperimentale, crea
tivo in campo pratico, inventivo in campo teoretico,
mosso dall'amore, informato dall'amore e finalizzato al
l'amore. Esso ¢ strettamente legato alla virth e alla
santita, a differenza del giudizio logico, che non ri-
chiede necessariamente né la virth né tanto meno la san

tit‘a .
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