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ETICA
LEZIONE I
CHE COSA E' L'E?ICA®?

1. La parola “etica" viene dal greco "ethos"(con la "en lun
ga),che significa "dimora","luogo di permanenza",e quindi,in
senso lato,"abitudine”,"costume", oppure dal termine,pure gre
co "ethos"(con la "e" breve),che vuol dire "usaznza","costume",
"consuetudine","abitudine". Questa parola corrisponde al lati
no "mos"(pl."mores"),che significa "volonta", e poi anche,in
guanto volontd divenuta norma di condotta, "usanza", "abitudine",
"costume",da cui il pl."mores",nel senso di costumi. Dal termi
ne letine viene 1l'italizno "morzle".Per cui la morzls e 1l'etica
sono sinonimi. Sull'etimologia della parola,cf J.De Pinance,
Stica generale,3dizioni del Circito,Czss=no-Bari 1975,7-10 .

2. L'etica 2 cosl,nel genso pit generale del termine - con
riferimento al significato etimologico - la scienza della con-
dotta umana o delle usanze, costumi ed abitudini umani. Il fon
datore dell'etica nella cultura occidentale, ossia colui che,
trattandone sistematicamente,le ha dzto anche il nome,2 Arigto-
fele,il cuele parla @i "yirtd etiche"(come virtd della volontd),
distinte dalle "virth diancetiche"(in cuanto virth dell'intel
letto) (Grande etica,I,6,1186a,Ed.Laterza,Bari 1965,15;Btica ni-
comachea,I,1,1103al,8d.Laterza,Bari 1965,29).

.

3. Rella filosofia greca l'etica aristotelica & stata orepa
rata soprattuito da Socrate, che pone il problema della defini-
zione dellas giustizis, e da Platone,che sviluppa 1tidea gel Be-
ne(cf J.Maritain,la filosofia morale,Bd.Morcelliana 1971,18-
42). Anche in oriente 1la sapienza morale pare avere antiche ori
&ini,e probebilmente pil antiché di auelle greche,come & testi
moniato dalla letteratura Veda,i cui documenti,come afferma
Radnakrighnan,"sono i pi% antichi dello spirito umano di cui
siamo in possesso"(Le filogofia indiena,Ed.Ashram Vidya,Roma
1993,v0l.I,49). Tra occidente ed oriente troviamo poi la sapien
za ebraica veterotestamentaria,la guale,come osserva il Mapi-
tain,stabilisce una gpecie di egquilibrio tra 1'impostuzione ra
zionale dei Greci e quella religiosa dell'India: la perfezio
ne dell'uomo richiede certo l'impegno della volonti(Grecia);
ma nel contempo occorre trascendere l'umeno alla ricerca di
un unione misgtica con l'Assoluto(India). B 1= saggezza bibli
ca precisa, contro l'ascetismo antropocentrico d'occidente e
d'oriente,che questa autotrascendenza & raggiunta solo median
te 1'umile accoglienza del "dono di Dio% ouella che nella teo
logia morale si chiama "gragia santificante"(cf.J.Maritain,op.
¢it.,93-96;Scienza e saggezza,Bd.Borla,Torino 1964,56-66).
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4. La definizione precisas dell'etica o filosofia morale 2
data da S.Tommzgo,il guale afferma che compito di queste scien
za "& il congiderare 1le operagioni umszpe, in guanto sono or-
dinate tra loro e al fine. E per "operazioni umane" intendo
cuelle che procedono dalla volontd dell'uomo secondo 1'ordine
della ragione. Infatti,se si trovano nell'uomo gelle operazio
ni che non dipendono dalla volonti e dzlla ragione, esse non
vengono proprismente chiamate "umane",ma "figiologiche""(natg
rales),"come appare chiaro per cid che rigusrda le operazioni
dell'anima vegetativa,che in nessun modo cadono sotto la con
siderazione della filosgofia morale”(In Eth.Arist.,1.I,c.1,lect,
I,n.3). Per cui il "soggetto della filosofis morzle & 1l'opera
zione umens ordinate al fine, o anche 1'uomo,in quanto agisce
volontariamente per il fine"(Ibid.). Un commento = guesta de-
finizione di S.Tommaso si pud trovare in: E.T.Toccafondi,Phi-
logophia moralis generalis,Ed.Ateneo Pont."Angelicum" ,Roma
1943,10-12,e: R.Simon,Morale, philosophie de la conduite hu-
mzine,Ed.Beauchesne,Paris 1961,22-24,

5. La gcienza morale & una scienza pratica, distinta da auel
le che sono le gcienze goeculative: cueste hanno per intento
la pura e gemplice conoscenza gella veritd, mentre le scisnze
pratiche intendono fornire alla volontd l= veriti su qualche
bene dz raggiungere e da mettere in pratica. Secondo una gi-
stnzione che risale ad Aristotele, il sapere pratico compren
de due grandi rami: il sapere artigtico(la pdiesis,de cui vie
ne la parola "poesia"),che insegna 2 produrre un'opera esterns
2ll'uomo - l'opera dell'arte,della tecnica o gel lavoro -;po
tremmo dire: la filosofia del fare; e il sapere morale(la pra
xis, da cui viene: "prassi"),che insegnz a compiere un'opera
zione immanente alla stessa volontd - la buona azione -;e qui
potremmo dire: la filosofia dell'agire,ciod 1l'etica o filoso
fia morale. La filosofia delltarte ha per scopo il bene della
opera da produrre,ciod l'opera d'arte; la filosofia morale si
prophe invece di ottenere la bonta dell'uomo,ciod la bonta
norzle; e noi diciamo che un uomo 2 buono,quando compie azioni
buone.

6. Lz scienzs morzle,sebbene per sé pratica,pud avere un
aspetto gpeculativo? Certamente,e questa & precisamente la fi
losofia morale,e gsoprattutto la filosofia morale generale che
tratta,come questo nostro corso,dei principi fondamentali del
1'etica: a ouesto livello il nostro interesge & pratico solo
in modo lontano e mediato, mentre prevale owi 1l'interesse per
il vero. Infatti,il sapere pud dirsi pienamente ed efficacemente
pratico,solo guando & capace di determinare concretamente ed
immediatamente l'azione qui ed ora: = questo livello e per
cuesto scopo occorre un conoscere che attinga in qualche mo-
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do il concreto delle circostanze, della situazione, dell'ob
biettivo e del fine ga raggiungere: questa forma di sapere
concreto & il precetto-giudizio brudenziale,che vedremo me-
glio alle lezioni XII e XIII: una forma g4i sapere che,in quan
to concreta,si distingue da quella scientifica,per sua natu
ra astratta ed universale. Kierkegggrd aveva percepito molto
bene guesta concretezza del sapere morale immediatamente ope
rativo: il suo sbaglio fu quello di contrapporlo al gapere
morale universale,svalutando quest'ultimo,guando invece il
giudizio concreto,per essere moralmente retto (come vedremo
meglio),dev'essere applicazione del Principio universzle stu
diato dalla morale speculativa.

~ T+ Accanto a2lle morale generale abbiamo la morale specia-
le,che si ayvicina maggiormente al Pratico,senza tutiavia an
cora raggiungerlo immedistamente: mentre la morale generale
congidera i principi univerali dell'agire,indipendentemente
dei vari campi o ambiti nei quali l'agire umano si egplica,
12 morale speciale si costruisce in relazione a questi ambi
ti o fini speciali,determinati a loro volta dalla molteplici-
t2 di istanze pratiche che trowvano fondamento nell'antropolg
gia. Cosi,per esempio,la morale gpeciale abbraccia tre vasti
settori di attivitd risultanti da tre fondamentali orientamen
ti dell'azione umana: un primo orientamente,caratterizzato
dalla cura che l'uomo deve avere per se stesso(ecco l'etica
individuale o personale); un secondo,caratterizzato dall'aper
tura del singolo nei confronti degli altri(ecco 1l'etica gocia-
le), ed un terzo,dipendente dall'apertura dell'uomo nei con-
fronti del Trascendente(ecco l'etica religiosa). Quest'ultima
& chiamata anche "filogofia della religione",

8. Il sapere pratico gdi pridcipio,non ancora immediatamen
te operativo,? gstato chiamato dal Maritain "gpeculativamente
pratico"; mentre il sapere immediatamente uszbile per 1l'azip
ne concreta, & il sapere "oraticamente-pratico".Il Kzritain
ha sviluppato questa distinzione in Les degrés gu Savoir,Ed.
Desclée deBrouwer,Bruges 1959,6%ed.,cap.VIII e annexe VII.
Il pensiero maritainianc 2 stato ripreso dal Simon(op.cit.,
18-22).

9. L'etica filogofica o filosofia morale si distingue dal
l'etica crigtiana,comunemente chiemata "feologis morale”,o
anche etica o morale Soprannaturale,mentre la prims vien det
ta anche etica o morale naturale 0 razionele. Entrembi le for
me di morsle o etica intendono guidare 1'uomo el compimento
di atti conformi ai fini della natura umana; lsa prima,perd,
offre le indicazioni che sorgono da conoscenze semplicemente
naturali, razionali e filosofiche delle nature e del fine gel
l'uomo; 1la seconda,per converso,offre le indicazioni che pro
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vengono dalls rivelazione,e ouindi dgalla fede cristiana, La
differenza pilt rilevenie tra le due forme qdi sapere morzle &
data dalle diversitid del fine: lz filosofia morale propone

ne naturale; 1= teologia morale,invece,offre uns conoscenzg
assai pilt elevata del medesimo fine - Dio Tiuns conosgcenza
che non & il semplice risultato della ricerca rezionale-filo-
sofica, ma che & offerta gratuitamente all'uomo gdalla stesssa
divina rivelazione che Dio fa @i Sa 2ll'uomo,quindi una cong
Scenza soprsnnaturale,per raggiungere la quale occorrersnno
evidentemente energie morali superiori a quelle semplicemente
naturali - le energie dells grazia santificente ~sche creano

Per cuegta distinzione tra filosofia morzle e teologia morg
le,cf: J.M.Ramirez,gg hominig beatitudine, Instituto de Filo-
scefia "Iuig Vivés" Madrig 1972,vol.III.49-97;B.H.Merkelbach,
Summa Theologise Moralis,Bruges 1959,vol.I,ll;P.Palazzini,
Teologiz mor=le generale,Ed. Studium, Roma 1965,15.

10. Da guanto s'd® detto arpare chiaro che la filosofia mo

rale presuppone l'antrogologia filosofica, e non & altro che
l'indicazione o 11 congiderazione gelle norme che 1'uomo de

ed inclinazioni e seénzialj o natursle che l'antropologia sco
====122ionl essenzialj =2turale 0
pre nella natura dell'uomo. La filosofia morale Presuppone
come gia data la natura umana coi suoi propri fini. nonchd 1le
facoltad e le inclinazioni che orientano l'uomo = cuesti fini:
tutto cid 1e & appunic fornito dall'antropologia; compito pro
Prio dell'etica 2 quello di formulare i principi pratici e le
norme di condotta che 1'uomo deve zpplicere per la realizza

torni e gli elementi, avrebbe tolto a se stessa 12 sue ragi;n
d'essere e la credibilith del suo altigsimo compito al servi-

1l. Una discipling strettamente connessa con la filogofia
morale & la giuri denga,la quale raggiunge la filosofia mo
rale mediante il suo fondsmento filosofico,che & 1a filogofia
del diritto. Come 1'etica,anche 1a giurisprudenza dirige 1*g
zione umeng per il bene dell'uomo,ma in modo diverso: mentre
1l'etica ingegna 1a legge morzale hzturale(che vedremo alls le
zione IX),la giurisprudenza congidera la legge positiva(le-
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cessariemente nellas gtessa natura umsnsa,e ouindi universale ed
immutabile,pena la distruzione della stessa naturs umans; men
tre la legge positiva & un ordinsmento emanato dalle pubblica
autorita(civile o religioga) come egplicitazione o come deter—
minazione di cid che la legge naturale lascia indeterminato,
con riferimento a particolari circosgtanze di tempo e di luogo,
per cui,mutando nueste circostanze,la legge pogitiva perde

le suz region d'essere e viene di norma abrogata o sostituita
con una diversa legge.

12. La giurisprudenza non & applicazione immedista della
legge naturale,ma del diritto naturale,intendendosi con que
sta espressione cid che & giusto(iugtum da ius,diritto)che 1a
persona esiga per il soddisfacimento di quelle egigenze che
dipendono dalla legge naturale morale. Questa epplicazione del
diritto naturale,fatta dalla giurisprudenza,& il diritto pogi-
tivo,ver il soddisfacimento del qusle viene promulgata la leg
ge positiva. Le filosofia morsle & dungue 2 fondamenio del di-
ritto naturale,in guanto essa assume la forma di filosofia del
diritto,mentre il diritto wvero e proprio non riguerda l'ambi
to della morale,bensi quello della giurisprudenza,essendone ap
punto l'oggetto prooprio.

13. La filosofic morale & l'elaborzzione e la glustificazip
ne geientifica e riflegsa di conoscenze gpontanee ed originarie
della ragion praticz e della cogcienza morale naturale,conoscen
ze che saremmo tentati di chiamare "aprioriche",se nuesta espreg
sione non richiamasse alla mente la svalutazione idealistica
dell'esgperienza sensibile,che viceversa & necessariz anche al
sapere morale come a gualunque 2ltra forma di conoscenza umana.
In cueste elzborazione ed in guesto affinemento del sapere mo
rale originario della ragion pratica, 12 filogofia morzle =i
vale dell'ajiuto e del concorso di nunerose digcipline e attivi-
14 dello gpirito, che le forniscono i dati che ampliano ed ar
ricchiscono il materiale gnoseologico dal quale poi la filosp
fia morale trae i suoi concetti e le sue conclusioni gpecifici.

14. Queste forme zugiliarie del szpere morale servono in pay
te a prepararlo,ed in parte a renderlo immediatamente operati-
Yo. La preparazione pud essere fornita: 1) dall'esperienza mo-
rale; 2) dall'analisi dei dati della coscienza morale; 3) dal
l'annligi pgicologica dell'azione umsna; 4) dalla conoscenza
gtorica; 5) dalla gociologia; 6) dall'etnologia; 7) d=lla sio
riz delle religioni; 8) dall'archeologia; 9) dzll'arte e dal-
la letteratura. Una forma minuta e modesta di sapere morale,
mz che,se ben usata,pud essere preziosa,® guella che medis in
gualche modo il sapere morale scientifico col giudizio pruden
ziale,ed & la cagistica,che corrisponde a quella che in teolp

{a }"J‘ ‘-‘. AAsE e Come 3/ oltVe . 04;. (»;‘uw‘mo
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gia morele si chiama "teologia pagtorale".

15. Per guanto riguarda il metodo d'indagine della filosgo-
Tia morale, occorre valersi di tutto cuel materialg empirico
il quele, fornito dalle digcipline augili e, si mostra capg
ce di esnlicitare e fondzare empiricamente le apurengioni ed i
giudizi originari della coscienze morzle. Le intenzioni ed i
propositi morali dell'uomo normalmente si manifestano nella con-
dovta esterna, per cul & possibile,in linez di principio,risz
lire da gueste manifestazioni esterne del comportamento alle
intenzioni che lo hzmno ispirato e guidato. Cid tuttavia non
& senpre facile per una possibile discontinuitid che pud egi-
stere tra 1l'atto interno e l'atto esterno e per i pogsibili
fraintendimenti nell'interpretare certi comportzmenti legati a
codici comportamentzli diversi da quello di chi intende valu
tare tali comportamenti.

16. Per discernere i contenuti autentici della legge mora
le, separandoli dai comportamenti viziosi, la filosofia mora
le deve operare una chiara distinzione tra la considerazione
della natura umana come tale, nelle sue inclinazioni normali,
e la natura umana nella sua condizione storica di fraogiliti,
che la porta a compiere il male. Un conto & l'essenza della
najura unzna e un conto & la condizione della naturs umana.
Un conto & il dover-gssere dell'uomo, rispondente alla sua
esgenza ideale, e un conto & come & l'uomo gi fatto nella du
ra e spesso meschina realtd della vita. Spesso comportamenti
viziosi profondamente radicati nel singolo o nella gocieti
hanno tutto l'aspetto, per la frequenza o la soliditd con la
quale si presentano,di strutture essenziali o "naturali".E!
aui che il filosofo morale ed il moralista devono stare at-
tenti a non elevare alla dignith di "legge naturale" comporia
menti che in rezltd sono abnormi e devianti. Per fare cue-
sto discernimento,la filosofia morzle non deve lasciarsi im
pressionzre dallz forza con la quale un dato comportamento
sembra imporsi (forza che spesso 2 violenza,e quindi un qual
cosa di sostanzialmente innaturale),ma deve,con sguardo luci
do,saper confrontare detto comportamento con il modello d§i u
maniti che risulta dai gludizi originari della coscienze mo-
rele,i guali,come vedremo,,detem.mano di per sé infallibil
mente i contenuti fondamentali della legge naturale. B' il
confronto con questo modello che chiaririd l'eventuale devian
za della condotta presa in esame.

17. In cuest'opera di discernimento l'aiuto che viene da
scienze ausiliarie come per es.la gociologia o la gtoria, sa
ra un aiuto valido e fecondo, se cueste scienze rinunceranno
alla pretesa di sostituirsi alla morale nella determinagzione
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delle norme della condotta umana,mettendo come regola dell'a
gire il fatto al posto del diritto. Il riferimento all'igeale
o al dover-essere,proprio della moréle,non & dz intendersi co
me unza specie di fuga dzlla realti,ma z1 conirario come rife
rimento al reale pil congistente e gostanziale,giacchd & il
bene e non il male ad avere una consistensza ontologica: se

& una "realti" laz condottz umsna deviata, ancor pil reale &
daz considerasi la condotta onesta, anche se pud esser pil
rara,mi una sana metafisica ci dice che il bene pud esistere
senza il male e che,se il male esiste, esso non ha realth so
stanziale,ma & solo accidente del bene,che ne & il soggetto.
Cosi per l'agire umano: se & vero che egiste ltagire deviato,
dobbiemo ricordarci che la devianza esiste in quanto concer
ne un'azione in sd buona,alla guale,in guanto devianza,toglie
una perte di bonti.

18. Un'altras componente essenziale del metodo d'indagine
& data dalla gituszione morale dello stesso moralista che com
pie 1l'indagine. Una condizione essenziale,infatti,per coglie
re la veritd morale,come fu giZ scoperto da Platone e da Ari
stotele,® che il ricercatore siz praticamente e concretamente
inclinsto verso ouel bene morale, verso guella virth, verso
cuei valori che costituiscono 1l'oggetto delle sue ricerche.
A differenza della veritl puramente speculativa,che pud esser
colia con l'esercizio del semplice intelletto,la veriti pra
tica non pud eser convenientemente colta, se 1'ingagatore
non ema e non si sforza di praticare quel bene del guale cer
ca la veritd. Per quanto concerne il metodo d'indagine dells
Tilosofia morale,utili indicazioni possono esser trovete in:
O.Lottin,Princives de moralé,Bd.de 1'Abbaye du Mont César,Lou
vain 1947,vol.I,43-52.

19. Per quanto riguarda il metodo egpogitivo,ho pensato
pill conveniente seguire un ordine induttivo,anzichd dedutti
voysebbene la conoscenza morale partz spontaneamente dalla
considerazione del fine come principio,per passare alla con
siderazione dei mezzi come conseguenze. Tuttavia ritengo che
la mentalithd pih empiristics e fenomenologica, diffusa preg
so 1 nostri coniemporanei,possa trovarsi pil & suo agio con
un'esposizione di tipo induttivo.Per gquesto non seguird lo
schemza tomista,che comincia col trattare di Dio come fine ul
timo,per passare poi agli atti umani, alla legge morale ed a2l
la virtl,ma comincerd,al contrerio,da guello che cade immedia
tamente gotto la nostra esperienza: il "fenomeno" dell'a e
morale,e d= qui cercherd di risalire al suo principio e ragion
d'essere supremi,che sono appunto la ricerca di Dio come fine
uttimo.
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20. Cosi 1la prossima lezione trattera degli atti umani,
che hanno per oggetto il bene morale (lezione III),che & il
fine(lezione IV)gella volontd,la quale(lezione V)& 1a facol
t2 morale.Proprietd della volonti & 1la liberta(lezione VI),

e regola della volonti & la legge morale(lezione VII).Proprie
ta della legge morale & il dovere(lezione VIII),mentre la
legge naturale(lezione IX)® il contenuto fondamentale ed uni
versale della legge morale.La legge naturale si determina
nella legge positiva(lezione X),mentre 1z ragion pratica(lezio
ne XI)#& la facoltd per la quale giungiamo alla conoscenza del
la legge morale(naturale e positiva). Questa conoscenza ora
tica viene applicata agli atti da compiersi o gia compiuti
dalla cogcienza morale(lezione XII); 1l'ztto ai tale applica
zione costituisce il giudizio morale(lezione XIII),mentre
effetto e scopo del giudizio morale & l'acouisto della vir-
thi(lezione XIV),e conseguenza e sanzione della virth & il pre-
mio,cio® la feliciti(lezione XV). Scopo immanente della vip

ti & la perfezione morale o umana(lezione XVI);: scopo trascen
dente & il consegimento del gommo bene o fine ultimo,ciod
Dio(lezione XVII),che si raggiunge mediante il progresso mo-
rale,che & il gradusle accuisto della virti(lezione XVIII).

LEZIOKE II I8 St s
GLI ATTI UMANI

2l. L'atto umano & l'atto proprio dell'uomo in guanto uocmo,
cioein cuanto essere dotato 4i ragione e volontd: & vertanto
1'atto causato dzlla volonta mossz dalla ragione. Nella sua sgo
stanza & duncue un atto interiore, gpirituale, in cuanto regio
ne e volontd sono potenze dello spirito wmano. Tuttavia,sicco
me lc spirito umano & forma del corpo, anche 1l'atto che ne ema
na ho gempre,in qualche misura,anche unz dimensione materizle
a vari livelli: da cuelli minimi,concernenti la struttura neyr
vosa del nostro organismo e l'attiviti cerebrale(in atti,per
2s.,come ouelli del ricordo o dell'immaginazione),z cquelli mag-
gimi,che impegneno il movimento delle membraz del corpo(come
per es.il camminere o il mangiare).

22. L'atto umano che vien preso in considerazione gallz fi
losofia morale non & gqualungue atto proprio dell'uomo,ma &,co
'me si & detto,l'atto,in quanto volonta i0, e quindi volontaria
. mente diretto ad un fine,evidentemente conosciuto dalls ragio
ne,giacché,come vedremo, oggetto e fine del volere umano & sem
pre un obbiettivo presentato dslla ragione. La morale,quingi,

. non s'interegsa dell'attivita conogeitiva come tale; o se sge
n'interessa, & solo in quanto l'atto della ragione vien perse
. guito dalle volonta sotto forma di bene, oppure in quanto si
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tratta di conoscenza pratica, orientata 2l conseguimento o al
lz pretice di cid che & bene.

23. L'attivitd umane comprende,in generale,gli atti del vo
lere e gli atti dell'intendere,cio? del conoscere. Atti morgz
1i, oggetto della filosofia morale,sono,come s'e detto,solo i
primi. Gli atti conoscitivi sono certamente anch'essi regola
ti dalls rzgione; tuttavia cuesta attivitd ordinstrice della -
ragione nei confronti di se stessa non sppertiene tanto =21la
categoria dell'sgire (oggetto della morsle),cuanto piuttosto
|2 guella del fare,ciod,ccme abbizmo visto,dellz produzione

di un'opera estrinseca 2ll'operazione,mentre l'zgire & operg

' zione che ha termine in se stessz,senza produzione di un oz-
getto estrinseco. llz gusl 2 l'opera prodotta dalla ragione

che regela ge gtessa? E' l'ordinamento logico del pensiero,
oggetto della scienze della logiea, 12 cuale,pertanto,spper
tiene alle categoriz dell'asrte e non = guellz dells morzle,
con lz differenza che,mentre nel concetto ususle dell'asrte
pengiamo ad un'operz materizle esfrna all'artista che la pro
duce, il prodotto delle regolzzione logica del pensiero sta
all'interno gel pensgiero stesso,sebbene distinto dall'atto
del pensiero che lo produce. Per guesto l'attivitd logica,
sebbene riducibile per s& all'ettivitd artistica(? lz= pid
nobile gelle arti guellz di mettere ordine nei nostri pensie
ri),in guento il prodotto @ immanente =l soggetto ed al suoc
spirito,hz oualche somiglianza con l'attiviti morale.

24. La volonti entra anche nella regdlamentazione logice
del pvengiero non solo nel senso che esgsa mette in aito l'eger-
cizio del pensiero(io penso vercmente ed umanamente solo se
voglio vensare; un pensare impulsivo ed igtintuzle, non vo
lufo in ordine 21 wero bene del pensante, non & un vero pen
s&re,ma € un meccenismo meramente psicologico che non supe
ra il livello déll'anims=liti, & meno che non si tretiti el
pensere necessitato dell'evidenzs o del dato immedizto o del
lz dimostrazione; ma anche in cuesto caso,tuttavia,la volon
t& resta responsabile dell'egercizio dell'stto del pensiero,
poich® znche davanti zll'evidenza io posso sempre,se voglio,
~non pensare). Lz volontd ha il compito di dere allz regola-
mentazione logica del pensiero snche un valore morzle,in quan
to gta in lei ordinare o non ordinare l'esercizio del pen-—
giero 2l conseguimento dellz veritd, che & il bene dell'uomo,
e cuindi l'interesse fondamentale dell'agire morale e della
scienzs morale. Per ouesto pud esistere un pensare onesto,
come pud egistere un pensare disonesto. Cid non significa,
evidentemente,che tutti gli errori di logica siano colpevo
li,cioé abbiano una qualificzzione morale,giacch? si pud
sbegliare nel ragionamento semplicemente perchd non si & ab
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ferrati nella logice.

25. Sebbene la morzle,come s'é detto,s'interessi specifica
' mente degli atti volonteri(etti propri del volere - i cosiddet
ti "atti eliciti"™ - o comungue comandsti @alla volonti, anche
se in gd apperterenti ad altre potenze - gli atti "imperati"),
essa non pud ignorare zssolutamente - ovviamente per guanto
interessz l'agire morale — l'zitivitd razionale-conogeitiva,
giacché sia il volere che il conoscere sono sempre frutto (e
devono esserlo) di unz stretta collaborazione trz intelletto
e volontd, mancando la quale inevitabilmente ne soifre sgia il
gapere sia ls bontd dell'egire: & impossibile conoscere le ve
ritd pilt alte senza l'amore per la verita e lz pratica della
veritd; come & impossibile praticere il bene senza un sano e
corretto esercizio delltintelletio, se ciod 1l'intelleito non
cermina nella veritd. £ poich2 l'azrmonioge collsborzzione tra
intelletto e volontk mette in gioco il bene dell'uomo, che cg
de & sue volta sotto l'interesse dellz morale, ecco che la vo
lont: he unz responsabilitd determinente nell'assicurzre il
pi possibile,per il bene dell'uomo (e nell'interesse stesso
dellz veritd) auella collaborazione.

26. Non ogni mzione dell'uomo 2 ztto dell'uomo in cuanto
uomo. Le zzioni umane si distribuiscono 2 yari livelli, dipen
denti dalle v=rie dimensioni onitologiche che concorrono z co-
stituire 1'unitd del composto umano: il medesimo soggetto ug
mo & a fondamento di una moltepliciti di azioni wvitali, che
abbraccisno tutti i livelli della wvita: da guello iafimo(la
azione figica compiute da2lle membra del corpo),all'azione
biologica(appartenente al livello della vita vegetativa),2 quel
1a pgichica(appartenente 2l livello sensitivo-animale),fino
all'azione pagzionsle-spirituzle,propria dell'uomo. Anche 1l'a
zione psichica,tuttavia,essendo in gualche modo governabile
dalls volontid,pud dirsi proprismente umane per pariecinazione.

26. Le azioni 21 di sotto del livellc pgichico rsstano cer
to mzioni dell'uomo,in cuento il soggetto agente & sempre 1l'ug
mo; tuttavia non son dette umane in quanto umane,me in cuanto,
in esse e con esse,l'uomo appartiene & livelli inferiori della
vita,come nuello znimale e cuello vegetativo. Quanto zi movimen
ti delle membrs del corpo,nello stato di veglia ed in condizig
ni psichiche normali,essi possono essere certo in gran parte
volontari (atti "imperzti®"),e da questo punto di vista tali mg
vimenti cadono sotto l'interesse della filosofia morale. Le
altre attivitd,invece,cadono sotto l'interesse di altre disci
pline,come 1z psicologia sperimentale,la psichistria,la medi
cina,la cultura fisica o la gimnastica,salvo restando il fai
to che anche tutte gqueste discipline,in aquanto possono servi
re 21 bene dell'uomo,sono orientate a guesto fine dalle indi -
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cazioni della filosofia morale e della virth morale.

27. Per distinguere le azioni caugate dalla volontd da quel
le che non lo sono,alcuni moralisti propongono di usare rigpet
tivamente le espressioni "azioni umane" ed "azioni dell'uomo”.
K.Wojtyla,invece,nel suo libro Persona ed atto(Libreria Editri
ce Vaticana 1982) distingue gli "atti umani" dagli "atti che
avvengono nell'uomo"”. Non c'2 dubbio comunque,come risulta dal
la psicologiz filosofica, che tutti gli =2ttl vitali dell'uomo
provengono da un uynico centro, che 2 1'anima razionale,dalla
quade fluiscono,oltre alle potenze spirituali,anche guelle
sensitive, vegetative e motrici delle membra corporee.

28. Gli atti umani sono il risultato di certe potenzialiil
che si trovano in noi, potenzialitd che vanmo distinte dzlla
natura del goggetto agente,ciod dal nostro stesso io,nel nguale
tutte si radicano e dal gquale tutte emanano. Di cueste poten
zielitd slcune hannc un carattere gtruttursle, necessario ed
inamovibile (le "facoltd"); altre invece, che si radicano nel
le facolthk e ne costituiscono un'attuazione di base(gli "abi
ti"),possono esistere in dipendenza della nostra volontd,co
me pure a causa della medesima possono estinguersi,per cui si
tratta di inclinazioni fondamentalmente contingenti ed accessgo
rie. Non dipende dal nostro volere il possedere la facolil in
tellettuale o gquella morale; mentre dipende da noi l'educazione
di queste facoltd,in modo che esse siano perfezionate da aquel
le disposizioni sll'azione che si chiamano "abiti",dei quali
parlerd in seguito.

29. Le facoltd, gli zbiti e gli atii appartengono a2ll'ordi
ne dell'ligire, mentre l'anima ed il soggetto agente apparten
gono zll'ordine dell'eggere sostanziale. Alcuni moralisti ten
dono a ridurre tutta la realtd dell'uomo zll'ordine dell'agi
re,assorbendo in questo il piano dell'essere,sotto pretesto
di evidenziare l'asutonomia e lz liberti dell'agire umano; ma
guesto & un grave errore,che restringe anzichd allargare lo
spazio della libvertd. Infatti Ia natura umana comporta certe
inclinazioni, tendenze ed esigenze sitrutturali ed innate,pre
cedenti l'esercizio dell'attivitd morale e da easa indipenden
ti; =i tratta di valori che l'azione morale deve rispettare
e condurre a buon fine,se non vuole realizzare una falsa liber
ta,contraria al vero bene dell'uomo.

30. Ma occorre considerare anche l'ordine dell'zagire nella
sua complessitd, evitando certi schemi semplicistici,oggi puxr
troppo assai diffusi. L'ztto umano,come vedremo maglio in se
guito,possiede la sua perfezione morale,quando emana da una
disposizione stabile della facoltd corrispondente,il cosid-
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detto "zbito" morale,giacchd,come dimostraz l'esperienza,la
facolti corrispondente,all'inizio della vita morale dell'ia
dividuo,non & di per s capace,senza aquesta formazione con
ferita dall'abito (virtuoso),di emanare un atto moralmente
perfetto. Da qui la necessitd della distinzione reale tra g
bito ed atto.

31. liz inolire occorre anche porre una distinzione reale
tra la focolid e il goggetto della facoltd, soggetto che pud
esser considerato sotto tre ottiche diverse: 1) come princi-
pio naturale formale della facoltd - l'anima —-;2) come prin
cipio naturale totale - la natura umén -;35 come principio
sussistente esigtenziale - la persona. Anima, natura umana
e pergona non possono identificersi con le facolti,perchs

le prime costituiscono un principio unico di attivita,men-

tre le facolti umene sono molteplici.lo sono sempre io sia
che pensi, che ami, che senta o che faccia quzlcosaz,mentre
il pensare & evidentemente diverso dall'amare,e questi dal
sentire,e cuesti dal fare: per quest® tali atti devono esseg

. re 1l'effetto di potenze diversge,tutte evidentemente apparte

nenti 21 medegimo io,tutte emananti dalla miz anima o dalla
mia naturs umana.Da qui la distinzione reale tra anima,nztn
ra e persona da una parte e facoltd dell'anima,della persona
o dell'uomo dall'altra.

32. L'atto umano & dungque l'attuarsi di una potenzialitd
immedizta che & 1l'abito; ma questi a sua volta & attuazione
della facolth, la quale infine @ attuazione dell'anima e,
in guesta e per questa,attuazione della natura umana e della
persona umana. Nel libro citato K.Wojtyla studia a lungo 1l'at
to umano come ztto della persona,nonché la possibilitd a4i
giungere alla conoscenza della persona mediaznte l'analisi de
gli atti.

33. L'atto umano emanz sie dalla natura che dalla pergona:
dalla natura,in quanto essa corrisponde allza forma dell'agi

‘re ed & cid per cui e gecondo cui(principium quo)l'uomo agi

-

sce; della persona,in guanto le persons & il principio esi

 stenziale dell'zzione,® colui che(principium gquod)agisce.

Actioneg sunt suppositorum,dice il motto scolastico: le a-

zioni appartengono zi spggett; sussistenti.

et he - A L

34. L'agire umano /perfeziona l'uomo dal punto di vista mo-
rale,non ontologicoj esso comporta si l'attuarsi d4i una po-
tenzialitd,come abbiamo visto; tuttavia,nel cago dell'agire
morale il passaggio dalla potenza all'atto non comportas un
arricchimento ontologico della potenza,ma bensl il fatto
che 1l'agente consegua il suo fine. Indubbiamente anche la cz
tegoria dell'agire rientra in quellg dell'essere,che & la ca
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tegoria pil fondamentale ed universale; ma quando si distin
gue l'egsere dall'agire,si fa riferimento ad una divisione
metafisica dell'essere,quella,ciod,rispettivamente tra gostan-
za e accidente,per cui s'intende dire,per es.,che nell'uomo
1'agire non & sussistente,non & sostanziale,ma ® accidentale,
e cio2 inerisce all'essere sostanziale dell'uomo Zanima,na-
tura e persona). L'accidentaliti poi dell'agire umano & in
perte necessaria (le facolth,che non possono non esistere),

ed in parte contingente (gli abiti e gli atti,che possono

P non esserci,e non per questo il soggetto umano viene meno).

35. L'agire come accidente necessario perfeziona ontclogi
camente la sostanga umana, l'essere umano; l'agire come ac-
cidente ccntingente non aggiunge nulla di sostengiale,ma ag
giunge solc una perfezione ontologica zccidentale,che & 1a

~ perfezione morzle.In tal senso ho detto che la perfezione mo
rele non aggiunge rulls di ontologico all'essere dell'uomo.

36. Le perfezione morale & cosi contingente dal punto di -
vista ontologico-gsostanzizle, ma & neceggaris dal punto @i vi
sta morale,che corrisponde metafisicamente zlla categoria del
l'accidentalita. lMa cid che & accidentale dal punto di vista
metafigico diventa, con la categoria dell'azione, gostanziale
dal punto di vista morale. Infatti,mentre la metafisica da
pill importanza all'egsere, leo morale dia pil importanza al bene

(7 |ea a1 fine,ver cui 1'atto umeno che,da un punto di vista me
A\t tafigico,2 ecccidentale e contingente rispetto alla sostanza

umsna o esgsere umano, da un punto di vista morale rzppresen

ta unz perfezione superiore rispetto al semplice esistere u

mzno, come il gigg(raggiunto dalla perfezione moreale)® gqual
" cosa di pil e di meglio che il semplice fatto di essere or-
!/~ 7 dinato a2l fine(la semplice esistenza umana).In tal senso gli
scolagtici dicono che il "bene egge" wvale pilt dell'"esge”,
s'intende dal punto di vista morale,perché dsl punto di vi-
sta metafisico-formale l'essere prevale sul bene,in guasnto
l'essere dice gtto d'essere,mentre il bene dice relazione
al volere come potenga rispetto al bene.

37. Per questo occorre disti ere accuratamente anche
il concetto morsle di gtto (atto umeno) de guello metafisi

co (atto d'essere,actus essendi). E.Stein richiama particolar
mente l'attenzione su cuesto punto nella suz opera L'&tre
fini et 1'8tre éternel,Ed.Neuwelaeris,Louvdin-Paris 1962.
Cosl l'atto d'essere dell'uomo 2 un qualcosa di sostanziale
(conseguenza dell'essere personale)di per s® pill importante
dell'atto del suo agire,che appaetiene allz categoria dello
accidente; mentre 1l'atto umano in senso morale & pilt impor-
tante del semplice esistere umano inattivo: siamo moralmen
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te perfetti solo con lz virtld, e auando compiamo degli atti
moralmente buoni! Mentre da un punto 4di viste metafisico 1l'ug
mo & pil importente per cid che @ che per cid che fa. Questa
veduta metafisica della dignitd umana non & priva di rifles—
si dal punto di vista morale: essa ci dice che la dignitd
/dell'uomo @ gia costituita per il suo semplice fatto d4i esi-
stere,indipendentemente dal fatto che il soggetto agiscz o
non agisca. la vita umana ve rispettata in ge steggsa,e non
in congiderazione del Tatto che essa zagisce; va rigpettata
anche se non agisce e se non compie atti coscienti e volonta
ri. Da qui il dovere morzale di rispettare i malati 4i mente,
gli incapaci di intendere e di volere,i feti nel seno della
madre,i moribondi che hanno perduto l'uso della ragione,e
coloro che in ogni caso non sono in gredo di compiere stti

4 morali,come gli stessi dormienti.
& .

38. L'atto morale possiede sempre un condizionamento psi-
cologico,perché,se & vero che intelletto e volonta agiscono
| sempre assieme,® altrettanto vero che essi agiscono sempre 2g
gieme 21le nostre facoltd gensitive ed ai nostri poteri emo—
tivi; come l'intelletto si serve sempre del potere dell'imms
ginzzione, cosl la volontd si accompagnz sempre £l moto delle
r.; passioni, ad unz certa tonalitd emotiva, all'attuersi degli
" affetti, dei sentimenti e degli impulsi istintivi. Come il
rrw”j‘ nosiro essere comporta guesta composizione di spiritusliti e
sl o “ di animeliti,cosl il nostro agire & sempre il risultato di
ZJ unz componente volontaria e di una componente pgicoemotiva.
I1 problema morale & quello di consentire =1la volontd -
come vedremo meglio alls lezione V - nellas luce della retta
regione, di rigpettare, guidare, purificare, dominare e con
trollare guesto mondo inferiore,che tuttavia ha le sue ric-
e chezze che costituiscono parte integrante dells nostra natu
ras umana,e quindi possono e devono concorrere al bene morale
ed al congeguimento della felicita. Per apvrofondire questo
tema,cf: R.Simon,op.cit.,pp.47-59;M.Vigal,L'atteggiamento mor
rale,vol.I,Cittadella Bditrice,1976,150-162.

39. L'atto umano emana della persona; porta,come abbizmo

v1sto,1'im2ronta della sua natura e del suo esistere,esprime

i suoi bisogni,le sue tendenze,le sue inclinzzioni,i suoi

desideri,i suoi propositi;ma nel contempo e correlativamen
4" “4e 1'atto umano ¥ per naturas indirizzaeto ad un fine,ad un
0 bene desiderato,zd un obbiettivo prescelto,ad una meta da
raggiungere,zd uno scopo da attuare,ad unz norma da praticg
're: ogni agente - come dice l'adagio scolastico - agisce per
{un fine. 5i pud anche agire a cago,certamente; esiste anche
‘quella che si suol chizmare 1'"azione gratuita"; si pud anche
. "agire per agire": ma non sono,questi,comportamenti autenti
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camente umani,perché in essi manca la formulazione di un'in
tenzione cosciente e volontaria,che costituisce la prerogati
vz essgenziale dell'atto umano in guanto umano,nel bene come
nel male. E se simili comportamenti sono deliberatamente vo
luti,e& evidente che costituiscono una degradezione morale ed
un digerdine morale. Si tretta di quelle azioni nelle quali,
secondo il detto popol=zre,si agisce "gon le tegta nel szcco".
Non dobbiam¢ far rientrare in questa cztegoria i cosiddetti
"atti indifferenti"(esempio classico: quello di grattarsi la
| barba),di per s@ innocui; mentre i primi possono portare con
seguenze pericoloss (come se per es.guidiamo 1l'zuto senza ri
flettere). Ma anche questi ultimi,se commessi involotariamen
te,non costituiscono una colpz morale. Cid non toglie tutta
via,che le conseguenze dannose posszno restare.

40. Il principio citato nel numero precedente & un princi
pio metafigico,valido cicd per ogni tipo di agente,compresi
gli agenti fisici,come per es.i processi chimici,gli agenti
atmosferici o i terremoti.Il "cago" non esiste,mza tutto,in ng
tura,avviene sempre secondo precise leggi,che sono oggetto del
1a fisica sperimentale.Non & gqui,comuncue,il luogo di dimo-—
strare gueste tesi: & unz tesi metafisica che qui dizmo per
scontatz. Qui dobbiamo solo vedere come si applica guesto
principio nel cempo dell'agire umano.

41. L'aztto umeano si orienta verso un fine in modo coscien-
te e libero,ciod® yolontario.la ragion pratica,dzlla quale par
te 1l'atio morzle,conosce,oreviamente all'atto del volere,non
soltanto il fine come tals,il fine come bene appetibile(di
leid & capzce anche la conoscenza animele),ma sa anche perchd
|il fine & fine(ossia,come dicono gli scolastici,conosce la
ratio finis,l2 "ragione di fine"). Nell'agire,l'uomo ha la
possibiliti,secondo il detto familiare,di "sapere quello che
£2", In tal modo l'uomo non & attratto dzl fine per una for
za igtintiva,come avvienes per gli animali,ma,conoscendo ra-
zionalmente il fine,si muove verso di esso liberamente,sce-
gliendo i mezzi adatti z21lo scopo.

42. L'atto umano non si esaurisce nell'egercizio del volg’\
re; non 2 un semplice slancio affettivo o un moto appetitivo -~
'del volere (l'amore e il desiderio); non & la semplice inten-
?zione del fine; ma comporta anche una certa o ione, un
"far gualcosa",un aspetto pil proprizmente pratico (prassi)
'nei confronti di qualcosa. L'atto umano non concerne sempli
cemente la tensione o il moto della wolonti verso un bene,
al quele la volontd desidera unirsi o che la volont2 deside
ra possedere; ma comporta anche un intervento operativo nei
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[ confronti del reale; comporta unz specie di "materiale” gl
quale il volere da "foyma". L'agire non 2 mai del tutto se
parato dal fare, ed anche l'atto morale, quando * operativo
e non gsolo affettivo, ha sempre un certo aspetto "artistico",
come del resto l'operare ariistico avviene sempre in un conte
sto morale,in guanto l'artista mette sempre 1z propriz opera
in relazione col senso della vita propria o degli altri,e

¢id significa dare un valore morale alla propria operz,nel
bene come nel mzle. Se devo fare un discorso per esortare

gli altri ad interessarsi dei poveri, compio certamente un
atto morale,ma nel contempo,in quanto si tratta di organizza
re il discorso in senso logico o stilistico, "faccio" anche

(v gualcosa,compio una ceria "overa d'artev.
AR
- % 43. Tl bene che la volonta cerca, 2l quale la volontd ten

M2 |de nell'atto wmano & il fine della volontd, & il fine del me

desimo atto; ma esso & anche 1l'oggetto della volontd, 1l'og-
1 lgetto dell'atto. Cosl 1l'atto umano non ha solo un fine,ma an
e lche un oggetto. Nell'agire io faccio gualcosa, voglio (o non
¥/, voglio) guaslcoga. Che cosa & l'ogzgetto dell'atto? E' un qual
/ cosa (un progetito, una norme, un'esigenza) che devo realiz-—
zare, 0 un bene (una persona, un ideale, una meta, un Iuogo,
unz condizione di vita),che devo, voglio, desidero raggiunge
re; un valore a2 cul tendo. Vediasmo allorz come il fine e 1l'oz—
getté dell'atto umano possono concretamente essere la stessa
cosa: parliamo 4i "fine",quando voglizmo sottolineare come
aquesto bene o questo velore pone termine =1 moto dellz vo-
lonta, la gquele,una volta raggiunto guesto fine,gioisce e si
acquieta in egso; parliamo invece di "oggetito",quando voglia
mi evidenziare l'aspetto operativo e pragmatico dellfatto
morale; il fatto che,agendo,io faccio qualcosa,non necessarig
mente materizle,come nell'operare artistico wvero e proprio,
mz gempre perd interiore e spiritusle(la formagzione di un
pensiero, di un'intenzione, di un dato stato d'animo, 4di una
data emozione,e cosl via).

44. In cid consiste 1l'aspetto "oggettivo™ dell'atto morz
le,che & curiosamente considerato oggl da molti moralisti co
me una specie di spauracchio del passato(l'"oggettivismo gre
co")da esorcizzare in nome di un certo "persgonalismo",che,

2 loro modo di vedere,dovrebbe sdkituire 1'"oggettivismo"
nella specificazione degli atti morali. Cosl per es.la pen
sa il Videsl,nel suo libro gil citato. Questi moralisti,per
far trionfzre la loro dottrina,dovredbbero cambiare certe
strutture fondamentali del linguaggio,che in realtid sono
immutabili,perché riflettono certi elementi essenziali ed
%2 immutabili dell'agire umano. Essi dovrebbero abolire infat
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ti dz=ll'uso linguistico certe espressioni come "cosa","che
cosa”,"qualcosa",come guando dico,per es.,"che cosa hai fat
to?","voglio quellas cosa","prendi qualcosa",e simili. Quando
ci saramno riusciti,li prego di farmelo sapere.

. 45. L'aspetto oggettivo dell'atto umano rappresentz il fat
/v to che 1l'agire umano si pone in relazione con dei dati ogged
4 tivi,cio® con delle realtd extramenteli,o comungue con dei
' d2ti reali,che non sono totalmente il frutto dell'azione umz
1 na,ma che le stesno in certo modo "di fronte","davanti"(ob-

jectum: cid-che-i-posto-davanti),precedentemente l'esercizio
jdell'atto, e comunaue indipendentemente dz2ll'atto e dall'in

tenzione della volontd; anzi,perch2 l'intenzione gia retta,

loccorre che egsa stessa si adegui all'oggetto,supponendo che
'di un oggetto (o fine) moralmente onesto.

46. B' cosl che si parla legittimamente e doverosamente
di "m e oggettiva™ o "realistica:essz non & un residuo
dell'antica "mentaliti: greca",come molti oggi vorrebbero far
ci credere,l'avenzo di un modo di pensare ormai superzto,
da sostituirsi con la nuova impostzzione "personalistica”,
che fonderebbe una morzle della "soggettivita". Non ho al
cuna Gifficolti ad accettare 1l'idea di una morale "personz
listica": & patto perd che non la si ponga in alternativa
con una morale sanamente oggettiva, ma che invece la si ve
da come normale aspetto complementare dells medesima.

47. B' evidente,come ho gid detto, che 1l'atto umano,in
quanto umeno,porti con s& il "marchio",per cosi dire,o la
"impronta" della personz che 1l'ha prodotto: una maniera per
Iriconoscere lo stile morzle di ogni personz & proprio guella
' di esaminare il loro modo di agire. Ma zppunto di modo,e so
' 1o di modo dell'azzione,si tratta,e non di un qualcosa di pil.
' 81 trattz solo di un "accidente" dell'atio umsno, come era
gik ben noto ad Aristotele, e non gia della gostanza dello
atto. La persona che compie 1'atto(il "chi",quis)non concerne
l'atto in se stegso, ma queste proprietd di cui esso & rive

¢ | stito,cio® le circostanze,che sempre certamente accompagneno
y /¢

' 1'atto,che in zlcuni casi ne modificano formalmente il wvalore
| morale,ma che in nessun caso possono pretendere di dare zallo

y‘{\ atto la sua qualifica morale sostanziale o essenziale,che in

vece spetta al fine o z2ll'oggetto. Certamente un peccato con
tro la purezza commesso da una persona consacrata & pill grave
di quello commesso dz un secolare,ammettendo che la materia
(0 1'oggetto) sia la stessa. iz nell'uno come nell'sliro cz
so il peccato & gostanzialmente il medesimo, e muta solo ac-
cidentalmente (anche se rezlmente),perchd® appunto l'oggetto

& lo stesso. E' insomma l'oggetto guello che fa la sostanza
dell'atto.
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48. Cogl,secondo il dettame del normsle buon senso,guando
sentiamo di qualcuno che ha commesso una buona o cattiva a-
zione,non ci chiediamo,per prima cosa,"chi & costui",ma "che
,cosa fatto" o "perchd 1l'ha fatto",comprendendo istintivamente
' che cosl chiedendo andiamo alla sostanza del fatto,cosl che
anche noi ci sentiremo successivamente in grado di wvalutare
quanto ci viene riferito.

49. Viceversaz, il voler fondare ls specificita dell'atto
umzno sull'sgente(la persona) asnziché sul fire o sull'oggetto,
suppone unz concezione goggettivistica e non realista della
conoscenza morale e della fondazione dei valori morali,come
se ouesti dipendessero dall'arbitrio e dalle decisioni dei
gingoli e non invece della rezltd oggettiva della natura umz
na e delle sue leggi e fini propri. L'ertciclica “Verifafis
dop” ha fatto un richicemo vigorcso a fondare l= morale non
su di una "litverta” o su di una "decisione morele" che si pre
tendono creatrici di valori o arbiire del bene e del male,
ma sul deti oggettivi che ci sonc forniti da una realistica
conogeenza della naturs umana, poiché & golo nell'adegusre
la condotta morazle alle esigenze ed alle inclinezioni essen
zizli,universali ed immutabili dellsz natura umanz,che l'uomo
pud rezlizzare la sus vera libertds ed attusre delle decisip
ni morali zll'altezza della sua digniti e garznti della vera
felicita.

50. Il fine dell'ztto morale pud z volte esser realmente
distinto dall'oggetto: ouando si fa gurlcosa in yista di quel
costaltro: =i tratta di due atti materialmente diversi,mz che,
cadendo sotto la stessa intenzione (o finalitd),vengono ad
avere unz medegima gpecificczione ficczione morzle., Se io ver es.studio
con l'intento di rendermi capace di predicare le esigenze del
la giustiziz socisle,il vzlore morzle dello studio viene §§
sunto dal valore dell'intento che perseguo, e pesso gquindi
giudicazre il valore morzale di queste due zzioni come se si
trattasse di una sola,estendendo il valore della seconda al
la prima. Del che si vede che,quando vi & continuita di valo
re moraele tra due azioni(entrambi buone o entrembi cattive)
1'una ordinata all'altra,prevale lz congiderazigne del fine
su quella dell'oggetiousSe invece vi digcontinuita oggetti
va (per eg.rubo=oggetto cattzgg,per donzre &i poveri=fine
buono),il fine buonc che mi propongo non & sufficiente per
giustificare il furto. E questo perchd non & mai lecito com
piere il mzle, anche per un fine buono. A cose fatte(per es.
nel processo della conversione morele,come vedremo alla le
zione XVIII)si pud ottenere il bene dal male gii compiuto;
ma sul pieno delle intenzioni(come nell'esempio citato)oc
- corre che non solo il fine ma anche il mezzo sia oqgettiva-‘““dad”
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mente onesto,perché l'intenzione comporta un orientamento
della volonta,per cui,se la volonta, con un progetto catti
vo, si orienta verso il m2le,con cid stesso essa nega 1lv'o-
rientamento verso il bene,che & 1l'esatto contrario: sareb
be come se uno, pertendo da Modena, pretendesse di andare
a lileno dirigendosi verso Bologna anziché verso Reggio E
miliz: la streda del bene 2 opposta 2 guella del male:chi

vuol fare il "doppio gioco"™ fa dznno innanzitutto a se steg
S50.

51l. L'atto umano,come g'e detto,e volontario(lezione V),
libero(lezione VI) e fondato sulls ragion pratica(lezione
XI).Dovremo vedere anche come esso emana @slla coscienza
morale(lezione XII) mediante 1la formulzzione del giudizio
morale(lezione XIII),ed 2 soggetto alla sanzione morele sl =
(premio o castigo)(lezione V). et ey

Ehxeggg

/ » oy .,"',. LEZIONE III Lcl-'. {ol““ ':!!!-:ri.
- ( p £olun lell! nome
IL BENE MORALE ¥ =

52. L'atto umano ¥ atto morale in quanto relativo al be-
ne morale ed al suo contrario,il male morsle: 1'atto orien
tato 21 vero bene & l'atta morzlmente buono; auello orienta
to 21 male & detto invece morslmente cattivo. La moralith
dell'atto umzno & data gal rapporto di accedtazione o 4i > o0
fiujo che 1z volonti umana pud compiere in relzgione al ve-
ro bene e al yero fine della vite umana. Ecco allora 1l'im
portanza, al fine di comprendere 1'atio morale,di indagare
circa lz natura del bene e del male morali.

53. Il concetto del bene(ratio boni) &,come ver es.quel
lo dell'essere e del vero,uno dei conceiti spontanei ed o
riginari della ragione umana,una nozione che quindi non @
derivata da altre precedenti e pil semplici, nelle queli
si possz risolvere o alle quali possa essere ricondotto.
La "ragione" di bene ® guindi a tutti sponteneamente e ne-
cessariamente nota dal momento in cui cominciano a pensare
e ad agire volontariamente. Per questo non pud,propriemente,
essere spisgata, perch® mancano nozioni precedenti e pilt va
ste alle queli riferirsi, e del resto non ha neppur bisogno
di essere spiegata,appunto perched gii spontanesmente nota
a2 tusti.

54. Con tutto cid,esiste una definizione clagsica del
bene,risalente ad Aristotele,secondo cui "bene" & 1l'ogget
to del desiderio di tutte le cose(Btica Nicomachea,l.I,c.

1):"id guod omnia appetust",secondo la formula scolastica.
Il bene si definisce in relazione alla tendenza, =1l'appe
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tizione e,per quanto riguarda l'uomo e gli esseri spirituali,
in relszione alla yolontd. Questa definizione del bene fa cop
prendere in oltre che ogni essere degidera il bene,tende a2l
bene; si tratta dungue di una definzione metafisica, giacchd
¢ zppunto compito di questa scienza determinare le proprietd
che gono comuni ad ogni essere,ad ogni cossa.

55. Ogni ente gi muove vergo il bene o c¢id che esso consi
derz suo bene; tende ad attuare delle potenzialith di bene che
sono insite nella sua netura, nonché = mantenere il bene del
proprio essere, il proprio bene esistenziale difendendolo,per
quanto & possibile,digli insulti e dagli attacchi di agenti
contrari. Ogni ente cerca di raggiungere il bene,di mentener
gi nel vens{cio® nella propria esistenza, che 2 bene) ,e di
evitare il male o @i resistere zl male.

56, Bene & cid che ® gmabile,cid che & degiderabile, o
cid che vien visto come $ale,anche se proprismente non 1o &

- verzmente in ge stegso. Questz possibilith di separare un

bene appsrente o goggettivo da un bene reale ed oggettivo &
proprio degli enti conoscenti (znimali ed enti spirituali),
i gusli possono muoversi verso il bene mediante una rappre-
sentazione (immagineio concetto) che pud non riflettere esai
temente 1z realth delle cose — cio? il bene resle —,per cuil
1lvggente,anzichd dirigersi verso il bene resle,si muove ver
so la sua falsa rappresentazione.

57. I1 bene in senso metafisico (bene ontologico) ¥ 1'en-

‘1& stesso, in guznto pud esser costituito oggetto @i unz ten

denza o fine di un'azione: si tratts di uwne propriet® trascen-
dentsle dell'ente: ogni ente & un bene; & un bene nella suz
natura e nel suo zgire; e in guesto agire esso tende verso

un gredo guperiore di entith,che & ancors un bene ed & il suo
fine. Lo stesso processo di corrugzione degli enti, l= loro
gtessa azione devieta, sebbene relativae al male, conserva sem
pre un aspetto di bene, che magari non tocca gli interessi
dell'ente che si corrompe o che zgisce male,ma che riguarda
le leggi generali dell'univergo,che in se stesse sono un be
ne,e che si applicano negli stessi processi di corruzione

o delle zzioni deviate.

58. Il benme si presenta sempre come un qualcosa di compiu

' 4o, di perfetito, di importante, di grande, di elevato: si

presenta sempre come un qualcoss che vale,un velore; si prg
senta come un qualcosa che pud grricchire o completare 1's
gente che lo cerca: come un gualcosa che pud mantenerlo nel
bene o sumentare il suo bene; divers=mente 1'agente non lo
cercherebbe nd lo desidererebbe. Il bene & sempre visto e dg
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siderato come un gualcosa che incrementa, che rafforza, che
fa crescere, che slimenta, che solleva, che difende,e non co
me guelcosa che svilisce, che degrada, che fa diminuire o
scompsrire: tutto cid invece & visto come 1'opposto del bene,
ciod il male.

| 59. Il bene & attu=zione dell'ente; @ lo stesso ente in at

| to ed &,zncor pil,1'ente agente,ed ancor pilt & l'ente che,a

| gendo,hz raggiunto il suo fine,ciok 1l'ente nella sua perfe-
zione. La perfezione dell'ente come tale & getta "atto primo";

" la perfezione dell'azione,invece,d detta "atto secondo".

;  60. Il bene morale & il bene dell'uomo; & la rettitudine
| |dell'zzione wmena diretta verso il vero bene delltuomo.Il be
ne morale mantiene tutte le caratteristiche del bene ontolo
 &icoycon la differenza che esse vengono messe in relazione
(lcon la felicith umana, col fine dell'uomo e cor la corretta
‘direzione gdell'zgire umzno. Il bene morale & dungue cid che
1'uomo deve compiere o deve cercare nel suo agire; dev'esse
re l'oggetto ¢ il fine di questo agire; dev'esserne ls mo-
tivazione e la causa; solo cosl 1l'uomo diventa morzlmente

buono e il suo zagire vien detto buono o ancq$ virtuoso.

61. Il bene morale pud essere operabile o fruibile: il
brimo suppone un certo intervento gella volontd nei confron
ti di una certa realti che essa domina e modifica in relazip
ne al bene dell'uomo: per es.frenare un impulso di ira per
realizgare 12 virth della mitezza o immobilizzare un malvi
vente che gta per compiere un delitto. In cuesto caso si
tratta di un progetto o un programms che dev'essere messo
in pratica: un qualcosa da fare; l'zgire comporte unz certa
gperazione,se non sul mondo esterno,per lo meno sulle nostre
potenze inferiori o sui movimenti del nostro corpo.

62. Il bene fruibile,invece,fa riferimento non = realtd
\che possano ctidere sotto il dominio dell'uomo o che Pogseno
| essere modificate d=1l'uomo, ma = valori =lmeno per certi a
' spetti immodificabili,a valori necessari o trescendenti o ag

goluti,come per esempio le bellezze gelle natura, un'opera
di alte poesia o i misteri della religione: nei confronti ai
queste realth,la volontd umzna non pud porsi in untattitudi
ne pragmatico-operativa, ma deve porsi in un atteggiamento
contemplativo, perch® cueste realtd non sono zzioni a= com
piere o cose da fare,ma beni gemplicemente amabili(ed alcu
ni immensazmente am2bili),che non impegnano(non possono o non
devono) l'attitudine pratica(la prassi)della volonta,ma la
sua affettivitd: trattandosi di resltd per certi aspetti su
periori & noi,siamo noi che dobbiamo ordinarci ad esse come




& nostro fine,e non sono esse che debbano egsser messe =1 no-
stro gervizio: penso soprattutto z2lle realta trascendenti del
lo spirito e del divino; per guanto riguarda 1l'universo fisi
¢o, per certi aspetti l'uomo he una possibilitd (e un dovere)
di modificare in ordine zlle sue egigenze;ma per zltri aspvet
ti egli deve rispettare ed ammirare,senza pretendere gi tra
sformare o cambiare. Il bene operabile corrisponde =zl motto
kantiano (scritto sul suo sepolcro):"Le legge morele dentro
di me",mentre il bene fruibile corrisponde zll'altro motto
(posto nel medesimo luogo):"I1l cielo stellsato sopra di me".

63. Il bene fruibile & collegzto =1 valore della bellezzz; of
il bello infatti & un aspetto del bene,in cusnto esso non gi
rapporta col fore o con l'cperzre (prassi), ma col conoscere.
I1 bene he sempre unz relazione con 1= volontd o con l'zppe
tito,per cui la volonta ha unz relazione anche col bello(cip
& col velore egietico),in quanto il bello & un aspetto del te
ne,soprattutto del bene fruibile: infatti,se 1'esperienza del
bello & sostanzialmente un'esperienza intellettuzle(ma stret
tamente congiunta alla sensibilitd,come sottolinea giustamen
te Maritein),l'atto della conoscenza & czusato dall'amore,
che & atto della volonta,per cui si ha guel tipico atto del
lo spirito,nel cuzle =smore e ccnoscenzz si sostengono a vicen
za nells visione della verita,cio® la contemplazione.

64. Il bene fruitile & legzato enche =1 bene dilettevole,

e pertento questi 2 legato all'esperienza della bellegza.

I1 bene dilettevole,dal canto suo,corrisponde all'aspetto
finale del movimento della volonth verso il bene,ciod al mo
mento del godimento o del gaudio,che sorge dellz volonti al
lorch® essa he compiuto o ha raggiunto il bene. Secondo la
concezione classica, il momentc del dilette giunge alla fine
| di un processo del volere che pesssa prima dzl bene utile e
poi dal bene onesto: il bene utile & cid che lae volontk cer
ca non per il bene del cerceto ma per guello del cercanie:
io possc chiesmere "buona",per es.,una medicina,anche se am=res,
per il fatio che so che & un rimedio efficace per la mia ms
lattia. I1 bene onesto,invece,® ouel bene che si cerca per
ge stesso,per zmore di guello stesso bene,come per es.1l'zmo
re che posso avere per una persona o per la legge morzle,lz
guale(in cusnto riflesso in me della divina sspienza) non va
amata per i vantaggi che me ne vengono,ma — come dice Ksnt -
va amata per se stessz ed in modo assoluto.

65. Vediamo ora come tutti guesti beni - 1'utile,l'onesto,
il bello,il dilettevole - devono essere valutati gel punto di
vista morzle. Trz tutti,quello nel quale maggiormente rifulge
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|
lz regione di bene & il bene onesto. Infztti il bene cnesto
¢ fine che perfeziona e migliorz l'agente; & vulore che tra-

( scende il valore dell'cgente, e che pertanto,una volt= compiu W\
to o reggiunto, arricchisce e gerfeziona 1z bonta dell'zgente.

{ 66. L'azione cnesta corrisponde =1 compimento rerfetto del
| bene, perchd comporta l'attuczione di une retia inclinazione
dell'agente che egisce per il bene della pergons smata. Le
zione onestz,inoltre,oltre &d operare il bene delle rersona
emata, perfezions snche 1= persona agente, e ruindi hs per esg
2 =nche un earsattere di utilitd e ai dgiletto. s

AT

67. Se il bene in genersle risponde =d un'inclinzzione del '
{l'annetito, il bene onegto ® messimamente bene, perchd corri ./
'sponde al fine cutentico dell'inclinszione dell'anpetito. I1
congeguinento del bens onesto corrisponde a2ll'cttuszione dsl \
le inclinczioni noturali vroprie dell'zgente, attusndo le oua ,+/
11 1'agente consegue 1= sua piena ed zgsoluta perfeczione. R |

68+ Il bene onesto & senpre bene yerc e resle, perchd rap
Yo/ bresenta il dettato dells rettz ragion pretica e pil concreta
/ mente il comando della virth morsle in ordine all'adempimento
|dells legze morale ed 21 conseguimento dells perfezione morg
v)le éell'uomo. Il bene onesto si Presenia sctto lz formas di un
}r'kimnerativo cztegorico, ingusntochd corrisponde clle esigenze
wiveragnli, necessariz ed immutebili della legge morale nziu-
’ rale. Il bens onesio rappresenta un dovere asscluto ed incon-
dizionato, trasgredendo il auale l'c2zione divents necesszrig ]
mente moralmente codpevols e cattiva. L essoluta doverositi v
,S? del bene onezio & d.ta dsl f=tts che i suoi comtenuti rappre )
gentsno quonto & necegsoris fare per il conseguimento dells
propric perfezione morazle e dellz vera falicitl,

-

69. Il bene onesto 2 il bene dellz persons wuncna coma ta—- 1
[ le; & un atto, ui'opera o un fine ordinati dalla retta razion
pratica per il bene dellaz versona, sia dells persona che agi
sce come dells persona in favore delles ouale si agisce. I1
bene onesto & 1la perfezione sitessz della pergona,in gquonto
vien fatte oggetto di intenzione da parte dells volonth e
scopo delltattivitd morale. Bene onesto 2 quanto si compie
per il vero bene della persona ed 2,84 limite,la persona stes
sa nella rettitudine del suo agire e come oggetto della no-
stra cttenzione ed z2zione morale.

70. L'assolutezza del bene onesgto non 2 necesgzriamente
data dz2l fatto che si tratti di un fine ultimo o di un sommo
bene. I1 bene umano neturals,infatti,come vedremo pid avanti,

' non & fine ultimo e bene sommo per l'uomo; e tuttavia & un be
ne dotato di unz sua propria perfezione nei confronti dells
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suzle l= nostra rogion protica e la nostra volontd deveono as—
solutamente sentirsi obbligate,vena la trasgressione dell'ordi
ne morasle. Per guesto il bene che si compie per la pergona
;(cioé zpounto il bene onesio) - come hz ben visio Kent ~- non
..f',g mezzo (cio® non 2 un bene utile) in vista di un fine sune
Wr4¢ | riore, ma & obbligatorio in ge stegso, risponde = un dovere
| incondizionato, indipendentemente dalle consijerazione o dal
ji | perseguimento di valori che trascendano la stessz persona,vs \
lori che pur esistono (i volori teologico-religiosi),edczai
quali lz pergonz deve effetitivamente ordinarsi come & fini ;
supremi, ma congervands l'zgsoluiezzs dells propria dignith | 4.‘
di parsona, cihe & sppunto "immagine" dell'Assoluto divino.

[N

71. Il bene utile ha tutta la sue regione di bene nel fat
(to di gervire =d ua bene superiore,il bene onesto. Il bene u
tile viene cercato ed zttuzato sole in gusnio conssnte di ot-
?enere il bene onesto. lentrs il bens ?negig,come si & detto,
(e per sua notura yero bene, il bene utile pud non egsgere ve-
rzmente utile, ma dannoso, quando non ssrve per il consegui-
nments ds=1l bene onesto, m= viene eszs0 stesso =szolutizzato o
sopravvelutato rispetto zlla sus naturels funzione di bene u
tile: per esempio l'zlimentzzione & un vene utile per lz con t
gervazione dells vita: se viene ad essere considernta come
un fine mssoluto, nerde la sua vera utilitk e diventa dammp
sa ner la salufe,ossia perde lo suz ordinczione nzturale el

v .

P

suo fine.
T2. I1 bene utile diventz moralmente buono susndo serve in
( modo gcorretto e provorzionzto zd un fine onesto, ciod al bene

onzsto: =llora esso partecipz @i cuegto stesso btene onazto:
ciborzi,ner esempio,misuratamente,col fine 3i montenere 12
prooriz selute, & certo un guzlcosz di utile,ms nello siesso
tempo,in cusste condizioni,divents anche un bene onesto ed

un atto morealmente retto. L'onest: dsl bene utile stz nel foi
to di essere yarcmente utile per un bene onesto. Sz io per
esempioc mi cibassi smodatzmente,ovur avendo in vista la szlu
te,non compirei un'azione veramente utile,e nemmeno onests,
siz perchd il mezzo non & proporzionato al fine,siz perchd

l= mia intenzione del fine non poirebbe considersrsi since
ra, per cui il mezzo non potrebbe partecipare dell'onestik de}

fine. (. _I.'.'A‘ ‘% .' g2

73. lientre il bene utile ha un riferimento\ogggttivo(cioé
' all'oggettiviti: del bene onegto o del fine perseguito),il be
ne dilettevole ha un riferimento goggettivo(cio? alla persona
o 211z volontk dell'sgente). Bene dilettevole & il bene in
. cuanto o coi sensi o spiritualmente lo sentiamo conforme e pro-—
vorzionzto ai nostri desideri, =l1le nostre inclinzzioni o ai

'
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nostri gusti. Il bene dilettevole & il bene in cusnto ci piz
ce, ci soddisfa, ci rende feliedi,

T4. anche 41 dilettevoles,come l'utile,non pud di per s¥ in
dicarci il vero bene morale, non pud dzrei unc regola oggetti .,
va per il nostro agire morzle. Come infotti pud esistere guzl
cosz di utile per compisre una gattive czione (in +°1 caso
cuesta utiliti non szrebbe verz bontd nd onesth),cosl,= cousa
di certe nostre cattive inclinszioni,snche un felso bene nud
riuscirei gilettevole: c'® purtroppo di fetto nelle noturs u
mana uns perverse inclin=gione a compiacersi nel fore il male
0 nell'smare coze obbiettivamente dennose. Del resto,senza
un quzalche diletto,noi non ci muoveremmo z2d agire; se infztti
agismo, ci muoviesmo verso ouzlcos:z che giudichiamo un bene;

e se lo sentismo come bene,® perchd sentiasmo nei suoi confron
ti une guslche =#finith. Ko il diletto nasce oroprio dsll'af
finita. Ecco che =llorz capits di muoversi a compiere il m=le,
consider=to sotto mentite svoglie di bene. & eci capitz 4i tro
ver diletto (un perverso diletto) in nuesta coitiva ezione.

75. Il bene dilsttevole,dunque,non & di per =2 solo un bene

{ N Y
;y' morale; lo & solo gusndo 2 il rifiesso grzdevole,neila nostrs

soggettivith,di un bene veremente utile o veramente onesgto.
In %21 csso si pud dire,come per il bene utile,che il dilette
vole partecipa dell'onesto,diventz bene omesio. 2 di fatti si
\parla di "pi-ceri onsgti",che sono conseguenzs del tutto nor-
male e legittime di szioni oneste o veramente utili, o posszono
addirittura essi stessi identificersi con zzioni oneste. Sotto
cueste punto di vista & lscito careare i pizceri onesti ver ge
teggi,parchd,in quanto gzegti (nron in guanto piaceri)acquistg
ne il valore gssoluto dsl bene onesio. Teli beni, perzltro,vi
sti nellz luce del piacevols,potrznno forse a2 gualeuno non ep
parire sotto la luce del govere(che zbbiamo visto strettomen-
te connesgso zll'onesto); tuttaviz non dobbismo dimenticare che
alle retta coscienza enche il dovere zppare coms un ouzlcosa di
piscevole (piacevole,si capisce,non ei sensi ma =1lo spirito).

T76. Se invece il dilettevols viene agsolutizzeto e cerczto
in guanto t2le (diletto sensibile o diletto spiritusle),c's il

.

2 detto,che la melvegiiti della nostre natura ci porta in certi
cagl =2 trovar diletto nel compiere il mele. Del resto la ricer
cs incondizionzta del piscere,come attestis l'esperienza,fini
sce per accumulare su di noi dolori e gventure,sin d=l manto
di viste fisico che d=l punto di vistz morzle.

77. Una gpecie @ parte di bene & il bello. Pud esso divenir

( rischio immedi=to dells perversione morale,per il fatto,come si

bene morzle? Occorre che entri in gioco l= volontd. Di pexr sé
/ e ca  bemt oS0
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il bello & un bens dilettevole per l'intelletto contemnlati-

Vo = "guod wvisum, plscet",lo definisce S.Tommago =; perd, do

ve c'd diletto, enira szmpre le volontd (parlizmo di ailetto
gpirituale),in quznto 1z volontid s'acguietz e gode del bena
Posseduito. el ceso del bello,avviene che la volontd gode per
il fatto che,1'intellstto contemplz un oggetto che gli piace.
8 1l Dbello pud costituire un bene mor=le? Pengizmo di si,in
quznto le contemplazione del bello pud costituire un stto mo - &
rale e per l= precigione un =tto moralmente onssto, e cid pud oo
avvenire in cusnto l'atto contemplativo & voluto come attua
zione o raggiungimento dells finslith contempletiva della vi

t2 unans. ¢ .

OREFSHEIP).? o
‘.: . » - / W - ,..-
« ii' 7. Ju=li cono le fonti del tene morsle? Qusli le czuse?
. QJ/ D= che cose dipende? Abtisamo detto (cf n.60) che il beme mo
{s rale consiste nelle rettitudine dell'agire uwmano orientato
: al vero tene gell'uomo. Il bene morzsle ebbrzecin dungue due
valori: laz pettitugine gell'egire e i1 bene dell'uomo. La
bonti morsle ¥ a2d un tempo uno cuslitd dell'agire ed une ouz
(1itd dell'uomo. Psrliamc di un'"azione buonc” e ai un "ucmo
‘buono”. lin g= che ncsgg. l'azione buona? £ come un uome diven
‘ta morzlmente buono? ﬁ~ ' >

) R U > A LA Lt - by Aty

si orienta su gue direzioni: cuellz dell'essere (uomo) e
cuelle dell'sgire? E qusl & il revporto tra di esse? Forse
‘che unz prevsle sull'altre o fonds 1'altra® ditengo che il
I} bene morcle avpartenge innanzitutto ell'zzione,come il bene
 |ontolo ppartiene imnanzitutto ell'ente. liz = suz volta
il bene morale dell'zzione h= delle rodici che occoxrre adeg
g0 egzminare. Il bere dell'cito umenog ,come ingegns S.Tommaso
(Sun.Theol.,I-II1,0.18), divende dell'ogzgetto(e.2),dz1le cir-
| costanze(e.3) e dcl fine(s.4).

80. L'ozgetto,del cusle abbiamo gid parlato(ef n.43),&

ceusa della bontd dell'atto,in ousnto costituisce un rusleo

sz di comendato dalla region pratica secondo le dispogizioni

BE. i 1 ldelte norme morele in ordine =21 bene dell'uomo: mettendo in

’ﬂ{ ¢. oratica il comancdo dells legge morale, 1'=tto della volonih

I ﬂﬁh& (1'atto morele) viene = ricevere 1a stessa guelificz di bon-

= = td (morele) della quale & rivestito il contenuto del com=n

e«;)l do: da cui l= bontd dell'atto a cousg delle bontd del con- .
. | tenuto o dellvoggetto. Nom & ruindi L'atto che i la bont: |~

'-'all'oggetto,ma ¢ 1l'oggetto cke dh la bontd =11'atto. T1 ter
‘mine "atto"(o “"azione"),quindi,non deve porterci fuori stra

7, da: esso non implica un influsso caussle sull'oggetto rela

" tivemente ellz bonti dell'oggetto stesso; al centrario,come

si & detto,® 1l'oggetto che rende buono 1'atto,e cuesto per

{ 78. Core mei,ouando vensi=z=mo el bene morale il pensziero
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ch® l'oggetto @ 1l'estressione di une norma che non 2 stzbili-
ta dall'atto, ma che al conirerio & regols dell'stto,perchd eg
s¢ siz moralmente buono.

81, L'oggetto regola 1l'atto, m= cid non toglie che 1l'ztt0,)
in susnte atto, sia capace di svolgere un ruclo formsle, sia
pur suborcinztemente =ll'oggetfo; e ocuesto ruolo formale sem
brs congistere in nuel modo particolsare e conerete di attusre
la normz morale, dipendente dzlle particolare versonsliii mo
role dell'agente: ¢ probcoilmente cil che Padre Haerinz chiz
ma 1'"aspetto creativo" dell'stto morzle. Non si $rutiz, cer
temenie, dellz gostanza dell'atto (cuesta & specificate 4
oggetto: Suz.Theol.,I-II,q.18,5.2,2n); si tratta di un el
to gecidentesle, 4i una circostsnma dell'sito: il suo esve
modale {quomodo); e tutiavia si tratta di ur sspetio inevite-
pile, d=l momente che l'azione umznz avvisne nel concreto, nal
gusle tpounto si manifesta il mods orizin=le ed irrivetivile
di sgire dell'individuo. In nuesto modo proprio di =zgire del
1'individuo non vi 2 nulla di per s2 di illecito o di sconve
niente,z1l contrario: guesta mod=lithi delil'individuc (che =i
riflette nel suo agire) conferisce ull'zzione unz sue prorria
ricchezza ontolozica e morele,semyre a patto naturslmente che
ltegigenza dello "“stile versonale” non diventi un mretesto per
trzsgredire alle norma morale.

82. Il valore oggettivo del tene morzle 2 un argomento ck
oggi meritz molts attenzione, ner il fatte che molti moreslis
tendono a rel=tivigzzere l'importaenze dell'oggetto nells sveci
| ficozione dell'=zftto morsle & ventaggic di altri elemensti, coms
1'intenzione (il "teleologismo"),le consegusnze(il “comsiguen-
:ialismo”) e la "rigzione proporzionsts"{("vrovorzionalismo").
Queste tendanze,come gi sa,zono state recentemente criticate

{ dell'enciclica Veritatis splendor éi Pape Giovenni Fzolo II.
| Chi volesse zpprofondire l'importanze dellloggettivitd del

i NAs
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| bene, dells norma e dell'sgione morzle,pud consultare ubtilmen

te: T.G.Belmans,le sens objectif de l'agir humein,Libreria E-
itrice Vatican=z 1980. Un= criticz intelligente,invece,zlle
suddette tendensze si trova in: E.T.iaullzdy,The me=ning of the
term "morzl" in St.Thomzs Acuinag,litreris Sditrice Veticana,
1986,e: D.Composta,le nuove morzle & i suoi problemi,Libreriz

Iditrice Veticane,1990.

83. Quento elle circostanze(cf n.47),esse concorrono = csu "
szre la bonih: dell'stto morsle,in guanto esse sono scelte in  _f
meniers congrue e proporzionata elle perticolsre gituszione '
nella ouzle occorre porre l'azione,in modo %tale che de cuesia
scelta il bene compiuto sia il masgsimo possibile. Le circostan
ze non henno sempre la medesima importanza: il tener conto an

L3 fome /},-.us'Sa ¢ areStmmaia ol el gh““l/: '{Ieaa—‘%/: a(trév:ﬁ::-',
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che delle minime pud esser osrova @i delicata prudenza, ma se
tali circostanze sono prive éi gualungue importanza o inciden
za sull'atto morale,pud esser segno di pedeanteria o di farlsai
SMO .

] 84. Certe circostanze poszono essere determinste 2 piacere /.
(ver es. quelle legate 2lls persona 2gente e 2l suo modo di a
gire; clire,invece,vanno prese in considerazisne nella loro oz
' gettivitd e fattualithk, asdatiando opportunzmsnte ad esge la
conposiziones dell'ztto moralefner es.occorre agire in un dato
tempo, in un dato luogzo o in un dato ambiente). La circostan
zaysoprattutto quella oggettiva,oltre = poter esser favorevole,
pud esser anche gfavorevole. Porre ugualmente l'atto,in tal ca
s0,pud esser prova di coraggio; ma se la circostenza & u;lmen
te sfevorevole da lageizr prevedere,zlmeno cecn probabllith,lo
insuccesso dell'azione,prudenzs vucle che gi desista.

85. E' evidente che concorrono 2lla bonid dell'atto le cir-
costanze volontariamente scelte ver un vero bene. Le circostan
\ze involontarie,invece,pcssono essere occasione per stimolzre
nell'cgente un comportamento ad esse congruo o proporzionzito, !
eggiungendo all'ztto una opportuna modslitd che aprunto si a
datti & fin di vero tene ell'oggettiviti delle circostanze gate.

86. Abbismo giZ pariato & pid riprese del fine dell'atto u-

%™ |meno e del bene morele come fine dell'agire moralmente retto.

~7 | Ne zbbismo visto la natura e come ess0,insieme e govracrdinata-
!nente all'oggetto ed alle circostznze,specifichi la gualifica

Wb é
speeilta | morale (tuono o cattivo) dell'atto umsno volontario. Vediamo

ora come ess0 siz proprizmente causa dellz bont: dell'atto.
Perchi il Tine ha guestz importanze vrimariaz nel determinare
“ 1a moralitdh de dell'atto? Abbiame wvisto come questo po*ere deter
;:fﬂf minante il fine lo pe perda solo se l'oggetto dell'atto @ intrin-
\hLJ~ secemente cattivo(malunm per se): une finelit: buona non pud
wli'sky render buono l'oggetto intrinseczmente cettivo di uns data a
pﬂ zione(cf n.50). Come spiegere questa eccezione? Gik si & detto
che un oggetto intrinsecamente cattivo,essendo orientato ad un
Tine cattivo,smentisce di per sd 1l'ulteriore fineliti positive
che si volesse conferire zll'oggetto,ver il fatto che essa vie
ne ad essergli conjrerie. lla come un oggetio cattivo invelida
un fine buono,come mai un oggetto buono non convalides un fine
gtjlgg? Se io faecio l'elemosine ver vanitd o ver strumentaliz
zexre il povero zl qu=le faccio l'elemosina, non compio affatto,
nel comslesso,una buona zzione,znche se in =2 il far 1telemosi
nz & unz cosa buone; sl contrario,un simile comportsamento nub
benissimo esser guzlificato per ipocrita. Come spiegare ouesto

diverso rapvorto con l'oggetto tra fine buono e fine cattiyo?

\
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87. Le spiegezione  datz dal f=tto che la costituzione del

bene morale & pil complessa che il verificarsi del male morale,

gsecondo il classico detto: "Bonum ex integra causz; mclum ex

- guocungue defectu": il bene sod#rge dalla completezza degli ele

1

\
!

menti necesgseri = costituirlo; il male invece pud nascere ancke
dzlla mencanza di un golo elemento: cosl,perchd un'czione com-
vlessz sic morzlmente buonsa,® necessario che sisno buoni tutti
i componenti: l'oggetto,il fine e le circostanze; mz perchd
un'szione sis cattiva,® sufficiente che il msle stia snche in
uno solo di questi componenti. Il bene infatti,rper sus naturs,

dice perfezione e completezza,mentre il mzle,come vedremo meglio,

@ per sua natura gifetto.Per guesto basta un solo @ifetto,per-
ché ci sia il male;il bene,invece,dicendo completezza,richiede
la tonti di tutti gli elementi che concorrono =2lla composizione
di guell'insizae chs diciamo "ducno®.questo sies nell'ordine on
tologico che nell'ordine morale. T T e

88. Per risnondere zlle domande che ci sizmo posti 21 n.78,
debbiamo dire che l'zzione buonhs nasce dalla bonth dell'ogzgetto,
del fine e delle circostanze. Le yolontd che tende verso guesti
beni diventa essa stessa buona (come vedremo meglio a2l czp.V,
dedicato eppunto slla volontd); maza sua volta la bontd della |
volontd determina lz bontd morale stessa dell'uomo che ne & il
soggetto; e con cid rispondiamo alla domands successiva del n.
78. Lia potremmo chiederci encora: e perch® 1l'uomo diventa buo- |
no mediente ls bonti del suo volere? Perchd (come vedremo me-
glio nel cit.cap.s la volontk,in gquanto appetito del bene umg
no, egercitandosi nel bene, & lz stessa tendenza dell'uomo ver
so il proprio bene, verso la perfezione del suc essere: per
guesto le velontd, nel momento in cui gi atitua conseguendo il
bene dell'uomo,di necessitd attua il bene dell'uomo,ciod lo ren
de moralmente buono.

89. Il bpene moraole-concerne dungue,come zbbiamo gi: detto =1
n.79,due elementi: la bontd del goggetto agente — l'uomo - e
1z bonth della sus azione. BE' giunto allora il momento di ri-
svondere ells domanda che ci eravamo 11 posta: qual & il fon
damento di guestes distinzione nel bene morzle? Perchd il con
cetto del bene morsle si rivels in tal modo duplice? Abbiamo
gid stebilito(n.79) che il bene morsle si riferisce prims =1-
1'zzione che all'ente zgente: il concetto stesso del bene 2 1g
gato 2ll'ezione, guesto gid in campo metzfisico: bene & 1l'ente
in guanto & appetito dall'agzione o & termine di una tendenza

' esistenziale,il che,da un punto di viste metzfisico,® la stessa

cose(cf J.leritain,Sept legons sur 1l'8tre,Ed.Téoui,Paris 1934,
pp.77-83). Buono & 1'ente in quanto zgisce,ed agendo perfeziona
se stegso e l'ente e gli enti ai queli applica la sua azione o
per i gquali agisce.

z
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| 90. Lo sdoppiamento dell'idea del bene(zgente ed atto)si giu
stifica in base a2lla radice unitariz della medesima idea: il be
ne,ciod - secondo quanto abbiamo gii definito(cf n.54) - come
weid che tutte le cose zmano, desiderano o apvetiscono, o verso
cui tendono, o che desidersno compiere" e,lctremmo aggiungere:
"che degiderano essere". L'ides originaria del bene,insomma,?
quella @i un certo contenuto come oggetto di un appetito; un

' contenuto arpetibile. Lo sdoppismento dell'idea deriva invece

| dalltanglisi dellsz funzione dell'spnetito o della tendenza o
inclinzzione. L'zapetito dice relzzione. L'ente come bene o come
buono dice necessariamente relzzione. L'apnetito comporta una
svecie di movimento,di divenire: il vessare dz un inizio a un '
termine; il moto che va da unz condizione inigiale 4i imperfe-
zione sd une finale di perfezione(amore interzsezto o di desi

| derio),oprure il moto che d= uno stato inigzisle di pienezze e
sce da s¥,81i espande al di fuori per beneficore 1l'altro da s@ \

' (cmore di benevolenza o disintersssato).h cuesto pronosito ri |
cordo il motto scolzstico "bonum diffusivum sui":il bene tende
ver natura a diffondersi, a "donzre".

91, Al bene morcle si oppone il male morale,detto anche ™nz
< | le di golpa". Come il bene morale & il bene inteso come fine e
; heMe @dell'azione umena, cosl il male morzle & il male inteso
come male, difetto, curenze dell'czione umana in relazione al
fine e =l vero banc dell'uomo.

02, Come il bene morsle & azione dettata dallz retta ragion
|preticalcap.XI) e caussta dzlla buona wvolonth(czn.V), conforme
alle legge morzle(cap.VII),indirizzata al vero fine ultimo del

1'uono(eap.XVII),lodevole e meritevole di premio(cap.XV),cosi
/ i1 mele morsle - l'=zions cattive o mzlvagis - nasce dz una ra
'7 gion pratice distorta e do cattiva volontia, & difforme del dei
| tato dellz legge morz=le, contrzriz al vero fine dell'uomo e mg

. ritevole di biasimo, disprezzo e castigo.

93. Ix un punte di vista goggettivo, gualungue atito compiu®." .
to dallc volonth umana & indirizzato ver® quslcosa che dall's
gente & consideratoc come bene, ciod attraente, amabile, conve
niente. .De un punto di vista pursmente materiale ed oggetti@b,t7
la volonti umena si muove sempre verso gualcosa che,almeno sot
to 1ltaspetto naturale ed ontologico & un bene. Anche un pecca

. to @'omissione ha sempre relazione a un bene: per es.un atto
di pigrizia pud esser ordinato a soddisfare i propri comodi
personali. .., G frzamabe . fae. meal

- ! g 33 =
94. In che senso =2llora si parla di "male"™ nell'szione wnana?
 Che significa "fare il male"?"Volere il male"?"Desiderare il mg
| 1le"? Si tratta di volere,desiderare,praticare um quslcosa che
in sd ® moralmente male, proibito dalla legge morale e della
5 sana ragion pratica; ma che,dzl soggetto che lo compie,? visto
come bene per lui.Ciod,nell'agire in questo modo,il soggetto

|
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non tiene conto del suo vero bene. Bcco che z1lo radice del
mzle morzle,del peccato c'® unz falsa nozione del bene del-
l'uomo. Egli si muove verso un guslcosa che gli agnar' bene,
ma bene non &. Il peccztore non cerce il bene reale ed ogget
tivo,ma un bene pursmente apparente,col quale egli inganna se
stesso(ef n.56;E, Kaczynski,"Veritd sul bene"nell= concezione
della morale,in La teologziz morzle nella storiz e e nella pro-
blematica ttuale,Ec.M‘SSIEO.hll&no 1982 303~ 336 Ko Wojtyla,
I fondementi dell'ordine etico,Ed.C3E0,Bologna 1980)

95. Nella determinezione del gontenugo della sua gzione,il
peccatore non si lasciz guidare dzll'smore per la veriti,ma
dalle sue cattive inclinszioni,che lo disvongono a volere cid

| verso cui esse tendono,sicch® gli appare buono cid che z t21i

tive condizioni gogzettive =zppsre buono,secondo il classi

co »nrincipio scolastico:"gualis unuscuisoue est,talis finis
vigetur ei": noi giudichiamo praticamente del vzlore morale

di un dato fine in base slle nostre disvosizioni pratiche sog—

ettive nei confronti di quel fine. E guesto principio vale
ancheicome vedremo meglio trattanto,nel ecsp.XIII,del ziudizio
morzle)per la scelta del bene:come la person= virtuosa & por
tata ad individuare e scegliere il vero bene,cosi guella vi-
ziosa & portata a sbagliarsi circz il bene ed a scegliere il
male.

96. Che significa,dunque,da un punto di vistalmorale,la
"scelta del male"?De un punto di vistza ontologice si sceglie

| sempre qualcosa che in s3 & un bene o comungue (nei peccati

di omissione)in relazione & un bene, senonchd nuesto bene che

' viene scelto pnon s'accorda — o per il fine o per l'oggetio o

per le circostanze - col yero bene del soggetto in quelle ciy
costanze. Par esempio,il repporito sessusle 2 indubbismente un
gran bene,in gusnto pone le coandizioni per il sorgere della
vitz umana,ma,compinte g1 di fuori del matrimonio,2 morzlmente
male,perch® non s'accorda con il contesto umzno(cio® il matri
monio) nel gquale soltanto la vita umana pud venire sl mondo
in modo degno e conveniente.

97. Per esprimerci guindi in modo semplice,l'azione catti-
va non & altro che la ricercz o 1l'attu=azione di un bene fisi
co o naturaele 2l di fuori o in contrasto con le esigenze del

) L'ordine morzle,vele & dire con il vero bene dell'uomo. E
perche un'azlone sia veramente buona - diceva S.Alfonso de'Li

guori — non basta fare il bene,ma bisogna anche farlo bene.
Non bastz cio® che l'oggetto in se stesso sia buono,ma occor
re che lo siano snche il fine(o l'intenzione)e le circostanze.
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98. Lz carenza propria dell'atto cattivo - ciod del male
morzle —,in cuento,come sappiamo,il male comporta una vriva-
zione di essere dovuto,non sta in une cerenze o deficienza me
rzmente ontologico-nzturale,ma in unz carenza di essere mora-—
lg,che costituisce,come abbiamo gik visto(cf n.52),1z proorie
t3 esistenzizle dell'sttivitd morzle in ousnto tale. L'zzione
cattiva,d= un punto di vista meramente natursle-materiale.pud
comportare un dispiego grandioso di mezzi materizli e di z-
zioni umene fisicsmente intese - pensiomo per esempio ad una
azione terroristica. Dove sta zllora in t2l caso la "privae-
zione di essere" propria del male in generale e gquindi del mz
le morcole in particolare? Sta in un fatto che certamente sfug

' ge =l senso,ma non pud,non deve sfuggire alla coscienza: in

un gdevpsuperamento spirituale,in un immigerimento ed sbbruti-
mento interiore del peccatore,che non & meno, me anzi molto
pilt gzrave ed imvortsnte di qualunque carenza o male puramen
te fisico-ontologico-naturale. Infatii,in cuesto caso 1l'ug
mo pud essere privato di beni che,per quanto rreziosi,condi-
ziongno,ms non causano proprismente n: costituiscono la sua
perfezione umsne e il suo bene gostanziale (‘oonum honestum)
- per es. il sostentemento economico o la szlute fisica =;
mentre nel primo caso,con l'azione cettiva, & la stessa vo
lontd che diviene cattiva e,con essa,come abbismo visto(cf

' n.88),% 1'uomo sitesso che diventa cattivo.

99. Occorre zllora tener presente 1l'importznte distinzip

ne tras male di colpa(o morale) e msle ai nene(o sofferenza)._~'

Cuest'ultimo comporta pilt specie: 1) il difetto fisico,che
comporta lz carenza o lg deficienza di un cualcosa di neceg
sarioc o conveniente sell'integritd dell'ente(per esempio la
melettia o la deformith); 2) il dolore, che si riferisce so
prattuito alle sofferenza fisica e psichica; 3) l= gofferen-
za vera e propries,dettz snche "gofferenza morale" o "gpiri-,
tuzle": cuellsz che proviamo,ver es.,nel costatare un nostro
insuccese o il mzle compiuto da elitri.In ogni caso,il male
di pena & sempre un msle che si patisce, nrormalmente contro
voglia. Vi pud essere un dolore o unz sofferenza accettati
volontariemente per motivi superiori; ms in t=l caso 1'inti
ma soddisfzzione dells coscienze toglie in gren parte il pe
so Gells sofferenza.

100. Il msle di colpa,viceverse,® il male yolontarismente
compiuto,si capisce non in guanto mzle,giccche il male in ge
stesso & una privegzione di essere,e il nulla non pud essere
oggetto di appetizione.Anche il "nichiligmo" o 1le follia gi-
struttrice fenno sempre riferimento ad un bene,sl da distrug
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gere,mz. pur sempre inteso dalla volonta,la ouzle,altrimenti,
non svrebbe nulls da negare o da distruggere.

101. Quel & la ceusc del mele morale? Come per tutti gli
etti umani & sempre 1z volontd, e precissmente la cattive vo-
lontd. Quel ® il motivo per il quale 1'uomo compie il msle?
Un'inclinszione =1 male presente éi fatto nells sua netura,
uns tendenza certo non ver:zmente natursle,perchd la natura
in se pgtessz ® buone ed orientata le bene. Si tratitz invece
di un'inclinszione che suprone un= corruzione della stessa
natura.

102. Come & possibile l'esistenza del male morele? Essa
Y res= possibile d:lle f211ipiliti neturscle del libero ar-
bitrio dell'umeno volere(ef cepeV),che =i trove di fotto in
un: condizione &i oscillozione trz il bene e il male,vrivo
cuindi di wne stzbilith nel bene. Questo sizto ai oscillazio
ne,di incertezza e di instebilitd & ds mettersi in relazione
con lo stato éi corrugione dgella natura cui facevo riferimen
. to sopra(num.prec.). Me 1z possibilitd,propria del nostro s T
bero arbitrio,di orientzrsi verso il male,sebbene in se(come
vedremo: czp.V) non sia male,® insita nellz stessa natura fi-
nita del libero srbitrio.

103. In che modo la yolontd csuso il male morzle? Come
/, | configurare eszttamenie 1'"atiol col quele czusiamo il male?
| *) se irfstti consideriamo la nozione di "causa" e d&i "atto",
1s nostrz mente w2 col pensiero & un cualcose di onteclogicz
Imente npositivo, effettive e consistente. Mc se ogni male(e
‘ouindi enche il male morzle}d priveszione di essere,ccme pud
essere 1lleffetto di un cualcosa di ontologico? Occorre ello
[' ra,come osserve Yaritein sulle orme di S.Tommzso,zadattere,
| nel ccgo del male morcle,la nostrz nozione di ccug=litd e
| di attivitd: ouesto "caussre” 2 preciscmente un causere de-
| ficiterio; e nuesto sgire & precisemente un "yenir meno",
\ una degenerczione, un culo, un difetto dell'agire stesso.
Cosi,per esempic,lo zoppicare : cous=to de unz debolezza,
da una csrenze o deficienza dellz forza o delltintegritad - .
'organico*motrice dellz gombe che zoppica. Cosi il mzle di '/
ceclpa proviene dz une volont: "deficitaris" o "deficiente",
che nor he le forza o il vigore sufficienti per essere sl-
1'maltezza" del bene. D= notare che qui.non si tratta di
an limite involontario dells stessa volontd,ma precisamen
te di quella ceratteristica autolimitazione o autofrustra
zione dells volontd da perte di se stesse,che costituisce
le malvagitd del volere,responszbile dellz cattiva azione
che dm essa scaturisce(cf J.Maritain,De Bergson & Thomas
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d'Acuin,Bd.Haxrtmenn,Parig, 1947, 282-301;Court traité de 1'a-
Xistence et de l'existant,Zd.Hartmann Paris,146—150 37-67).

LEZIONE IV
IL BENZ IIORALZ COUE FINE

104. Juento 2bbiimo gii detto sul bene come fins(ef nn.52,
59,60,70,72,79,86) & cerinmente tzle &= ferci comasrendere 1vim
sortenza Ifondsmentale,in morzle,del concetto di "fing".Da oui
l'opportunitd di dedicare tutta nuestz lezione gll'urgomento.
I1 concet%o di "fine" caratterizzs 1l'ordine morale ancorz pil
gpuecificamente che lo stesso concetto del bene,perchd: non si
1imita,cone il bene,a presentarsi sotto 1ls cztegoria dell'znne-
tibilits o dell'emobilitd, e neprure sotto guella della nvieneg
zo 0 dells nerfezione, ma suppone l= ¢ :tegoria dell's zlone.c*e
non 2 gemnre necessarismente imnlicata dslla nozione del bene,
nift vicino,che non il fine, =1 v=lore del verc e del bello,e
cuindi dellzs conoacenzz e dellz contemvlazione. Viceversas il

| fine dice meggiormente relazione alla volonth, funzione emi-
‘nentemente carstteristicz dell'ordine morsle.

105. I1 fine si pone di per st nell'ambito del bene,mentre
cuesti si rapporta immediatamente col vero e col bello,e quin
di con l'ente. Per guesto, l'g}terngtiyg che oppore mhggio“—
mente legata 21 fine,® quellz di poter essere buono o cattivo;
mentre, come =bbizme viste, le due noss1ozlité redicz1i del
bene sono suelle di essere vero o falso: il che vuol 3ire che
mentre il fine si misura direttamente a2l bene, gjuesti si migu
ra direttemente sl vero. Certo znche un fine pub essers "vero"
o "fzlso": tuttavia,in tal czso esuliomo d=11'embito mopsle ed
entriamo in guello ontologico: se io dico, per esempio, che
il sapsre & versmente un fine per 1'uomo non esnrimo tznto un
giudizio mora=le,quanto riuttosto una veriti zntropologica.

Se invece dico: il tuo visggio ® giunto = buon fine,indubbiz
mente esprime un giudizio morale.

106. L'idez del fine,rispetto a guellz del bene,richizms
maggiornente a2lla mente 1'idea di un termine del movimento di

retto 2l Tine od operznte per il fine; mentre il bene soppcre

cgglormente legato 2lla cguicte e 21 gzudio conseguenti =21
Eossesso del Tine o ella realizzozione del fine. Il bene,in
somma,pere pil connesso alla guiete ed £llz immut=bilith del
1l'essere; il fine sembra »id reletivo 21 din=mismo ed alla
tensione dell'ggire. Ora,siccome lz morsle si codloca nell'or,
dine dell'sgire e non dell'essere,eccc che 2 categoria pil
moresle il fine che non il bene.

107. Certo,il bene agigce, & "diffusivum sui"; e snche il
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( fine, & suo modo, "zgisce"; m=z mentre il bene agisce come ceﬂsa
efficiente, muovendo rezlmente sl fine; cuesti agisce sull'a-
| gente efficiente nell'ordine dell'inten-ionalith: come inten-

. zione che muove l'agente, e nell'ordine dell'ztirazione, =stti
rendo & s& l'zgente non mediante l'esercizio di uns Torza fi-
sica sull'zgente,ms mediznte la sua smsbilitd. I1 fine ottirs:
il bene muove. Il fine & sempre oggetto o termine di un'ineli
nazione vratica o Adi unz tendenza motrice; il bene pud essere
invece semplicemente oggetto di amore o di contemvlazione, in.
ousnto bene vosseduo del soggetto zmante 0 unito alltemente.

. 108, Il fine ® il bene finzle, il bene terminale, l= perfe-
gione finele. liz c'® onche un bene inigziale, un bene di rarien
za, unz perfezione iniziale, che evidentemente & un bene, ma
distinte @el fine. Il fine & un vertice, un culmine; ma esiste
anche unz bsge, un fondamento: znche ouesto & bene, senzZz esse
re fine. liz znche il pessagzio, il progresso ds=l bene inigziale
2 cuello finale (fine) & bene: e znche ouesto evideniemente non
% fine. Il concetto del bene 2 dungue legato =d un'idea di "di
venire™ e di "storicith" del bene, che B sempre bene,mz= che non
% affatto impliceta nell'idez del fine,znche ge questi chiars
mente,come si & detto,presucpone l= tensione e il movimento
verso il fine. Occorre dungue fare molta sttenzione =z non iden
tificare 1'idee del bene con puellz del fine. Il conesiderere
nfine” e "bene" come "sinonimi",come fz laz Vanni Rovighi,mi
pere segno di superficizlitd e di poca finezza filosofica(no
nostente i greondi meriti di questa illustre tomistz).

10S. Vi vud essere la tentozicne di ridurre 1l'idea del bene

2 nuella del fine: ne nzsce 2llora uns morzle gtatics e verfe
zionista, che pud portere sll'intrsnsigenzz e a2d un astratto
igezlismo; ma d'zltra varite occorre anche evitare la tenteozip
ne ooposta di gvilire l'elevatezza e lz trascendenza del Fine
‘ed snnecouarle in un generico concetto del bene: vi @ 1Y pdi-_
schio opposto di un= morale terra terrs e gtoriciste,priva .,
Gi slencio idesle e di entusiazsmo per i velori rilt elevati.

Iz morcle veramente eouilibrata deve invece saper mantenere
un= certs tensione,senza rottura o confugione,trz il bene e il
fine,cosl da sssicurare =d un fempo =ll'sgire umano la necessz
ria spinta =1 progresso, evitando nel contempo l'utonigmo e il
megsimalismo. Il vero progresso esclude il mogderetismo,che &
effetto di pigrizia o di paura,mz non la moder:czione,che dipen
de ds=lla tempersnza e dzlle saggezza.

110. Tonto il bene quento il fine possono connettersi col
' concetto @el "velore",del guale ecbbismo gil parlato(n.58).
Questo termine, bench® non si trovi nel lingusggio della fi-
losofia clzssica(il termine stesso "vzlor" & solo della tarda
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latinith),® oggl usatissimo si= nel linguaggio comune come in
cuello filosofico concernenti i temi della moralitd; le ragio
\ni @i tele successo sono provebilmente, da 2ddebitersi siz a2l
/la significativitd del termine (del latino clezssico "w=leo":

' sono vz=lido,ho forza),siz =1la suz comoditii: hz ur sigmificz
' to vastc ed indeterminato, che gli consente di poter esser
applicato =z numercsi conceiti morali, senzz che nuesti vengsa
no determinatemente intesi o emergsno nel loro coatenuto spe
cifico: bene, fine, ragion praztica, libertd, volontd, legge,
perfezione,ecc. Quests indeterminstezza, tuittavia, nud essere

‘un comodo rifugio per evitzre di entrare in determinazioni
circa le queli non ci si gente sicuri o contrs le quali si te

lmono rezzioni polemiche. Fer nuesto, se il termine vud ecsere

| comcdo nel linguagzio aquotidisne, 4o un punto di vista filoeg
fico manca di precisione scientifica,ed » cuindi econsigliabi
ley=nche se di Tetdo lz sua diffusione si deve certamente in
gran parie zll'influsso della cosiddetta "filogofiz dei wyolo-
ri",unz formz di neo-kentismo fiorita in Germania nel secolo
scorso coi nomi di Lotze, Tindelband e Rickert.

111. Qesta corrente filosofica tende = concenire il wv=lore

morale come un cuslcosa di ideale intuito apriori, indipenden
dentemente,ouindi,da un'snelisi induttiva compiuta rezlistica
mente sulla natura umena per enuclearne inclinazioni, esigen
ze e finelith naturali o essenzieli. D= qui unc certz perico
losza geparazione tra il piasnc del dovere morzle,visto come un
quelcoss di ideale, e la condotta concreta ed effettiva del-
l'uomo (il "fatio"),considerate come un cuslcosz di estr=neo
el wvelore morsle.

112, Recentemente lo filosofia dei yglori & rifiorita con
liax Scheler,il qusle,verd,si rifis pid alla fenomenoclogiz di
Hugserl che 2ll'idealismo kantiano.Cosl lo sforzo dai Scheler,
come rileve K.Wojtyla nel suoc studio(lzx Scheler,Ed.logoe,Ro
mz 1980),% cuello di superare il formalismo kantizno per ri-
cocnoscere maggiormente l'asnetto contenutistico dell'agire
unano (appunto i "walori"); tuttavia il velore morzle,ner
Scheler,si mresenta come resiizzszione dellz persons solo in
quznto essa si lascia isvirare e guicare dzl vzlore, e non in
gusnto lo mette in pratica. Scheler ovviamente non esclude
questa messa in pratica del vzlore, ma la consicera come un

| fatto secondario ed esterno =ll'utentica moralith,che per lui
si esaurisce &% un'esverienza "emozionzle" del vzlore(ner sd
non concettuslizzabile) non 2 causa della messz in pratica

del velore, ma in concomitanza della rezlizzzzione del vezlore,

Cosi 1'attuazione oggettive ed esterna del vzlore(tematizza-
bile in concetti) non sarebbe,per Scheler,che uns conseguenza
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ai unc precedente "intuizione" affettiva del yclore,nelle quz
1e sola si esaurirebbe 1'esverienza morsle e 1z perfezione
della persona.

113. Il velore morzle @ sinonimo anche dellz giznitad mo
rele: parliazmo infatti indifferentemente,ver ecemnnio,del "wvz
1ore" o dellz "dignith" della Dersonf. Difztti,in greco clzag
eico,il termine valore pus esser reso con il termine "axio-
ma",che significe n3ignita"s gli noyidmeta" eranc,per aristo
tele,i "primi Egincini",che 3.Tormaso rende ccn l'estressig
re latina "dignitates". naxio?,in geco,significa "valore",
nz con riferimento irnmanzitutto eccnomico,come ginonimo di
"Hrezzo".

114, "Volore morcle" mul esger Dresc come sinonimo 4i "i-
deale morsle". Il termine wide~le" occupa un posto notevole
iv. cerse forme di linguaggio morele, vnche Zumilisre: -uen
+te volte,der 8. 420bizame centito frasi di suesto Zenere:"il
4io ideale szrebbe fare il pittore",opgure:"questa situazio
ne non & quelle ideale. (he s'intende dire? Ci si riferi-
sce evidentementse.n finslitd mor=zli o bper lo meno connesse
con ltogire morale; finalita che appaiono del valori,ciod
dei beni da conzeguire o d= reclizzere. Si trotta,in fondo,
di wn linguaggioc di origine platonica: un linguaggio,che,
senge dover essere scartato,ve usato comungue con nrudenza,
gizechd la cztegoria dell'ige-litk, in quanto legata 1l pu
ro pensiero € contrapposta =1 realg, non eapertiene sostan
zizlmente =ll'ordine IO ale, ma semgi 2 quello dellz logice
ed in generale =l pensiero riflesso o procuttivo. E' eviden
te che l'intenzione morcle ei esnrime in un contenuto intel
lezibile,in una nronosizione interiore che ha il carctier
dellvige=litd, dell'esser-nensato; ma dev'esserci slirettan
to evidente che nueste elemento di peneiero,nzllc condotta
norcle,va visto come purcmente funzionsle £d una nrospetti-
ve di reslth comereta,nellsa quzle sola 1'sgire morale ha il
suo inizio, svolgimento e compimento. Le nerfezione morele,
per susnto difficilmente e rar-mente conseguibile,va tutta
viz vista come uns rezlth: concreta ed una prospettiva di
rezlt: concreta. Il valore morsle,inteso come norma-guida
dz1l'azione,non & un principio epriori intuitivemente colto
nel cielo dell'iperuranio, ma & legge ed impulso =ll'=zzione
ricoveti de un'intelligente anclisi dells nctura umana,nel
1= sua essenza wuniversale e nella sua situszione concreta.

115, I1 legeme della morale con 1'ordine ideale non tog
cs ouindi temto i f£ini o i contenuti dell'agire, nuanto rziut
tosto la meniera intenzionsle mediante la guzle la nostra men
te concepisce quei fini e quei contenuti. Fexr questo non mi
pare adeguata la concezione morale del Rosmini(cf Principi
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della scienzs morsle,s cur=s di G.Baravalle,Ed.Pzoline,Rona
1959),che sssegna un carattere di reslt: alle volonth("esse
re rezle"),mno non =i fini del volere,che =pparterrebbero =1-
1tnesgere idezle",mentre funzione dell'ordine mor=zle sarebbe
quella, di gongiungere 1'idecsle col resle o far calare,notrenm
mo éire,l'idezle nel rezle. Non considero &cl tutio errata
questz concezione, mz ritengo che posss nrestarsi 211'equivp
co: @ vero infatti che 1'ntio morole 2 1z messa in =tto ai
un'intenzione concepita deila mente e nerseguita dolls vo-
lontd: (e quindi,come tzle,di wt d=to idezle); mz & =nehe ve
ro che il valore che vien messo in pr=tica non & uwi puro con
tenuto mentale 0 un ente di ragione senza radici nella resl
t2,m2 21 contrario & lz pienezza ¢ derfezione di un valore
ontologico gih presente o nsllc stessz rezltd dell'zgente o
nella rezltd che lo circonda: mettendo in nretica,per es.,la
virth delle temvercnza,io non immetto nel conecreto del mio e
sistere un guslcosz di dettato dz1 &i fuori,ma non faccio che
portere =2d sttuzzione una potenziz=litd che zik il concreto ner
suc neture possiede. Se io smetto di fumare,non & verchd® modi
fico il mio orgenismo in base =4 una miza ideaz che gl'impongo
del di fuori,ma & perchd il mio orgenismo stesso, nells sua
reslth. hz bisogno,per esser szno,che io non fumi.

116. Il sresentare il velore o il fine morzle come w1 sem
nlice "igdeale”, nud far vensare che - deta 1z distinzione ira
idesle e rezle - 1= morale comandi in fondo delle cose che
non sono mai totslmente praticabili e che la nerfezione mors
le =is in fondo un Fine irrsgsiungibile, un'"utonia". In t=1
modo 1'"idealismo" morale, sotto 1'apporenza di alte ed elevz
te ssnirozioni,mud finire,in realtd,ver favorire wn imsava
rassegmozione nei confronti delle esigenze morzli, =priorics
mente giudicate irrealigzsbili. In 421 modo certe forme 4i i
dealismo morele teorizzeono 1l'utopia come una categoriz neceg-
sexria ed inevitabile dell'sgire morzle; viene considerasta be
nefica, verché,a giudizio di gqueste concezioni,essza favorireb
be 1= tensione verso l'ideasle: in reslii,invece,se fosse ve
ro cae la perfezione & irraggiungibile,un= semplice riflessio
ne di buon senso dovrebbe condurci z chiedere:"Chi me lo f=
fzre?". Cogl vedicmo come i grandi ideslismi finiecono mpoi in
breve tempo nella giteuchezzz e nell'spatia. Perlizmo pure di
"idezle morsle",ma guardiamoci dalle insidie che =zimile e-
gnressione pud celare.

117. In cuesto senso sono d'accordo con Heidegger - e vor
rei dire sddirittura con Nietzsche - guando-essi mostrano ri

pugnanza a parlare,in. riferimento =1 destino dell'uomo, - di"yz-

loxi" e di "ideali",anche se non vogso condividere lz loro
etica libertario-irrazionalista. E mi ritrovo anche con Hegel,
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nellez suz esigenza di surerare il cduslismo "idezle-resle",ner

der concretezza e rezlti =l pisnc dells "eticitA"(Sittlichkeit),

éi contro =d una "morslith"(iior:- 1it#t) - voiremmo dire:™mg
ralismo") - che non sz superare il dualismo. Non consenia,
invece,con lui,nelln sus tendenze storicistico-immanentisia.

118. La concezione reslistics del vilore morzle morta e=n-
che o tener nresente, con Scheler, l'importanza decisiva del
1'esemnio, semnre contro un mzlinteso idealismo morzle tron
no formzle e selarato dzlla realti concreta. Il deto stori-
co e fzttuesle dell'osservenzs della legge morale (ver ou-nto
si tratti éi ua'osservanza mzi complet=zmente perfetta),d un
dato "fenomenologico" imporianie per concepire l'idezle mo
rzle non come un'utosia pit o meno inevitsbile o necezsaria
(giemmai verzmente beneficz), m» come un y:lore conveniente
e arovorzionato =ile esigenze ed alle inclinczioni reali e
neturali dell'agente morszle,cio® dell'uomo. Un fine iwrrealiz
z-bile,ner quani2 bello e nobileynon attira nessuns parsons
di buon senso e che,pur =mando il corzggio,zmi znche la mode
etia.

119. Il bene come fine implica,come eboimmo detto(z diffe
renza del duro e semplice concetio del bene), un cerio commi
no,un certo svilupno. L'agire umano & per sus nzture un zgi-
re nel tempo; comports sempre un aspetto di storicith, un ai
venire e un mutere, vur nellas fedelik sempre possibile a va
lori di fondo immutabili. Secondo un edagio clzssico,possig
mo pertsnto ricordzre = quasto punto che il fine & "arimo
nelltintenzione,ed ultimo nell'esecuzione”:il velere & meg
g0 in noto d=1lz concezione di un fine attraente e vossibi
le; 1= reslizzzzione o zttuszione del fins,invece,zvviene
solo succegsivzmente,grazie 2l levoro dslls volontia. Si pud
certemente dire che gui abbismo un passeggio d=l aicno del
sensiero(idezle) a nuello dell'essere(reale),purch® verd ci
ricordiamo dellsz precauzione gii fatta presente di considers
re questo "pensisro” e guesto "idesle" non come caiusi in se
stessi,ms come rel-tivi ad uns gumprema sttuzlitd (il fire o,
come diceve Aristotele, 1'"enteldcheia"),che essi honno il
comvito di randresentsre sllz mente,zaffinch® 1z volontd la
versegua,in mode tele che,cogl facendo,ls volonti vropriz
nmente non nersegue un'"idea",mn wnz perfezione resle(anche
se encores d= conseguire): il bembino affsamzto che cerca la
mzrimellzta, non persegue l'idea della mnrmellata,mz la steg
so narmellatz reele. Cosi la perfezione morale non & un'idez,
ma & lz nerfezione reale dell'sgente che lz cerca.

120. Normalmente nell'sgire umzno il conseguimento del
fine non & immediato,ma richiede il conseguimento previo di
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altri berni,che sono i "mezzi'. Questi megzzi,= loro volta,
possono znche esser visti come "fini": si dirammo s1lora
"fini intermedi",mentre il termine finale di tusto aquesto
movimento sard detto: "fine ultimo"”. Esiste un fine ultimo

in senso zssoluto? un fine al cuale ci attaechismo in modo g

essoluto? un fine =1 @i 13 el ousle non cerchiszmo o non vo

gliameo =ltro? L'citc yolontsrio suvpone sempre il per =1
‘o di un assolufo; l'sgire volontario (cio: basnio sul-

‘1'intelletto) ® impoesibile se non in relazione ell'zssolu
'to spontenecmente concenito d=1l'intelletto. Il pensgiero,in
’ Totti,esercitendeosi sulle coge,giunge srnonitrnesmente o con
? v cexire un pensebile in sunlche modo invelicabile,=1 ounle
‘rlﬁ A" riferire ogni nliro penszbile determinsto e nontingente:giug
<

rﬂ\ geyciod,a concevire un csscluto,che poi 1'inielletio prouone
,/kf y» &llo volonth; sicchd cuesta non nud decidersi =11'=zione se
b4 non in considerszione di guesto assoluto; le volonta,infatti,
;)‘ | per sue noturz,si lascia determinere solo a~1l'sttrotiive

|dell'sesoluto; rispetto & tutto il resto,essa (come vearemo

mezlio nel ccpitolo & lei dedicata)si trova in wno eteto ai

7 ‘indifferenza e di indeterminszione(ds oui lz liberth ai scel
ta). B' solo 1'#coluto che muove 1e volonth; se pertento es=,

I sa si nuove verso il relativo e il continzente (e eid & a-

spetto essenzirle del suo =zgire oquotidiano),lo fa werd o nexr
chd assolutizza questo contingente o perchd lo pone in rels
zione con l'assoluto necessarismente cercato. Restz eperto
il problema (che ci porremo =1le fine del corso) di s=vere
quel & il vero bene assoluto; m- per ora soprzgsedicmo,ner
congiderare il movimento del volere = prescindere dslla 8o
luzione di puesto vroblems.

121. Cid che interessa fondsmentslmente =l volere d il
Tine wltimo,il fine zssoluto: & in vista di nuesto che 11 vo
lere fa tutto il resto. A meno che il volere non agssolutizzi
un fine relative (cos=z che mud sempre Iare,e che cosgtitui-
sce yrecisemente colva morzle,come vedremo),il fine primg=
rio (ciod pi% importante) del volere non sono i fini imme
dizti, che normzlmente,nel vivere guotidiano,sono fini re-
lativi(ciod non yersmente essoluti). Sicch® normalmente per
le volonth i Tini immedizti sono fini gecondari,mentre fine
brimario @ il fine wltimo o essoluto,medizto dci fini secon-
dari.

122, L= velontd & necesscricmente orientats verso un bene
che essa considera sssoluto; per quanto rigusrds invece il
suo orientsmento verso cid che essa vede come relativo,que
sto,come spiega S.Tommaso,avviene attraverso alcuni atti,

[ che sono il consiglio(Sum.Theol.,I-II,q.14),1= scelta (q.13),
i1 consenso(0.15) e 1'uso(q.16).
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| . 123, Il bene come fine & termine o compimento dell'sztto una
no(cf n.79) e,come si & detto,d 21l'atto la sua snecificnzione
morale(cf n.86): se i1 fine ® Luono,l'ztto » buono: se b catti
vo,l'atto & cattivo. Le cuclitd morale ‘deli'stto, a sus velta,
gunlifice morslmente la volonﬁgz un ztto buono rende buona ls
volontd, mentre un stto catitivo la rende cattiva: cid =zlmeno
‘42l punto di vista delle specificnzione; mentre d=1 munte ai |
vista dell'gsercizio dell'atto,® chicrc che un atto tuono @
coug=to dellz puons volontli,mentre un stio cettivo,dalls cag
tive velonth. Buonz & dungue 1z volontd che ha un fine buono;
cattiva,la volonth che hz un fine cattivo. Lo fin~1itY del vo

lere divents 20i la fineolitdh dell'uomo stesso,nerch® & con l=

=020,
e volontid che l'uomo tende =1 suc bene o al ms=le: s=rd buono,se
() mi propongo un fine buono; diversomente,sard cetiiva.
- 124. Non solo il fine,come sbbiwno visto{cf n.86),ms snehe
\fQ’ 1l'ozzetto specifica l'atio morzle: ocuwsl 3 @unque 11 ropsorte |
( P 7 tra i due in guesto compito ai specificezzione? Qurle dei due;

| na negzior peso nello gpecificere 1= bont: o la mglizie del
ﬁ . 1'at%07 Bisogne distinzuere,nell'atto wnano,uns specificazione
' . }di contenuto (che cosa faccio?) da wna svecific-zione ai dnten~-
e ‘zion-lith (perch® lo faccio?). I1 contenuto{faccio questo o
‘( aquello)dipende sonr=ttuito é=211"'ozzetto; 1tintenzione,invece,
. dinende d=1 fine per cui agisco. Orn,ezistono oggetti intrin
! secemente buoni o intrinsecemente cattivi,ver cui 1tstto sard
buono,se compio ci® che & bene; sari catiivo ge faccio il m-le.
Qu-onto &1l'intenzione, essa determine ulteriormente 1o bontd
delltnoito,se 1l'oggetto & buono; se invece 1logzetto & cattive

- come sokbiemo gik spiegeto(n.87) -,onche ge buonz,1'intenzio
ne non & sufficiente = costituire un atio tuono. Se noi 1'in
tenzione & cattiva%fine cattivo),toglie vulore all'eventucle
oggetto buono o determins ulteriormente lz malizia di un even
tusle oggetto cattivo. Questo meeccenismo dimosirs,come zil =i

& detto,chie le condizioni del bene sono pid esigenti che nuel
le del mele(bonum ex integra causa,mzlum ex guocumaue defectu).

125. In certi casi il fine pud goincidére. con 1'ozzetto:
mi dedico,per esempio,-lla contemnlazione,verchd mi pizce; ma
per lo pill io compio guzlcos2 per un auslche fine (o con une
certa intenzione),che ¥ formelmente o cnche meterislmente gi-
stinto €z cid che faccio,ciod d=lltoggetto Gella misz ezionea
frequento la scuola per ottenere il diploma. In cuestl casi,
occorre espplicare le regole esposte nel numero precedente.

126. T1 fine dell'atto morsle,considerato formalmente,d V.
' un'intenzione o contenuto mentale che orienta 1= volontd e
nel contempo 2 resa efficece delle volonth: gi chisoma "atto
' interno", e costituisce la parte formzle dell'ztto mor=le.
, | A11'otto interno si sccompsgns solitemente un atto esterno,
che pud costituire (non sempre necessariamente) Y'ozzetto
dell'atto morele: un quzlcosa che io faccio,e che si considé

A O { é_ : ' _% ' W,
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( ra come "materia" che viene informata d=l fine come "Iorma"
| dell'atto nel suo insieme. L'oggetto - tele 3 anche i1 lin.
| gungzio di S.Tommaso - si »ud considerare onche sogtanza. -

dell'atto morale; in t=l caso il fine zppare come un~ pro-
prietd o circostanza, che verd (secondo le rezole viste) pud
determinare specificsmente la "forma sosianzizlen,dicismo co

‘gl,dell'=stto morsle.

mioc ventegsio o =2

127. I1 fine dell'ztto morsle pu> iocesre pid diretismente
1'agente(finie operantisj,oppure pud essere fine dell'ozgetto
dell'etto(finis overis): un conto,ver es.,® che io comnri del
cibo ner me(finis over=ntiis), e un conio che io l¢ comari ner
1s mic fomiglia(finis operis). E' evidenie che anche quello
che feccio per gli =liri viere = d=re was surlifics, mor-le
(positivz o negotive) ells =iz stesse nzione e quiJE me che
1z compio. T1 fine che io mi »ronongo(€inis onzermntis) mi
norte o dre = cid che frecio un certo fine(finie overis);

ms d'clirc parte il v-lore morzle intrinseco (positivo o ne
ative) di cid che feccio viene & qu=lificere mor-lmente(vo

gitivemente o negotivrmente) il fine che mi »rovonzo e che
rerseguo nel mio sgire.

128. Il fine ru® essere: 1)
condizione o un bene ogzettiivo
2) cid o colui s£.cui o zer cui woglio o' fzccio del bene: =
vantagsio di zltri(finie cui); 3) cid in
vista di cui o = cousz di cul faccio il bene che faccio(fi
nis cuius greatiz): per esennio: prendo la patente in visis
i guidare 1l'=utomobile.

wie giato di cose 0 una mia
che io perseguo (finis oui);

12¢, Nell'egecugione dell'sztito morsle, il fine,come si 2
detto,ziunge - se 1'azione non viene frustrata o comunsue
non g'interromne - =21 termine di un certo gvolgimento,dono
un certo temvo, e supnoste certe condizioni favorevoli. Ora
dobbizmo fare attenzione che se noi consideriamo in modo trop
pe empirico e materiasle l'agire umano, vi & il rischio di
confondere il fine dell'szzione con le consesguenze o zli ef-
fetti dell'ezione. Si treotta @i un'erronea teoriz mor-le,
ogzi diffusa,che viene denunciaztzs n=1ls recente enciclica
"Veritatis splendor",ed 2 statz confutata da slcuni autori
tomisti(cf T.Belmans,le sens objectif dé l'sgir humain,Li-
breria Editrice Vaticana 1980;B.T.Mullady,The mesning of the
term ™moral® in St.Thomas Acuinas,Libreria Bditrice Vaticana,
1986; D.Composta,ls nuovz mor=le e i suoi problemi,Libreria
Bditrice Veticanz,1990). Questi pregevoli studi hanno proba
bilmente contribuito ad sttirare l'attenzione della S.Sede
sullz grevit® del problema.
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130. Indubbiamente dobbiamo prendere in considerazione le

conseguenze reali o possibili delle nostre azioni, al fine di

regolare il nostro agire in modo weramente retto, perché non
| c'e dubbio che esse possono avere benissimo uno stretto legza
me con l'azione stessa, costituendone a volte una derivazione
' necessaria o inevitabile. Per questo,prima di agire & normal
'mente bene chiedersi gquali possano essere le consegusnze di
tale agire. In alcuni casi, la previsione certa di alcune con
seguenze,per es.negative,pud essere motivo sufficiente per
farci desistere dall'azione progettata.

131. Spesso,tuttavia,il fenomeno delle conseguenze,soprat
tutto se connesse con il libero comportamento degli altri,non
pud umanamente essere valutato e previgto con precisione e
certezza in gnticipo; per cui non lo possiamo considerare cg
me dipendente dalla nostra volonta,anche se esso pud essere
in qualche modo collegato con l'agzione che intendiamo porre
o che abbiamo posta; in tal caso tale fenomeno nel suo con-
creto attuarsi, anche se in s& pud avere delle grosse propor
zioni, non pud essere integrato nel dinamismo del nostro a-
gire in guanto volontario, come se fosse un costitutivo del
suo valore morale.

132. In particolar modo la considerazione delle conseguen-
ze non pud costituire un criterio determ e e principale
nella valutazione dell'atto marale, al di sopra dell'oggetto
e del fine dell'atto stesso,soprattutto quando tali conse-
guenze non pogsono essere previste con chiarezza e certezza.
Vale,da guesto punto di vista,lo stesso principio che abbia
mo esposto circa il rapporto tra 1l'oggetto e il fine dell'ati
to: come non mi & consentito di fare qualcosa di mele(ogget-
t0) in vista di un fine buono o con una buona intenzione,cg
sl non mi & lecito operare qualcosa di male(oggetto) o per
seguire un fine cattivo,anche se posso prevedere con certeg
za che cid portera vantaggi a me o agli altri. La previsip
ne di una conseguenze positiva non pud mai coonestare un at
to o un fine intrinsecamente cattivo. Pud soltanto conferma
re ed arricchire, come una specie di circostanza, un'azione
che gii in se stessa, o come oggetto o come fine,® buona.

| 133. Le conseguenze positive di un atto in s& cattivo han
‘no soltanto un legame gccidentale di dipendenza da quell'at
' to,il guale invece,di per s&, non fa altro che estendere at
' torno a sé la sua influenza o potenza malefica: io,per es.,
rubando posso ottenere per me dei vantaggi economicij; tut-
tavia resta sempre che gquesti vantaggi 1li posso ottenere an
che lavorando onestamente, mentre per s2 il furto porta ne-

L
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cessariamente danno alla persona derubata.

134. Un'etica che puntasse principalmente sul calcolo del~-
le conseguenze, cadrebbe imevitabilmente nelle strettoie di
un gretto utilitarismo od opportunismo(pilt propriamente chia
mato "conseguengialismo"),sia per l'incertezza del criterio
di giudizio - come ho esposto sopra —-,sia perchd si finired
be per anteporre degli aleatori vantaggi persanzli,prevalen
temente materiali o contingenti, alla reslizzazione del bene
onesto,il gquale,se non sempre porta,nell'immediato,tali van
taggi,salvaguarda tuttavia valori morali superiori,dai quali
soli,in definitiva,dipendono anche gli onesti vantaggi per-
sonali o materiali. L'annuncio schietto della veritia ad un
pubblico maldisposto, pud certo sul momento tirarci addosso
1l'antipatia o le ire di chi non vuole ascoltare; ma intanto
la nostra fedeltia al vero ci procura una serenita di coscien
za, che nessun precario successo umano,ottenuto con la diso
nestd o la menzogna,¢i potra mai assicurare. L'esempio di So
crate,tanto per restare nell'ambito del paganesimo,® qui e-
stremamente significativo.

135. I1 bene come fine,in quanto termine dell'azione pro
gettata o in atto di svolgersi,& per sé un valore proietta-
to nel futuro, a differenza del bene come tale,che appartie
ne anche al presente e al passato: i fini,infatti,che siamo
in atto di raggiungere o che abbiamo raggiunto,non sono pil
"fini® in quanto termini dell'aziore (la quale,avendo raggiun
\ to il fine,=i & esaurita,& "finita"),ma sono semplicemente,
o si suppone che siano,beni posseduti e goduti. Da qui lo
W‘ stretto legame che,di normz, ls considerazione etica ha con

le dimensione temporale del futuro. La filosofis morale &
4 di per st una scienza proiettatz nel futuro: propone all'u

uo
mo un fine, un "dover-essere”,un valore,che non & ancora di
ventzto "essere",realté concrets,mondo del presente o del
pagsato.

136. Occorre tuttavia fare attenzione al fattoc che il "fu
turo" che l'etica propone all'uomo non & una specie di meta
ideale irraggiungibile, un semplice ideale astratto,un pun
to asintotico indefinitamente avvicinsbile e mai conseguibi
le del tutto,una bella ma mera utopiz,no: ma come si & gii
dette, si tratta dell'atiuszione reale e concreta, doverosa,
possibile e necessaria di una ggzgggggllg_ o tendenza reg
le gia presente nel soggetto, e gia attuata o in via di at-
tuat¥™in altri soggetti del presente e del passato. L'"i-
| deale morale"(sempre che vogliamo usare quest'espressione
un po' infelice;meglio sarebbe dire il fine onesto o buono)
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che per un giovane o per un fanciullo & cosa ancora tutta da
realizzarsi ed oggetto (si sperz) del semplice desiderio, ei
suppone (e @i fatto avviene) che nell'adulto o nell'anziano
sies diventato rezlti concreta, sia pur sempre in mezzo a tan
te imperfezioni e manchevolezze inevitabili nella vita presen
te a causa della debolezza della natura umana.

136. Il vero progresso morale (come vedremo nell'ultima le
zione) non consiste nell'avvicinarsi indefinitamente ad un i
deale o ad una perfezione irraggiungibile (i1 che provochereb
be, in un uomo ragioneveole,un senso intollerabile di frustrg
zione,gizcché,secondo il motto scolastico,"naturz nihil facit
 frustrs"); il vero progresso morsle non & altro che il passag-
, | gio dalla potenza all'atto di una perfezione reale gia yir-
tualmente contenutz nell'agente o nella causa efficiente che
cpera questo passaggio,perche & un principio metafisico che
nulla pud esser condotto all'atio se non da un ente gild in
atto. Lo sforzo per l'acquisto della virth non & vzno, se il
_ principiante impara da chi & gia progrediente o perfetto; se
t“ L ® vero che non posso darmi quello che non ho(da cui certi
¥ sciocchi concetti dell'“autotrascendenza" umana),& perd al-
trettanto vero che posso gcquistarlo da chi gem ce 1'ha: que
sto non vzle solo nél campo economico,ma anche per gquanto ri
guarda l'acquisizione della virth,il raggiungimento dei fini
dell'uomo e dellez perfezione morsle: per cguesio esiste la
scienza morzle, esistono i maestri, £li esempi e i modelli di
virti: agire per un fine buono non & altro che sforzarci di
essere o avere anche noi c¢id che altri, che ci sono di esem’
pio, hanno gid rsggiunto. La morsle non & un innalzarsi tra
le nuvele o un vegare tra i sogni,mz & un giungere lia dove
altri,prima di noi,sono gid giunti,mentre costorc appunto
ci fanno da guide nell'aspro cemmino. Lz separazione ideali
atica .tra "reale" e "ideale", tra "valore" ed "essere",nono
stante la sua apparente nobilta,é quanto di pih nocivo ci
possa essere per un autentico progresso morzle: separazione
alla quale non si pone certo rimedio con la confugione,ms
col prospettare l'ideale semplicemente come un reale che deve
| ancorz attuarsi,come un futuro che put e deve diventare pre-
sente.

137. Da questo punto @i vieta si pud dire che la filoso-
fia morale ha certamente un carattere rprofetico™,in quante
la profezia ha lo scopo di indicare ei gingoli ed alle so-
cietd degli orizzonti luminosi ed attraenti di pienezza uma
na e di veras felicitd, orizzonti tali da suscitare la ragio
nevole speranza di raggiungerli e le forze sufficienti per
1l'ardaa impresa.

I e
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LEZIONE V
LA VOLONTA'

1. Natura della volonta

138. Da un punto di viste metafisico,la volontd umana de
riva da uno dei due orientamenti fondamentali dell'ente: uno,
per il quele si volge verso se stesso introiettando la real
t4 esterna; e guesto,nell'uomo,da origine =ll'intellettio;
1l'altro,per il quale l'ente tende verso la stessa realta e-
stera. L'atto introiettivo pil semplice & quello degli enti
inanimati, per il quale essi tendono a mantenere la propria
struttura ed organizzazione interiore; passando al mondo del
la vita, questa introiezione diventa pilt perfetta,in gquanto
il vivente, per mezzo della nutrizione, assimila la sostanza
asternz della guale si nutre, mentre lz tendenza si realizza
nella rioproduzione della specie. Al livello della vita cong
scitiva (animale de umana),questa introiezione si realizza

' mediante 1l'assunzione della forma intenzionele della realti
| esterna conosciuta: forma intenzionale che,nell'gnimale,®

monovalente e unidirezionale, mentre nell'uomo & polivalen-
te e polidirezionasle, a causa della capaciti dell'intellet-

' to umano di considerare non solo l'ente determinato (questa

esgenza), come fa anche l'animzale, ma anche l'essere indeter-
minato in generale,l'essere come essere.Per qguesto l'uomo si
potrebbe chiamare "animzle metafisico".

139. L'gppetizione o la tendenga,nell'essere conoscente
(animale ed uomo),.non & fondata soltanto sulla forma nstura-

le dell'agente(appetito o tendenza naturale),ma si fonda sul
1'atto conoscitivo,per il quale il goggetio assume intenzip

nalmente una forma estranea o esterna, la fa propria, e agi-
sce in base a quella forma, appetendo l'ente che,nella real

ta,corrisponde a gquella forma: il lupo,per es.,concependo

la forma intenzionale dell'agnello,si mette alla caccia del

l'agnello per procacciarsi il cibo. L'uomo,concependo la for
ma o l'essenza della virtli,applica il suo potere appetitivo

(1a volonti) all'acquisto della virth per divenire virtuoso.

140. Dunque la volontad & il potere appetitivo o tenden-
ziale proprio dell'essere spiritugle, vale a dire dell'esse
re capace di conoscenza gpirituale. E siccome 1l'uomo non 2
un essere puramente spirituale (come 1'angelo),ma & spiri-
tuale-gnimale,il potere appetitivo umzno & ad un tempo gni-

mgle (appetito sensitivo) e gpirituale ale (volonta),anche se
¢id che caratterizza l'uomo come tale in rapporto all'ani
mele,& il fatto di possedere,oltre all'istinto animale,an
che l'appetito intellettuale o razionale,che 2 la volonta.
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141. Tanto nell'angelo che nell'uomo la volontd pud dir
si "gppetito intellettuale";mentre perd nell'angelo tale ap
petito & purgmente intellettuale,l'intellettuzliti dell'ap
petito umano si gqualifica come "raziohale". Qusl & la dif-
ferenza? Che nell'angelo il potere della volonti appare par
ticolarmente perfetto,data la pura spiritualiti dell'essen
za angelica; mentre l'agire umano impegna il corpo insieme
con lo spirito: il che fz= si che l'azione volontaris risen
ta,come vedremo nei paragrafi seguenti,del condizionamento
spazio-temporale che proviene dal corpo,e debba quindi di
necessita possedere una complegsitd (la "razionalita"),e
di conseguenza una faellibilitad che la volontid dell'angelo
non possiede. Per chiarimenti circa la differenza tra la vo
lont: umana e guella angelica,cf S.Tommaso,Sum.Theol.,I,q.59.

2. I moti della volonta

142. Lz volonta & la tendenza dello gpirito verso il bene.
Questa tendenza,nell 'uomo,comporta un duplice aspetto: & ten
denza alla perfezione del propric essere, ed & tendenza a per
fezionare gli altri esseri perfettibili.La prims tensione sup
pone,nell 'uomo,uno stato di deficienza, di potenzialitia e di
bisogno, per cui il moto della volontd si presenta come amg
re "interessato",teso appunto al soddisfacimento delle esi
genze, dei propri bigogni e diritti; 1l'altra tensione,inve
ce,conmporta una certa pienezza, una certa ricchezza, con la
conseguente attitudine e disponibilith a dare e a donare:
2cco allora l'amore "disinteressato™. Quando il soggetto pre
tende di dare senza aver ricevuto,si ha il vizio della pre-

ungione; guando invece il soggetto riceve senza dare e pur
potendo farlo, c'?2 il vizio dell'egoismo.

143. La volonti & un impulso che mette in moio l'agire
umano per il conseguimento di gualche scopo,nel bene come
nel male; &,nell'uomo,il principio e la molla del divenire
e del farsi della sua vita spirituale,sia volontarig che
intellett e,perché la volonta muove sia se stessa, che la
attivith conoscitiva,come del resto altre forze umane,come
vedremo nel prossimo paragrafo. La volontd & forza agente
e causa efficiente di tutti i moti dello spirito,salve guel
1li assolutamente inigiali,i guali,appunto perché inizisli,
devono essere necessariamente l'effetto di una causa supe-
riore,giacch® il primo atto del volere non pud causare se
stesso: la volontd muove se stessa solo quando & gii in mp
vimento e a sua volta & stata mossa dalla sua causa,che &
Dio.
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- 144. La yvolonta, come ogni essenza (siz spirituale che ma
teriale) ha unz suaz determinatezza, una sua costituzione ne-
cessaria ed immutabile,che la fz essere quello che &,secondo
appunto la definizione della sua essenza. Tale essenza,in
quanto creata,ed in particolare in quanto umana,comporta pre
cisi limiti, possibilith e capacitd, oltre i guali la volon
t2 non deve o non pud gndare, senza automaticamente fare il
proprio danno o cercare l'impossibile e 1l'illusione. Tale

| essenza,inoltre,?® soggetta a certi condizionamenti dovuti al
fatto di appartenere ad una natura umana, ed & anche sogget
ta a certe debolezze e deficienze, nonchd & bersaglio di cer
te forze ostili - come vedremo — in forza di una particolare
condizione di miseria propria della gituazione della natura

| umana nella vita presente. Parlare di "servo arbitrio",come
diceva Lutero,& certamente un'esagerazione; ma & altrettanto
illusorio e - direi - pelagiano, sognare di un'"illimitata
trascendenza",come fa Rahner, od assoluta "volenta di poten
za",come fa Nietzsche. Di fatto la volontid umana ha una sua
innata forza propria, la quale,perd,per mezzo dell'istrugzio-
ne (ecco il compito della scienza morale) e di un'opporituna
digeipling, pud essere ben direttz ed aumentata mediznte un /

continuo ed effettivo perfezionamento. r

»

145. In forza della sua gggenza,la volontd dunque tende 1
nece iamente ed immutabilmente verso il bene in genersle .. It
(un bene astratto o concréto),che essa congidera (a ragione s
o a torto) il proprio bene; per cui o si di volonta,e allp
ra la volonth & cosl; oppure non si d& questo,e allora non
c'® volonti. Questa apertura del volere nei confronti del
bene come tale (il bene universale concepito dall'intellet
to), fa si che gualungue bene concreto venga propesto zlla
volonta senza che esso le appaia come quel bene assoluto ver
so il guale essa si sente determinata e che so0lo & capace
di soddisfare la sua inclinazione, tale bene concreto non la 1°
determina necessariamente, ma solo contigentemente,ciog,co , ',.
me si dice,la lascia libera di volarlo o non volerlio. An jo e
che lo stesso vero sommo bene - cio2 Dio(come vedremo trat
tando del fine ultimo) - non adeguatamente propogto nella
vita presente le si presenta come qualcosa che non la deter
mina alla gcelta,ma la lascia libera. Anche Dio,dungue,che
di per gé& - come vedremo - & cid che colma prefettamente
tutta 1l'apertura naturale della volonta verso il bene,tutta
via,poiché nella gituazione presente non appare alla volon
ta come tale in immediata evidenza, ma solo eventualmente
attraverso la mediszione delle creature,non attua in modo
necessario e definitivo l'intera potenzizlita della wvolonta,
ma la lagcia libera di determinarsi anche in altre direzioni.

ﬁ —— -
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146. In considerazione del fine del volere, abbiameo visto
(n.142) come il movimento o l'impulso del volere abbia due @i-
rezioni fondamentali: una,mediante la quale l'agente perfezio-
na se stésso, e 1l'altra,che lo porta a-diffondere il bene attor
no a st. Considerando invece il moto del volere in se stesso,
in bese a guanto detto,dobbiamo rilevare come esso sia sostan
ziglmente duplice: 1) c'® un moto del volere che corrisponde
alla stessa struttura essenziale della volonta: alla volontd
come determinats essenga spirituale; tale moto,allora,non po
tr: che essere necessario, in quanto & necessario per la co-
stituzione dell'essenza: & la tendenza naturale del volere ver
so il bene assoluto o universale,concepito e presentato dal-
1'intelletto; 2) sulla base di questa premessa, c'® conseguen
temente la liberti nei confronti dei beni particolari o comun
gue concreti zcompresi lo stesso vero Bene assoluto-Dio non
adeguatamente proposto),liberti per la guale il volere pud
tendere come non tendere verso guei beni. Tradizionalmente
si parla di "indifferenza" della volontz nei confronti di ta
1i beni concreti; ma il termine non & molto felice,e ha dato
luogo 2d equivoci.Parlare infatti di "indifferenza" pare si
voglia indicare che gquei beni non suscitano nulla nella volon
4, non destano in lei alcun interesse o non la stimolano per
nulla: il che non & affatto vero: in guanto beni, essi attira
no e stimolano la volont2, ma non tanto da orientarla necessg
riamente verso di essi.

146. I1 moto della volonti & esgenziale alla volonta steg
sa? Allorch® essa raggiunge il bene desiderato,si suppone che
essa abbia guiete nel possesso di tal bene. Se perd & un bene
f£inito, si suppone che la volontd, assetata di un bene infini-
t0, non possa non riprendere il suo cammino verso la conguista
di un bene maggiore. Ma anche supponendo la possibilita che

' essa raggiunga questo bene infinito,dobbiam pensare che essa

R —

cessi da ogni moto? Ci occuperemo di questo problema nel pa
ragrafo dedicato al conseguimento del fine ultimo. Cosl pure
11 vedremo come valutare la tesi di Duns Scoto,secondo il qua
le il volere resta libero anche nel possesso del reale bene
assoluto,cio& di Dio.

3. Il potere della volontd

147. La liberti del volere comporta una forma di dominio
della volonti gui suoi atti e - in linea di principio - su
tutto un orizzonte di realtid, che per natura & appunto fatto
per essere raggiunto, governato, posseduto, plasmato, perfe
zionato ed utilizzato dal potere della volonti. 5i tratta
innanzitutto di una buona parte del mondo stesso dello spi
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rito,dal quale la volonta emana come potenza: la volontid non
golo - come si & detto - ha potere su se stessa, ma anche,in
larga misura,sull'attiviti dell'intelletto, nonché sul mondo

 degli istinti,delle emozioni,dei sentimenti e delle passioni,

su tutto quell'smbito della nostra soggettivita,che general
mente oggi viene chiamato "psicologico",comprendente,quindi,
non soltanto guesto aspetto pratico-appetitivo,ma anche quel
lo apprensivo,come il genso comune,l'imma inazione,la fanta-
siz,la cogitativa e la memoria. Non possiamo qui descrivere
dettagliatamente i differenti modi d'intervento della volon
th su ciascuna di queste potenzialitd dell'anime: & guesto
appunto il campo della psicologia.

148. Ma la volontia ha anche potere di governo e di guida
sul gistema nervoso centrsle, deputato alla recezione delle
sensazioni e degli stimoli provenienti dal mondo fisico ester
no, nonché allz direzione ed alla sgtimolezione della forza
motrice delle membra corporee, i cui movimenti,nel soggetto
normale,sono pertanto comandati dalls volontz che utilizza
le forze del sistema nervoso. Cf Questioni di psicologia.a
curs di L.Ancona,Ed.La Scuola,Brescia 1962,pp.1l17-185;k.
Blondel,L'azione,a curz di SeJorrentino,Ed.Paoline,Torino
1993,P.I1I,3"tappa;#.Videl,L'atteggianento morale,vol.I®,
Cittzdella Bditrice,Assisi 1976,P.11,c.V,sez.II,2.

149. Mediante le zzioni corporee,la volontz influisce

' poi sul mondo figico estermo, trasformandolo mediante il
| lavorc e la tecnicg, cosi da renderlo pilt abitabile ed ol

tenere da esso beri, strumenti e vanteggi utili o necessg

ri per la conservazione della vita fisica e lo sviluppo del
1z vita morzle e spirituale dei singoli e delle collettivita.
Ls volont:, in tzl modo, mediante una progressiva e mai esau
rita conoscenza delle leggi del mondo fisico, ha la possibi
1ita,nel corso della storia,di esercitare su di esso un domi-
nio sempre pil largo e profondo,proprio mediante il rispet-
to stesso di quelle leggi, sottomettendo sempre pil 1'uni
verso al potere dell'uomo ed ordinandone il funzionamento

al conseguimento delle propris perfezione morzle e della fe
licita.

150. Cartesio pensava che la volonta potesse oltrepassare
1'orizzonte dell'intelletto, aspirendo a cose che 1l'intellet
to non pud conoscere; in realta,® vero il contrario: & 1'in
telletto che ha un orizzonte meggiore di quello che la vo-
lont: possa raggiungere: noi,col semplice pensiero,possiamo
concepire reeltd vere o fantastiche,che la volonta non po-
tra mai raggiungere o possedere; e siccome la velontd segue

52



- 51 =

normalmente cid che l'intelletto concepisce, ecco la possibi
lita che sorgano in noi desideri che oltrepassano cid che ef
| fettivamente possiemo raggiungere,sia che si tratti di aspirgz
| zioni semplicemente assurde - come per esempio gquello di iden-
tificarci con Dio o di raggiungere poteri che solo Dio possie
de =,sie che gi tratti di aspirazioni, le quali,in linea di
principio, potrebbero anche essere soddisfatte, come per e-
sempio quella di poter godere, almeno, una condizione di vita
simile a quella divina o di poter contemplare in modo immedig
to l'essenza divina. Secondo la rivelazione cristiana, tali a
spirazioni possono effettivamente venir soddisfatte appunto
medionte la pratica della religione cristizsna.lla non ci fer
mizmo su questo punto,sia perché esula da una trattazione sem
 plicemente filosofica,sia perchd torneremo a parlarne guando
| tratteremo del fine ultimo. Qui basterd dire che tali aspirg
zioni eccedono una semplice perfezione umeng,la quale per s
&t data dal fatto che la volontz attua cil che per sua natura
pud fere. La perfezione infatti - e queesto & un principio ag
golutzmente univergale,metafigico - & date semplicemente dal
fatto che l'ente attua cid che 2 in potengza ad essere e a fa-
re. E la stessa cosa vale per l'uomo,in guanto ente tra gli
altri enti,anche se ente particolarmente nobile,proprio per
la suddetta azpertura del suo spirito nei confronti dell'infi
nito e dell'assoluto. Ma in quanto anche l'uomo ha una natu
rz ben determinata — lz naturs umana - anch'egli non sfuszge

a quella legge. ‘J:

151. Sepere, per noi uomini, non & sempre potere; il sz-

resto - come wedremo trattando del fine ultimo - lza nostra
vera felicitd esige che il nostro potere eguagli il nostro
sapere: il pretenderlo sarebbe una folle ambizione,perch® sa
rebbe come se guell'effetto che siemo noi pretendesse egua-
gliare la dignitd ontologica di quella causa del nostro esi
stere,che & Dio: cosa del tutto impossibile,come si dimostra
in teologis naturale. Bppure di fatio periodicamente asccade,
in tutti i tempi e presso tutti i popoli,che il cuore umano
venge affascinato da questo folle desiderio: & la tentazione
della superstizione,ed in particolare della megia. Una figu
ra emblematica,da questo punto di vista,trs le tante che si
potrebbero portare ed esempio,® quella di Giordano Bruno(cf
% .Ciliverto,Giordano Bruno,Ed.Laterza,Roma-Bari 1992;F.A.
Yates,Giordano Bruno e la tradizione ermetica,Bd.Laterza,
Roma-Bari 1992).

4. Gli atti della volonta
152. Abbiamo gid parlato,in generale,dell'atto umano,che

per va ben al di 13 di quanto effettivamente possiamo; né del
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& appunto 1l'atto volontario o atto morale,che & il tema cen
trale della stessa filosofia morele generale. Abbiamo visto
come gli atti umeni si differenzino tra loro in rapportoc al

'/ fine, all'oggetto ed alle circostanze: guesto triplice rap-

porto stabilisce una differenza generica, che & quella tra

' atto buono (lecito,onesto) ed atto cattive (illecito,malva
. gio,disonesto), & seconda che l'atto sia o non sia conforme

alla legge morale ed al vero fine dell'uomo; nonché una dif
ferenza gpecifica, relativa ai vari fini particolari dell'g
gire umano ed ai diversi gmbiti dell'attivitad morale.

153. Ka 1'atto umano, a prescindere dalla sua determing
zione generica o specifica, relativa al fine,all'oggetto ed
alle circostanze, e considerato in ge stesso,come semplice
emanazione o moto dellz volontd, possiede normalmente una
ampiz gamme di modalitd, di fungioni o di determinazioni par
ticolari; nell'essere umano,insomma,l'atto volontario & al
quanto complesso a causa dei suoi natursli (e necesssri)le-
gami con una serie di condizionamenti psico-fisico-ambien

tali,che esamineremo dettaglistamente al n.T,e che lo ren- [

dono un gqualcosa che si evolve nel tempo e si estende nello
spazio. L'atto umano,quindi,nella sua interezza,risulta nor
malmente da une molteplicita di atti parziali,che concorro-
no,per motivi e con funzioni diversi,e formare quell'insie-
me - che si suppone armonioso ed unitario - che & guello che
comunemente e genericamente chiamiamo 1'"atto umano™.

154. Questo insieme di atti parziali o integrativi ® stz
to gistemato e coordinato in una forms classica dal Billuart,

| su ispirazione del pensiero di S.Tommaso. IL Billuart, per

—

fare un'esposizione completa di questi atti,presenta il caso
pilt complesso,nel quale il movimento della volontad passa dal
desiderio del fine all'uso dei mezzi fino a giungere alla
consecuzione del fine; inoltre, in questo schema, il Bil-
luart inserisce la parte svolta dagli atti dell'intelletto
pratico,in guanto concorrono al movimento della volonta:

ne scaturisce una serie di dodici atti (sei per 1'intellet-
to e sei per la volonta),nella quale ad un atto dell'intel
letto segue un atto della volontd, e poi di nuovo uno del-
1vintelletto, e cosi via fino alla fine,da cui si nota 1l'ar
monioso e logico intrecciarsi reciproco delle due potenze
in stretta collaborazione per portare le volontid all'attua
zione pratica.

155. Lo schema del Billuart & senza dubbio ingegnoso ed
intelligente; non ci pare tuttavia qui il luoge di esperlo
dettagliatamente,dato che lo si pud trovare facilmente nei
trattati classici,come per es.il Merkelbach,Summa theologise
moralis,tomus I,Ed.Desclée deBrouwer,Bruges 1959,n.107;E.
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?.,Toccafondi,Philosophia moralis generalis,Ed.Ateneo Pont.
"Angelicum”,Roma 1943,p.81;0.Lottin,Principes de morale,tome
II,Bditions de lAbbaye du kMont César,Louvain 1947,pp.9-14;
A.Gardeil,alle voce Acte humain,in Dictionnaire de Théologie
Catholigue,vol.I,p.343 1909) .

156. Qui possiamo ricordare gli atti principsli della vo
lonta, con l'aggiunta di altri atti,che non rientrano nello
schema del Billuart,ma che pure mi pare rivestano uns gual-
'che importanza: 1) innanzitutto 1l'atto pill gpontaneo e radi-
cale del volere,presente in tutti gli atti particolari,mi
pare essere gquello dell'amore, connesso sopravtutio agli at
ti naturagli e necessari del volere, quelli che caratterizzg
no l'essenza propria del volere; l'amore caratterizza anche
gli atti liberi e le gcelte; caratterizza il desiderio, la
ricerca, l'intenzione, l'uso dei mezzi, il possesso, il go-
dimento, la guiste nel bene posseduto. L'amore invece non &
direttamente coinvolto negli atti imperati("all'amore non si

~ comanda", .dice giustemente un proverbio popolare); & lui,el

' contrario,che comandas (e deve comandare) il da farsi. Non
& il dovere che comanda di amare, ma & l1l'amore che comanda
cid che & doveroso; non ai ama, propriamente, "per dovere",
ma si fa il dovuto per amore. E' vero che,nells morale cri-
stiana, anche 1'"zmore"(l'aghpe,la carita) diventa una "leg
ge",un "dovere"; ma si tratte di un amore goprannsturale,so
lo analogicamente simile all'amore naturale,del guale solo
trattiamo gui in filosofia morale,mentre l'amore sopranna-
turale & trattato in feologia morale.

157. 2) Atto importante,che del resto abbiamo giz visto,

¢ 1l'intengione,che si riferisce soprattutto al fine. L'in
| tenzione & l'impulso fondamentale dell'azione, guello che
sostiene l'azione in tutto il suo corso e svolgimento, e che
le assicura 1l'uniti e la coerenza interiore, nonché la sua
sensatezza e valore fondamentale. 3) L'obbedienza & 1l'atto
col quele la volontz fa riferimento gd un valore, a un dg
vere o a una legge, in base ai quali egsa intende regolare
la sua tensione o il suo agire. L'obbedienza & il primo at
to libero che consegue ali moto spontaneo della volonta ver
so il bene,e che presuppone la consapevolezza del fine da
parte dell'intelletto,che propone guesto fine alla volonti;
a guesto punto essa determina se stessa al conseguimento
di tal fine: il libero gottoporsi del volere zl fine come
regola dell'azione, & atto di obbedienza del volere al fine.

non tutti i fini possono essere oggetto di scelta,dato che

/' 158. 4) Atto importante 2 anche guello della gcelta. Se
ve ne sono alcuni corrispondenti a necessitd vitali e indg
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rogabili (come per es.l'alimentazione,il mantenimento della
'salute,il bisogno di veritd,il desiderio della feliciti,ecc.),
il problema dei mezzi per il raggiungimento del fine & inve
'ce normalmente il campo di elezione per le scelte da compie
re,dato che solitamente la via per raggiungere il fine non

ci & traccieta a priori,ma dobbiamo determinarla con pruden
za e saggezza tra yvarie possibilitd che ci si offrono, e si
impone la necessiti di scegliere la via migliore e pil ef-
ficace,e che pogsibilmente sia anche la pill facile e spedita.
Lo scegliere comporta quindi normalmente un meitere a con-
fronto (che & soprattutto atto dell'intelletto: il congiglio),
che sfocia nello gelezionare e nel preferire.

4 159) 5) L'ultimo giudizio pratico, quello che da forma in
' tellegibile a cid che vien messo in atto dal volere,si pud
considerare,a sua volta,atto del wvolere,non certo elicito,ma
comandato,in guanto,come vedresmo meglio nella lezione dedica
ta al giudizio morale,2 la volontd che rende praticamente ef-
ficace il giudizio imperativo ("fa questo!"),che da forma in
tellegibile a quanto 1lz volontd stessa mette in atto. In
cid la volontd non si sostituisce affatto all'intelletto,co
,me forse potrebbe apparire,in quanto essa,in cid,si mantiene
nell'ambito di sua competenza,che & quello dell'esgercizio,
e non scanfina in guello della sgpecificazione o determinazio-
ne dell'intelletto: il contermto intellegibile del comando
pratico restas sempre determinato dall'intelletto; la volon
ta4 semplicemente gceglie-ce rende operativo tale giudizio o
comando. Quesio mutuo intrecciarsi del volere e dell'inten
dere nel momento della decisione pratica & bene illustrato
dal Gredt nei suoi Elementa Philosophiae aristotelico-tho-
(misticae,vol.I,par.591:"La volonti - dice il Gredt,ripren-

| dendo una tesi classica dell'etica tomista — & determinata

| dell'ultimo giudizio pratico"(cio2 il comando),"sul quale eg

| sa ha dominio: cosl viene determinata liberamente, o meglio
determina se gte sScegliendo guesto giudizio come ultimo".

160. Questa dottrina,apparentemente troppo volontaristi
ca (gquando si parla di "intellettualismo" di S.Tommeso,oc
corre intendersi...),® guella che in realtk salva non solo
i diritti del volere,ma anche guelli dell'intelletto,evitan
do sia lo scoglio del “"determinismo psicologico”(per es.
quello di Leibniz), sia "il volontarismo irrazionale(come
quello di ScOpenhauer e di Nietzsche). Mentre infatti da una
parte si mantiene che l'atto del volere & motivato da cid
che l'intelletto giudica bene, salvando 1°' 1ntelleggb111th
dell'atto umano(a prescindere dal fatto che si tratti di
un giudizio giusto o ingiusto),dall'altra si salva la li-
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'berts e la volontarietd dell'atto, perché,se & vero che eg
so & motivato dal pronunciamento dell'intelletto, perd non
‘% da esso deterministicamente necessitato, perchd & la vo-
lonth stessa che gceglie il giudizio che la determina; quin
di,alla fine,come ben rileva il Gredt,si tratta di una mozig
ne che la volonti imprime = se stessa,nel che appunto consi
ste la manifestazione e la caratteristica del suo libero vo
lere.

161. Se dungue tra varie possibilitd d4i scelta l'intellet
to stabilisce che ce n'd una preferibile alle alire, non per
questo la volontd viene determinigticamente indirizzata dal
itintelletto a guella scelta, perch® cid toglierebbe alla vo
lontd la sua liberta,anche se & logico che la volontd scelga
cid che l'attira di pili. Se perd la volontx sceglie un bene
diverso, cid pud avvenire soltanto perch? essa fa si che 1'in
telletto pronunci un giudizio pratico favorevole alla sua in
clinazione,dimodoch® l'atto che ne risulta resta sempre in
formato dall'intelletto (altrimenti non sarebbe un atto uma
no, per il gquale si appetisce un bene intellegibile),ma nel
1o stesso tempo 2 un atto libero, proprio della volonta.
Torneremo su guesto punto,trattando della libertz del volere.

162. 6) L'intelletto propone alla volontd una gceltajl’at
' to col guale la volonia 1'accoglie,& il consenso; 7) l'atto
col guale la volontd si determina all'azione, & la decisio-
ne; 8) se decide la scelta dei mezzi, essa passa allora al
loro uso; 9) l'atto col quale la volontZ, usando i mezzi,
consegue il fine e si riposa in esso, & la fruizione.

5. Le modalita del volontarioc

163. I1 volontario 2 -eid che appartiene alla volonta, cid
che emana o dipende dalla volonta. La definizione scolasti
ca 2:"cid che procede da un principio intrinseco con cono-

5 | scenza del fine"(id quod procedit a principio intrinseco cum
cognitione finis); s'intende “"principio intrinseco™ all'a-
gente; quanto alla conoscenza, evidentemente deve trattarsi
di conoscenza intellettuale.

164. Il volontario, propriamente, & effetto della volon
!th; cid che invece & semplicemente oggetto o fine del volere,
. {senza tuttavia esser prodotto da questo, si dice meglio:"vo-
<~ | luto”. Cosl, mentre possiamo dire, per es.,che un insulto &
stato volontario, di una cosa alla quale aspiro o che desi
dero - per esempio un premio - posso dire che 2 "voluta®™,
| in quanto & semplicemente oggetto e non effetto del mio vo-
| lere.In parole semplici: il bene che faccio lo chiamo "vo-
lontario™; il bene che voglio, "voluto".
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165. Al volontario si oppone l'involontario, e la sua de-
finizione & ovvia: se volontario & c¢id che procede dal volere,
involontario (e similmemte il "non voluto"),sard cid che non
procede dal volere; tuttavia non & sufficiente atienersi a que
sta semplice gefinizione nominale; sarz necessarie un'analisi
pil approfondita, che svolgeremo nel prossimo paragrafo.

166. Dal punto di vista dell'atto in se stesso il volonta
rio va soggetto a vari stati, modalitd o condizioni legati al
la natura "guantitative" del volontarioc in se stesso,nonche
ai suoi possibili rapporti con altre forze o funzioni dell'eg
sere umeno, ai queli, nell'esplicarsi, normalmente si associa
o dai quali in certo mode dipende o @ condizionato. Ovviamen
te guando parlismo di "quantita" a propositc di un'energiz spi
ritusle guzl & ls volontd - come giad faceva osservare S.Ago-
stino - non dobbiamo andare col pensiero ad un gualcosa che
possa esser misurato matematicamente come se si trettasse di

‘un'estensione materiszle; dotbiamc pensare piuttosto, in modo

' analogico, all'affermarsi pill o meno intenso o forte di una
formg, che non aumenta o diminuisce per aggiunte o sottrazip
ni estrinseche, ma secondo gradi o livelli differenti del suo
stegso essere, che,in guanto forma,resta sempre identico a se
stesso.

167. B' cosl che possiamo parlere di un volontario vigo-
rogo o fragile, fervente o tiepido, decico o tentennante,in
tenso o dimesso, forte o debole, piacevole o penoso, fati-
coso o facile: la volontk 2 un'energia che ha qualche lonta
na sgomiglianza con la forza muscolare, che essa del resto &
destinata a governare e disciplinere (éa cui il velore dello
sport e dell'educazione fisica),per cui i principi dell'edu-
cazione della wvolontd hanno una certa somiglianza coi metodi

. dell'educazione fisica, anche se ovviamente occorre tener pre

senti delle grosse differenze. Tuttavia le due discipline si
favoriscono a vicenda e in certi campi tendono addiritfura a
confondersi quasi tra loro o guento meno tendono ad una stret
ta collzborazione reciproca, soprattutto laddove 1l'impiego
della forza muscolsre hz stretta relszione con la salute fi
gica o col benessere dell'uomo(pensiamo per es.all'eticas spor
tiva).

168. In relazione all'esercizio come alla gpecificszione
| del volere, il volontario:pud essere perfetto(completo) o im-
perfetto(incompleto) a seconda che vi sia o non vi sia ri-
gpettivamente la piena volontarietd (e quindi liverta) e la
piena consapevolezza della qualifica morale (lecito o ille
cito) dell'atto. Possiamo far riferimento a c¢i® che tradi-
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| zionalmente,nella prassi del sacramento della penitenza,

| vien chiameto il "deliberato consenso" e la "piena avverten-
za". Normalmente l'azione umanz & la risultante di un con
corso di forze e di stimoli di vaeris natura - apprensive,
appetitive, ambientali, fisiche, vegetative, nervose, psi
chiche, spirituali: solo restando, filosoficamente, nell'or
dine naturele, e prescindendo guindi da fattori di ordine
preternaturale o soprannatursle. Norma vorrebbe che, per
avere una piena e perfetta zzione umana, la volonti pre-
siedesse a tutto questo eterogeneo insieme di forze; inve
ce, a ceuse della debolegzza della nostirz natura o per una
insana, anche se libera decisione dells stessa volonta, av
viene spesso che il volontario,nell‘azione,non si esplica
con le pienezza delle sue forze,ms resta indebolito, sopraf
fztto 0,in casi estremi,totelmente anmillato dal prevalere
disordinato di quzlche altra forza o condizione interna o
esterns all'agente,la quale di per s& avrebbe dovuto esser
sottomessa zlla volonta: da qui lz mancanza di un consenso
pienamente deliberato e di una piena avvertenza.

16S. Come vedremo pill avanti trattando della virtl e del
vizio, la volontZ & una potenza soggetta a disposizioni sta
pili - gli "gbiti" - che l!abilitano o la inducono a compie
re azioni buone o cattive: in tal modo si pud dare un volon
tario zbituzle, se facciamo riferimento all'abito morzle;si
é: invece un volonterio gttuale in relazione alla stesss g
zione volontariaz. Se poi l'atto non si realizza, ma vi so
non tutte le condizioni perché cid avvenge, si ha il volon
tario virtuasle, che & impedito solo per motivi contingenti
ed involontzri,come per es. chi si propone di eseguire un
lavoro per una persona e durante l'esecuzione del lavoro
perde momentaneamente il ricordo della persona per la quale
'lavora. Se il volonterio attualmente non si pud attuare per
' ché mencgno le condizioni necessarie,ma & certo che si at-
tuerebbe se gueste fossero presenti, si ha il volontario in-
terpretativo, come per es.si pud esser certi che se il diret
tore di un carcere sapesse che un detenuto sta organizzando
un piano éi fuga, cercherebbe certamente di dissuaderlo o di
impedirglielo.

170. In relagzione, poi, al principid efficiente del vo
lontario — cio® la volontd - si danno due differenti divi
sioni in corrispondenza di due modi diversi di derivazione
dal principio: 1) la derivazione pud mettere in gioco una
potenza inferiore zlle volontd e da essa governabile, e al
lora si pud avere o il volontario elicito, quando si tratta
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di un atto derivante direttamente dalla stessa volontz; o il
volonterio imperato, se si tratta, per s&, di un atto di que
sta potenza inferiore, ma in guanto voluto e guidato dalla vo
lonta; 2) la derivazione dell'atto mette in gioco un fatiore
indipendente. dal volere, ma nato ell'agente,cosl da entrare
in relazione con l'atto dell'agente: abbiamo allora il volon
/| tario diretto, guando manca guesto fattore, e il volontario
indiretto, cuando @ previsto. Il volontario indiretto, poi,
a sua volta, pud essere di due gpecie: volontario in czusa,
se il fattore incide successgivamente gll'atto volontario,
ma questi 2 tale da porre le condizioni perchd quel fattore
agisca: per es. uno si ubriaca sapendo che una velta ubriz
co (ecce il fattore extravolontario che interviene: lo stato
di ubriachezza) compird involontariamente degli atti immora
1i: guesti,in se stegsi, sono si involontari; non, perd, in
causa, in guanto si suppone che il tale si sia ubriacato vo-
lontariamente ponendo il fattore che cauea poi i detti atti
immorali.

171. Oppure il volontario indiretto pud essere corcomiten-
'te, in quanto si tratta di gualcosa che in se stesso non &
volute, ma & legato per necessitd di cose all'atto che vien
posto volontariamente. Alcuni moralisti chiamano anche qug
sto volontario "azione a dguvlice effetto™, perché 1l'atto ot-
tiene due risultati differenti necegsariemente connegsi tra
loro: per es.una donna incinta,gravemente ammalata,assume
un medicinele che la pud salvare,ma nel contempo nuoce al
feto che ports nel grembo: l'intenzione della donna va a
quel medicinale, anche se essa sa che ne avra danno il fi-
glio: tale danno & voluto indirettamente in modo concomitan
te, anche se solo in modo accidentale e partecipativo, per-
ch® l'intenzione sostanziale della donna non & certo quella
di deanneggiare il proprio figlio,ma bensi di salvarsi da una
malattia mortale.

172. Per guanto concerne la manifestazione del volontario,
questo pud essere esplicito o implicito. Quest'ultimo,a sua
volte, pud essere tacito, a certe precise condizioni (non &
sempre vero che "chi tace acconsente™); oppure pud essere
pregunto: s0,per es.,come religioso,che se il mio superiore
mi vedesse comprare questo libro,mi darebbe il permesso. La
differenza col volontario interpretativo sta in cid,che men

i
. tre il volontario presunto si riferisce a qualcosa di atiua-

‘ )

“le, quello interpretativo si riferisce a qualcosa che potreb-

| be esistere (se accadesse X,allora accadrebbe Y).

173. Una caratteristica del volontario,in quanto libero,
® 1a possibilitd di scelte opposte: da qui la distinzione

ra Sl . -
/ ’ /
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' 4ra volontario positivo: il volere (che significa: voler vo-
lere), e il volontario negativo (che wvuol dire; voler non
volere); se io infatti dico "non volere" semplicemente,pos
so significare due cose: o il volontario negativo (che & an
cora atto della volonta) o il semplicemente involontario,
che & semplice agsenza di volontd. Il volontario positivo,
poi, a2 sua volta, pud egsere di due specie: 1) volontario
precettivo: per es.,il preciso comando di un superiore; 2)
volontario permissivo: per es.,il permesso concesso dal su
periore. Anche il permesso & un volontario positivo,perchd
concedere & ancora volsre, anche ge un volere dimesso e con
dizionato. Se invece il permesso non & concesso,cio® non &
voluto,allora abbiamo un volontario negativo.

6. L'involontario

174. L'involontario,in filosofia moralz,non & semplice-
mente cid che si distingue da quanto la volontz vuole;per-
ché allora,con questo criterio,tutto cid che & gl di fuori
di questo grigzzonte (mondo circostante, influssi provenien
ti dal di fuori, avvenimenti imprevisti, incontri casuali)
sarebbe "involontario".Non & proibito dare una similes defi
nizione dell'involontario,ma essa avrebbe pilt un carattere
metafigico che moragle: la filosofia morale non s'interessa
della relaszione della realti circostante con 1l'uomo, ma sem
mai della relazione pratica dell'uomo con la realt® che lo
¢irconda. La morals s'interessa dell'azione umana, soprat
tutto in quanto volontaria; ma siccome spesso nel nosiro
agire c'® anche (se non a volte soprattutto o soltanto) del
1tinvolontario, ecco che alla filosofia morale interessa
'1'aspetto (eventualmente) involontario del nostro agire,sen

| pre in relazione al volontario,che 2 il tema pil specifico
dell'interesse morale.Xa siccome guesto tivo di involontario
he stretta relazione col volontario,in guestz misura e in
guesto genso la filosofia mérale s'interessa dell'involontz
rio.

175. B' del tutto normale che nel nostro agire ci sia del

1tinvolontario,in guanto questo & provocate dai normali pro
| cessi bio-psico-fisiologici del nostro essere: per es.il di
namismo del sistema nervoso simpatico, i processi della vita
vegetativa, i meccanismi e.gli automatismi psicologiei, il
sonno, i gesti inconseci, le attitudini del temperamento, i
comportamenti abitudinari, i sogni, i movimenti dell'incon
scio,ecc. Si @i perd il fatto che,nella situazione attuale
di fragilitz della nostra natura,l'involontario,nel nosiro
 comportamento,oltrepassi la misura del normale, e cid - an
che se pud apparire paradossale - per cause volontarie.

-

61



~

- 60 -

176. L'involontario legate al normale fungionamento bio-
psicofisiologico del nostro essere riguarda un modo di agire
dellas nostra persona, che esula totalmente dalla qualificazio-
ne morale e quindi dall'interesse specifico della filosofia
morale, ma riguarda altre scienze,come la biologia, la fisio
logia, la neurologia, la psicologia, la caratterologia,ecc.
L'involontario che invece interessa la filosofia morale,
gquello che viene a far parte dell'azione morale, quindi vo-
lontaria, o addirittura viene a sostituirsi totalmente(per
motivi evidentemente anormali o contro natura) al volontario
in un'azione che per s& dovrebbe essere volontaria.

177. L'intrusione dell'involontario in un'azione che per
' s2 dovrebbe esser governata dalla volonta, pud essere a sua
voltz involontaria o volontaria. Se per es.andando a far vi
sita ad un malato,incontro un leone per 1la strada che mi co
stringe a fuggire nella direzione appasta a guells per anda
re dzl malato, la sospensione della visita 2 inwolontaria,
e tale involontarieth si & introdotta involontariamente nel
la mia condotta. Se invece volontariamente mi ubriaco e,in
stato di ubriachezza,compio gesti inconsulti o dico parole
offensive,tali atti certo in se stessi sono involontari (per
chdé compiuti sotto l'effetto dell'alcool),m=z sono volontari
in cauga, per cui in questo caso ho un volontario(il mio u-
brimcarmi) che causa un involontario(gli atti compiuti in
stato di ubriachezza).

T. Le cause dell'involontario

178. Vi sono,come abbiamo visto,cause volontarie e cause
involontarie. Quelle volontarie sono sempre legate a cattiva
volonta, perché rendere volontariamente involontario (e guin
di potremmo dire bestiale o animalesco, giacche sono le be-
stie che non usano la volontad) un atto o un gesto che per se
fdovrebbe essere volontario, vuol dire degradare volontariemen
%te la volonta umana, e cid non pud essere certo un bene morale.

179. Non esaminismo quindi qui le cause legate a cattiva
'volontd, perchd esse appartengono a singoli e gpecifici atti
cattivi,che sono di competenza della morale gpecigle e non di

| quella generale. Vediamo invece le cause involontarie,che

' degradano l'atto umano dalla sua dignitad di atto volontario,
sopprimendone in tutto o in parte la volontarieta(e quindi

la libertd).

, 180. Le cause involontarie dell'involontario giungono e-
videntemente dal di fuori della volonta,anche se cid non si
gnifica necessariamente dal di fuori del soggetto agente,

. e SR

_.
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giacch® esse possono essere anche delle forze interne al sog
_getto. Queste forze interne possono essere legate al funzio-
namento normale della naturz umana, oppure possono costitui-
re uno stato anomalo o patologico. Le prime provocano l'invp
' lontario a causa della loro naturale insufficienza,come per

esempio la stanchezza, il sonno, l'eta infantile o 1'etad se-

nile. Le seconde possono essere l'infermiti fisica o psichica.

181. L'esercizio virtuoso del volere pud avere come egffet-
to non voluto, ma quasi inevitabile (si potrebbe dire un vo ’

Jlontario indiretto concomitante),un involontario che tocca °

le funzioni apprensivo-appetitive della vita gensitiva.Si
tratta di una certa fenomenologia attinente, a volte, a sta-
i mistici di particolare intensita: in essa tutta 1l'energia
della volontd sembra attirsta dall'oggetto della contempla-
zione,in modo tale che la volontad pere abbandonare il gover
no della dimensione psicosensitiva della personalitd,con la
conseguenza che l'attivitd di tale dimengione,ridotta al mi
nimo,diventa del tutto involontaria. Cf circa questa fenome
nologia: A.Royo Marin,Teologia della perfezione cristiana,
Bd.Paoline,Roma 1965-6"ed.,P.IV,cap.Il;J.Maréchal,Btudes gur
lz psychologie des mystigue ,Desclée deBrouwer,Paris 1937;
A.Poulain,Le grazie di orazione,Ed.Marietti,Torino 1926.

182, L'involontario a livello psicosensitivo viene indoi ~/

to volontariamente nelle pratiche ascetico-mistiche dell'in-
duismo, non perd per fini illeciti, ma - a quanto sembra -
per raggiungere un'egverienza spirituale per guanto possibi
le pura ed intensa, dell'esistenza del proprio io interiore.
Cf J.daritein: L'esperienza mistica naturale e il vuoto, in:
Quattro saggi sullo spirito umano nella condizione d'inczrna-
ione,2d.Morcelliana,Brescia 1978,cap.III;P.Poli,Yoga ed esi-
casmo,Bditr.Missionaria Ital.,Bologna 1981 (tratta del meto-
do di disimpegno dall'attivitd psicosensitiva, chizmato "pra
tyahara"(pp.57,90,104),che conduce all'egperienza mistica
("samadhi™: pp.87,91,94).Del samadhi parlano anche:D.Acharu-
parambil,lz spirituslita dell'induismo,Bd.Studiun,Roma 1986,
pp.175-176;L.Gardet,Esperienze mistiche in paesi non cristia-
ni,2d.Paoline, Alba 1960,p.25; del pratyshara:P.¥artin-Dubost,
Samkara e il Vedanta,BEd.Asram Vidya,Ronma 1989,pp.93-94.

183. L'involontario proprio dell'esperiengza mistica non
dev'essere confuso con l'involontario voluto,del guale ho
. parlato ai nn.177-178: nel primo caso l'involontario & volu
to (accidentalmente nell'esperienza cristiana, intenzional-
mente nell'esperienze induista) proprio al fine di esaltere
una volonta di santitd; mentre nel secondo caso 1'involonig
rio non & che la corrugione di un atto umano che per s& do-
vrebbe essere volontario.

9
.
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184. Cause involontarie dell'involontario possono esse
re: 1) per guanto riguarda l'aspetto intellettivo dell'az-
zione, l'ignoranza (la cosiddetta " gnorsnga invineibile").
Questa perd pud essere causstz anche”zg;ontggiamentg,e allo
ra abbiamo 1'"ignoranza colpevole™,della quale parleremo trat
tando,alla lezione XII,della coscienza morale. 2)Per guan-
to riguarda 1l'aspetto propriamente pratico dell'azione,gli
impulsi violenti delle passioni (soprattutto la paura e il
desiderio(concupiacentia), nonché le condizioni morbose o
debilitanti del gistems nervoso(per es.l'"esaurimento ner-
voso") e le varie forme di malsttie mentalj.

185. L'ignoranza pud togliere il yolontario in due sensi:
1) o in quanto si trattas di parziale o totale obnubilmento

dell'atto intellettivo,nel quale ceso manca la radice intel
lettiva del volonterio,e quindi il volontario stesso; 2)o
in quanto il soggettc agisce volontariesmente, ma erra circa
la guelificg morzle di cid che sta facendo, per cui 1l'atto
resta in se stesso volontario, me lo diciemo invelontario
in relazione al contenuto dell'azione considerato de un Dun
to di vista puramente oggettivo,a prescindere dalle inten-
zioni dell'agente.Per es.io posso pronunciare volontariamen
tfe una parola in una lingue straniers pensando che siz una
parola di lode,mentre in realtd & un insulto: il mio insul
to & evidentemente involontario,anche se in se stessa la
mia azione & stata volontaria.

186. quando la volontd gubisce violenga, la sua forza .
viene megsa alla prova e tende a diminuire,perché come lad
dove c'é@ volontaerio non c'?a violenza,cosl dove c'd violenza
non c¢'? volontario: volontario e violenza si escludono a vi
cenda,in quanto il volontario(libero) & cid che promana dal
l'intimo dell'agente,mentre il violento & cid che viene im
posto ell'agente contro la sua inclinazione naturale.Chi
subisce violenza & spinto ad agire non volontariamente(li
beramente),ma in uno stato ai costrizione; viene come neces-
gitato nell'agire.Cosi per conversc un'azione & tanto pil N
volontaria(libera),quanto meno & causata de costrizione e- 1
steriore,cioé da violenzs. ,

. _187. Le pagsioni wiolente,dunque,non dominate e regolate
'dalla volonta,tendono a rendere l'azione giva,meccani

| cayinvolontaria. Cid che si compie sotto 1'impulso della
(Raura o del terrore attira meno la volontd,perchd & un qual
- cosa di spiacevole, ma pud restare in certo modo libero,
in quanto,in questi casi,ei tratts di scegliere il male mi-
nore: per esempio il navigante che rischia di affondare
getta malvolentieri a mare le masserizie, e tuttavia, preg
sato dal timore di affondare, sceglie in fin dei conti di
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abbandonare i suoi beni,piuttosto che rigchiare di perdere

la vita. Nel caso invece delle pulsioni appetitive (per es.
desiderio di cibo o di attiviti sessuale),abbiamo un proces

80 inverso: siccome in questo caso non abbiamo un gualcosa

di ripugnante ma di attraente, la tensione della volonta vie
ne rafforzata, ma la capacita di scelta viene praticamente

| estinta: l'interesse dell’agente si fissa tutto e esclusiveg

mente sull'oggetto della sus brama, e tende a perder di vi-
sta gualunque altra considerazione, per guento alto sia in
se gtesso il suo peso morale.

188. Una formz di involontario apperentemente simile g
quello dell'esperienza mistico-estatica, & causata da certe
forme mortose; la manifestazione empirica di tale involonta
rio, perd, 2 chiamata “catslessi"(cf Dizionario di Psichia-
trig,di A.Porot,Ed.Paoline,Alba 1962,voce"catalessia™) .La
differenza di questa falsa estasi con quells vera & dsta dal
fatto che mentre in questa l'energia della volontd & pi% che
mai desta, ma,abbandonando in qualche modo la dimensgione psi
comotoria della persona, si raccoglie tutta,per cosi dire,
attorno zlla sfera dello gpirituale e dell'io profondo, per
manifestarsi poi in maniera chiariggima ed efficacissima =l
termine dell'esperienza estatica, nel caso dell'"estasi" pa
tologica il volontario non abbandona soltanto la dimensione
psicomotoria del soggetto, ma, in certo modo, l'intera per~
sonalitd, non nel senso di un estingione sostanziale del vo
lere in se stesso (cosa impossibile, data ls sostanziale in
corruttibilitd della realtd spirituale, e la volontd 2@ tale
realtd),ma nel senso di un totale legamento o impedimento
del suo esercizio, sicché al termine dells crisi i1 soggetto
& pilt che mai inerte, abulico ed istupidito, al contrario
del mistico, che,come si & detto, & pieno di energis e di
iniziativa morele altamente qualificata.

189. L'involonterio pud esser causato anche da influsgsi
provenienti dall'esterno della persona da parte di goggetti-
vita extrasensoriali, che inducono nella persona degli atteg
giamenti e dei comportamenti manifestamente superiori alle
sue ebituali capacitd ed ai limiti concreti della sua natu
ra, e caratterizzati da contenuti ed intenzioni empi, osce-
ni e blasfemi. Nella tradizionale pratica pastorale cristia
na guesti fenomeni vengono chiamati "demonopatie" o "posseg
sioni diesboliche".Anche in questi stati la volonta del sog
getto "posseduto” & legata dal potere diabolico,per cui il
comportamento del soggetto diventa involontario e sottomes
s0 alla volonti del demonio.

190. Involontaria & anche la condotta negli stati ipnoti-
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ci e nel cosiddetto "itrance",un particolare stato di inco-
scienza proprio delle pratiche medizniche (per es.la cosid
detta "scrittura automatica").Siccome tuttavie questo tipo
di involontario & normalmente effetto di una decisione vo-
lontaria (si vuole farsi ipnotizzare e si vuole sottoporsi
allo stato di trance),l'esame di guesti fenomeni & di compe
tenza della morale speciale.

8. I motivi del volontario R - 1L

191. L'atto volontario & motivato dal giudizio dell'in-
telletto,il quale,perd,come gii si & visto,si limita az cau
sare la gpecificazione dell'atto(contenuto,fine e circostan
ze Tacoltative),mentre 1l'egercizio dell'atto & di competen-—
za della stessa volontd, perché® essa muove se stessa gceglien-
do l'ultimo giudizio pratico cke la determina all'azione; ed
in cid sta appunto la liberta del volere.

192. Perché io dungue compio un dato atto? Perch® gueste
mi & parsa la scelta migliore. Dungue la volonta & determing
ta dall'intelletto? Dunque basta sapere qual & il meglio per
compierlo? Allora aveva ragione Socrate nell'identificare la
scienze con la virti? No! La volontd & determinata da un du
plice principio causzle: uno, formale-gpecificante, e 1'al-
tro, efficiente-esecutivo. Nel primo senso & determinzta dal
1'intelletto: ma cild riguarda il conoscere e non l'zgire;nel
secondo senso - che tocca l'agire - la volonti invece si auto
determinz,e in cid essa salva la sua liberta. E' lei stessa
che muove l'intelletto a formulare il "giudizio migliore"in
base al guale essa passa a2l fatti.

193. L'unica vera causa,immanente zllo spirito umano,del
volontario &,come abbiamo visto,il bene proposto dzll'intel
letto. Esistono in noi altri incentivi, altri stimoli pil o
meno forti all'agire volontario, ma che non possono mai as-
surgere ad unza vera e propria dignitd causale,perché appar
tenenti ad un livello ontologico inferiore - biopsichice -,
che per sua natura non pud generare degli effetti apparte-
nenti ad un livello ontologico guperiore, cuel & appunto
guello dellas volonta, cio® il piano gpirituszle.

194. Abbiamo, a questo livello inferiors,il mondo del-
le passioni e,ancora pil in basso, i dinamismi del gistemsa
nervoso. Queste energie vitali indubbiamente possono stimo-
" lare il volontario,ma non certo determinarlo; possono of-
frirgli spunti, suggerimenti, proposte, indiczzioni; ma la
decigione della scelta da prendere gpetta sempre alla volon
ta in collaborazione con l'intelletto.

;-—
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195. Di per s& la volonti pud assumere come motivo o mo-
vente del suo agire lo gtimolo o 1l'impulso proveniente da u
na pagsione: se essa & ben indirizgzata,ne scaturirid un'azio
ne buona; se invece la passione & mal orientata,ne uscirz
un'azione cattiva: ma la czusa vera dell'azione sari sempre
la volontia,in quanto sta in lei elevare liberamente a livel
lo di stimolo efficaece, un impulso,cuale guello dellza pas-
sione,che per s® non & affatto gufficiente a muovere il vo
lsre; e se guesto stimolo dovesse diventare veramente deter-
minante per l'azione,vorrebbe dire allora che non si tratta
di un vero atto umano, volontario, ma di un'azione meramen
te impulsiva, pil: degna di un animale che di un uomo.

196. Quanto all'embiente circostante, sias fisico che uma
no, anch'esso certamente pud influire sul volontario,ma non
mai tanto de causarlo in modo formale-efficiente. Una volon
ti umana pud lanciare un messaggio ad un'altra volontd umana,
pud proporle un fine o un ideale allettante, entusiasmante,
seducente: ma niente di pil: la volonti di chi riceve il meg
sazgio, se lo recepisce, non lo fa perché necessitata o defer-
minata da guel messaggio, ma solo perchd liberamente convin-
ta e perch® essa liberamente ed sutonomamente si decide al-
1'azione. La rispostz spesso immediata e compatta di grandi
masge di persone a certi messaggi lanciati dai mags—-media
possono dar l'impressione che certi stimoli opportunamente
elaborati e proposti possano determinare guasi deterministi-
cemente certi comportamenti umani desiderati o programmati;
mz se 1'effetto si ottiene in modo automatico (e certi abili
sistemi di propaganda o di pubblicita spesso ci riescono),
¢id non dipende dal fatto che quei mezzi riescano a causare
nells gente dei veri atti di volontd, ma semplicemente dei
rifieggi condizionati e delle rigposte meccaniche, che famno
pilt pensare alla condotta di gutomi,che a guella di esseri
umani. Ma a certe industrie del consenso ¢id pud bastare....
I1 consenso wmano non pud mai essere programmato in antici
po; e se lo pensiamo ® perchd non gappiamo cos'? veramente
il consenso umano. Cid non significa che non si dia - e a vol
te gi d& - gualche grande spirito - pensiamo ai profeti -
che gappia intuire i bisogni delle grendi masse ed offrire
gquindi ad esse delle risposte gdeguate; ma guesti,se & vera
mente un grande spirito, sa benissimo che le sue proposte
non potranno mai costringere nessuno, ma semplicemente far
leva sulla libers responsabilitd degli ascoltatori.

9. I condizionamenti del voloantario

197. Se il volontario pud egsere causato propriamente sg
1o dell'intelletto, molti sono gli stimoli che lo indirizza

67



=

a

no in un senso piuttosto che in un altro, ed ancor pil nume
rosi sono i condizionamenti interni ed esterni al soggetto,
che sgsegnano alla volonti, per s&¢ aperta ad orizzonti infi
niti, un ben preciso "spazio 4i manovra",nel guale soltanto
e non oltre il guale la volontz pud sbizzarrirsi, inventare,
creare, elaborare tutti i suoi progetti e l= sue iniziative.
Questi condizionamenti variano in ampiezza da individuo =2 in
dividuo, ed anche da tempo a tempo all'interno di ciascun
individuo.

198. Certo la volonta pud,in linea di principio,amplia-
re questo spazio di manovra - & questo anzi uno dei compiti
principali dell'zsducazione della volonta: ampliare gli spazi
dellz liberti —-;ma cid pud avvenire sempre e solo all'inter
no di ben precisi limiti, velicare i quali non ® per s@ ag
solutamente impogsibile; anzi & auspicabile, data la nostra
insaziabile sete d'infinito e di assoluto; ma cid potra lo-
gicamente avvenire grazie a unz qualche potenza amante del-
l'uomo e superiore zll'uomo. E' a guesto punto che nell'uomo
ragionevole nasce il bisogno religioso: dico "ragionevole",
perch® sarebbe sssurdo (eppure & la pretesa di molti: consi
derismo per esempio gli atei e i materialisti) pretendere di
superare l'umano con le gemplici forze dell'uomo: & come la
storia di quell'asinello che credeva di poter volare prenden
do col morso la sua coda e tirandosi su.

199. I condizionamenti del volontario sono: 1) le condi-
zioni fisiche,come per es.lo stato di salute o le particolari
forze fisiche; 2) gmbientali fisiche,come per es.il climz at
mosferico o la posizione geografica; 3) ambientali gociali:
per ese.il ceto sociale, la famiglia, la nazionaliti, la lin
gua; 4) l'etd: 1la libertd di un fanciullo non & quells di un
anziano; 5) il gesgo: oggi pil che mai la psicologia differen
ziale dei sessi ci dice che & differente il modo di volere e
di amare nell'uomo e nella donna; 6) le condizioni biopsichi-
che: per es.,il temperamento,il. carattere, i gusti, le incli
nazioni naturali; 7) le condizioni morali: 1l'educazione ri-
cevuta,ilgrado naturale di intelligenza,le abitudini contrai
te,la docilita agli insegnamenti degli altri,il grado di cul
tura raggiunto....

200. Il volontario esiste,il liberoc volere esiste; e in
cid sismo contro tutte le dottrine che,per un motivo o per
1'altro,negano l'egistenza della libertd; e tuttavia quanti
limiti,quanti condizionamenti! A quelli naturali e normali,
dipendente dalla natura umana,occorre aggiungere guelli de-
rivanti dalle nostre debolezze e dalle nostre cattive incli-
nazioni: il male,infatti,limita lo spazio della liberta: &
pitt libero chi fa il bene che chi fa il male.
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