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LeZI0oNE X
LA LEGGE POSITIVA

1. Lezge neturale e legge positiva

416. Come zbbiemo gii detto,il modello di lesge dal qua
le siamo pertiti per definire la legge morsle e quells na
turale, 3 Ia legge nositiva,la lesge civile,nerchd,cu=ndo
si parls @i "legge",comunemente & a questo tipo di legge
che va il nostro pensiero: per questo, peor definire un va
lore nmeno noto e meno accegsibile =2ll'esderienza im*adietQ,
qual & la legge morszle in gzenerales, =bbhismo nensato ai ver
tire dal concetto di leszge civile,che negsuno mette in ai-
gcussione.

417. Ci siamo perd accorti,nella nestra indegine,che in
realth non & la lesee civile ma ouella paturslc,ad essere
vev1mente radicata nel cuore dell'uomg,e che auindi il vero
ponte di riferiments per 1z condotta morale dell'womo non
2 1z legge civile ma quella naturale: unz legge civile 3
vera legge, cio® obbligss versmente in coscisnza,allorche &
fondata sulla legge maturasle: 1o wera logge morale 2 innzn
zitutto La leogge moturale e non in lzgge civile.

416, Riguardo il vrobdlema 4i determinore la naturza dellsa
legge morale, siamo dunque di fronte ad un cagso di quanto
generaimente avviene, quando si tratte di fissare 1= noturs
éi quelche walore gniritusle (e tale 2 anmunto il caso dells
lezge morele). cid che ci appartiene in profondith, wniversal
mente ed immutabilmente ci appare a tutta prima come scarse-
mente condiviazog, dlscutlbmle e confuso, menire il dato empi
rico immedinto (in questo caso l'esigtenza delle legal Do
sitive), snesso in s® mutevale, opinahile e non =2ssoluto,
hz per noi 1'apparenzz di wn valore chinro,sconiato e da
tutti emmesso. Non dobbisme stupirei di questo modo tipica
mante umano di giungere 21lz conoscenze dei valori pih alti.

419. Dopo essere partiti dallas considerazione dellz leog
ge positiva per giungere nlla definizione delln legge natu
rale, adesso che,con quest'ultima conoscenza,siamo in Dos-
sesso,come ho detto,del fondemento della legge nositiva e
del criterio »er la sua formulozione e wvelutszione,possicmo
tornare a puntare lo sguarde su di questa,con la »ossibili-
th,che prima non avevamo,di darme une pienas definizione e

di consideraxla anonrofonditamente.

420. Pornismo immenzitutto & dire cosa intendismo ver
"lezze positiva" in generale: si tratta di une disposiczione
della ragion pratica, promulgeta dallz pubblica autorita,
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5 | determinonte con precisione il da farsi nelle circosianze

© | di tempo e di luogo,in vista del beme comune temmorale.
,La legge positiva & la codificazione, le promulgazione e
1'applicazione storicamente e di fatto compiute dz=lia pub
| blica eutoriti di quella legge non seritta, che si trova
 naturs¥mente impressa nella coscienza di ogni uomo ragione
vole, la gquale detta la condotta da seguire in relazione
alle inclinazioni ed asi fini essgenzizli della netura umana:
ciot la legge naturale.

421. Le legge naturale non & una vaga ed indeterminzta
"esperienza atematica"; non & una generica "facolta" di sta
bilire cid che & bene e cid che & male; essa certo ha una
sua indeterminategza e genericiti,le quali perd non sono al
tro che I'ampio spazio vuoto di un orizzonte di possibiliti
racchinso da contormi ben precisgi e concettuslmente defini-
ti,che sono,come zbbiamo visto,i precetti della legge natn
rale: precetti che indubbiamente non ci dicono immediatamen-
te e concretamente che cosa dobbiamo fare qui ed oraj; ma
che tuttavia sarebbe furbesco ed 21 limite disonesto dilui
re e stirscchiare (con la scusa della “genericitia") fino =1
punto de farli sveandre melle pura indeterminatezza, che 1i
renderebbe irriconoscibili ed inintellegibili, e quindi inap
plicabili e sottomessi ad ogni possibile arbitrio.

422, Le legge pogitiva riconosce innanzitutto i contenu-
> ti della legge naturale; normalmente vi aggiunge 1z propria
autoritd, eventualmente corredats da sanzioni, e 1li pone per
iscritto in quellz raccolta di leggl che si chiama "codice":
percid diciamo che le legge positiva "codifica"™ 1= legge na
turale; o meglio diciamo che deve codificare questa legge,
verchd qualera lz rifiutasse o me alterasse il centenuto,
perderebbe il suo vzlore di legge,ossia non sarebbe pilt vin
colante in coscienza e meritevole d'essere obbedita.

423. In secondo luogo la legge positiva deve determinere
7 e con maggior precisione i contenuti della legge matursle,o
mediante oprortune dedugzioni o formulsndo contenuti liberi
o convenzionali, purché nell'ambito della legge natursle e
non contro di essa,tenendo conto delle circostanze e delle
concrete possibilitd morali di coloro che devono obbedire
alla legge,nl fine di condurli alla virth mei loro rapporti
sociali. — ==

2. Batura,scopo e limiti della legge positiva

424. T ceratteri propri della legge positiva,che la 4if
ferenziano dalla legge morale in generale e dalla legge na
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, turale,sono i seguenti: 1) La Iegge dev'essere promul cata
dallz pubblica autorith; diversamente,se si tratta del con

- tenuto di una legge noturale,questo contenuto viene imnosto

- soltanto dslla coscienza,come avviene appunto nella pura e
semplice legge naturale. Questa promulgazione,in tal caso,
non serve di per sé a far conmoscere il contenuto della leg
ge,in gquanto esso pud gil esser noto grazie a2lla voce della
coscienza: serve invece come gostegmo della coscienza e ver
rafforzare (eventualmente con la sanzione) il suo potere vin-
colante. La promalgazione da parte dell'aubtoritd & poi ne-

| cegsaria, quandoe si tratta di una deduzione o di un'anplica~-
zione della legge natursle, ed encor pilt quendo si tratta
di une norma che dipende soltento dall'arbitrio del legisla
tore,perchd in questi casi (soprattutto nell'ultimo) si
suppone che il suddito debba essere informato circa il con
tenuto della legge. Se infatti & gih difficile per il citta
dino medio = per non dire praticamente impossibile - opera
re da solo queste deduzioni e applicazioni, & assolutsmente
imposeibile che ezli conosca,senza esserne informato,le di
sposizioni puramente discrezioneli dell'autoriti.

! 425. 2) La legge positiva, in quento deduzione e soprat-
tutto in quanto zpplicaezione della legge naturale,® solita-
mente una legge particolare (cf la "legge speciale™ e il "pri
vilegio"),il cui ambito di validitd & ristretto ad una li-
mitata catesoris di persone:in tal senso,come ho detto a2l
n.420,essa deve "determinare con precisione" il da farsi.

426. 3) La legge metursle pud occuparsi non solo del be
ne comune,ma snche del bene delle singola persona, o anche
di un sgingolo wvalore eppertenente =1lia persona; la lekee no-
sitiva,invece,si occupa sempre del bene cormmne,e neraltro
inteso in sensc estermo - il cosiddetto "foro estermo",cig
& i rapporti sociazli esteriormente ed empiricaemente rile
vabili; mentre 1la legge naturale tocca anche il "fore inter-
no": wvale a dire 1la vita interiore del soggetto,vita che,se
egli non esprime esternamente,reste ignota agli sltri sog-
getti umanij.

427. 4) Lz legge positiva he un valore eminentemente pe-
dagogico(ef A.Gelli,La legge umsna,in Sacra Doctrina,6(1986),
pp.582-619): 1=z legge naturale stabilisce i grendi ideali
della perfezione umans,ma come manca delle determinnzioni ne
cessarie ella concretezza dell'azione,cosl manca di quei
diversi livelli di applicezione (pilt o meno perfetti),che
& necessario stabilire per endar incontre sl fatto che l'eg
sere wnano giunge alla virtl solo gradualmente,mediemte un
susseguirsi di atti i quali (suppesta 12 buona volont: e l1a
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perseveranza) ell'inizio sono assai imperfetti e fremmisti
o- molti errori, mentre,col loro ripetersi orientato della
rettitudine dell'intenziome,eccquistanc via vie uns perfezig
e semdre magciore: la legge positive,mediamte la nrotica
del principio della telleranza,ha il compito di Tissare co
me delle tappe intermedie,che conducono el perfetio adempi
mento dellz legge. Queste tappe intermedie henno uns funzip
ne gtimolante rispetto ai soggetti immaturi o minori,mentre
nello stesso tempo tengono conto della limitatezza delle
loro forze, in modo tsle da assicurare de una parte il pro-—
£resgo dellz condotta morale,e G=ll'altra d= rendere orati-
csbile Y'agione. :

428. 5) D=lle legge vositiva,diversemente che dalla leg
ge maturale,si pud essere dispensati o dall'asutoriti o per
*  iniziativa personale,nei cesi in cui il compimento della
legge mettesse in pericolo doveri guveriori: devo,per es.,
presentarmi al lavero al mattino alle otto; mz ecco che
per la strada avviene un grave incidente automobilistico:
ci sono solo io di passaggio: la coscienze mi dice che in
questa circostanza il dovere di soccorrere l'infortunato
prevale sul dovere di presentermi al lavoro. Non & gempre
fzeile sapere in gquali circostanze possizmo avere il dove
re o l'opportunith di ritenerci dipensati dall'cbbedire a
unz certa legge positiva per far fronte zd un obbligo mo
| rale maggiore o pilt impellente.le virth grazie allse quale
diventismo capaci di regolarci in simili frangenti & una
formz superiore di giustizia,e gi chiame "eouiti" o "epi-— .
| chaia", .~

429. 6) La legge positiva reppresenta 1z vera autonomiza
della ragion pratica umana,sulla quale Kant insigte tanto,
ed anche eccessivemente,impedendo quasi ella scienza morsa
le di rintraccisre nella Ragione divina trascendente il
fondamento ultimo dellzs legge morzale,znche se peraltro
& vproprio la cescienza dellsa legge morale che in Kent por
ta sll'affermazione dell'egsistenza di Dio; tuttavia Do,
in Kent, appare pid garanmte della congiunzione, nel sommo
bene, della virth con la felicitd, che non guapremo ideato-
re della legge morsle,la quale invece sembra trovar fonda
mento esclusivamente nella ragione dell'uomo.

430. Iz legge positiva ci fa comprendere che 1l'uomo,nel
suo agire,non deve rispondere solo davamti a Dio(che gli
parla nella coscienza),ma ancke daventi agli altri ed a se
gtesso(ossia alla nnnuiﬁhﬁggcienza in ouanto legiglatrice).
| Non ® infatti del tuttoprenderci degli obblighi daventi

a2 noi stessi: infatti,una caratteristica della nobilti del
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1a nobiltad dell'agire umano,sta proprio in questa possibili
ta che abbismo, di essere,in forme sia pur Limitate ed im
perfette,legge a noi stessi,di impegnarci con noi stesgsi,

g come quando,per esempio,senza che nessuno ci obblighi,de~
cidiamo di scegliere wnn certa regola di vita di maggior
verfezione o anche,pin modestamonte,decidiamo di ordinare
in un certo modo le nosire faccende giornaliere: ci facciz
mo,per egempio,un orario delle cose da fere: cose modeste,
certamente,ma che testimonisncg 4i aquesta capaciti che abbig
mo,come esseri intelligenti e liberi,di essere - sisz pur
in settori limitati e in modo imverfetto — regola e leggze
2 nol stesgsi. Anche questo pud egsere considerato un aspet
to dellz legge positiva. Un'asutonomia imperfetta,certo:
perché anche di queste azioni,se voglizmo essere womini co
scienziosi, non pessismo,in definitiva,non sentireci resopon
sabili anche davanti a Dio ed in certi ecasi anche davanti
al prossimo (pensiamo per es.ai voti pubblici dei religio
si).

431. T7) La legge positiva,a differenza della legge natun
rale,pud essere mutata,qusndo & legata a certe circostanze
muteveli,il che capita non quendo essa si limita gsemplice—
mente 2 riconoscere la legge naturale (nel cual caso & im
mutabile come lo & 1z legge naturale),ma cuando si tratia
di wna deduzione non n€essariasmente legata al principio no
turale,o addirittura si tratta di un= legge discrezionale
o convenzionale. La mutzzione della legge,di norma,dev'eg
ser fatta delle competente sutorith, perchd non avvenga
confugione o disordine nells convivenza socizle; tuttavia,
inm certe gravi gitussioni, se l'autoritd non 2 informata
0 non & in grado di provvedere, ci si pud ritenere disven
sati dall'obbedireVuna certa legge che impedisce doveri pih
gravi, e ¢id in bese allz suaccennzata virth dell'epicheia.
Pud esser bene continuare ad obbedire ad una legge che ha
fatto il suo tempo,a meno che da questo atto non nascano
gravi inconvenienti.

432. 8) La legge positiva - cid appere chiare dal Zia
detto = & regolata dzlla legge matursle,per cui,mentre que
sta & giusta per se stessa,ouellz sarh giusta se e in quan
to rispetta, rispecchia o applica 1o legge maturale.Diver-
samente essa sark ingiusta,ed una legge ingiusta & invelida
e non ha forze di legge,anche se fosse emanata dalla legit
¥ima autorita. Questa infatti non pud dar fondamento gi i
dico alla legge (qui era l'errore del cosiddetto "Stato e-
tico" dei regimi foscisti e mmzionalsocislisti,i quali,i-

spirandosi ella concegione hegeliana delle Stato,lo consi
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deravano falsamente come sorgente della moralith),me wnle

solo in quanto essa per prima ha fondemento sulla legge ng
turale,che & 1= vera sorgente della legittimitd della pub

blica autoritid e dello Stato, nonché delle leggi dello Sta
to.

3. Le differenti specie di legge vpositiva

433. Fin qui abbiemo perlato indifferentemente di legge
vositiva e di legge civile (o dello Stato),e questo perchd
le legge civile & l'esempio pih a portats di mano che abbiag
mo di legge vositiva. Mz se noi esaminizmo attentamente la
definizione che ho data della legge positiva,ci accorgere
mo che essa di spazio ad altre possibiliti,oltre a guelle
dello legge civile.

434. A tel rigusrdo potremo accemnare z cuzlche sltra
distinzione,la quale,per la veritd,fa parte pilt della teo-
logiz morale che non della filosofia morale; tuttavia po
tri essere opportuno fare almeno un aceenno,per avere una
idea,nella fattispeciec,dei rapporti tra le due discipline.
Dobbiamo dire allora che le "positivitid" della legge gi-
gnifica che essa & il frutto di una determinsgione di fat-
to o storica stabilita dalls volont: di wn legisletore:
ee dunque si tratta di un legisletore umano, avremo la
legee positiva mmana; se invece, come & 1z fede delle re-
ligioni appunto dette "positive"(cio2 rivelate),si tretta
di une legge congiderata come gtoricamente atabilita da
Dio,ellora abbiamo 1la legge positiva divina: ver es.l'i
gstituzione dei sacramenti nella religione catiolica. De
notare che la legge divine rivelata e 1o legge divina po-
gitive non si sovrappongono esattamente: la primz infatti
contiene anche norme della legge nmetursie(ef per es.il
Decalogo); la seconda ® certo rivelata, ma vuol sottolineg
re certe determinazijoni concrete che mpplicano o guversaig
i1 diritto naturale.Applicano: come per es.il codice di mu
ritah legale dell'Antico Tegtamento; superano, come le lezg
gl della morale sowrammmturale crigtiana: la fede,lo spe-
ranzz e la carita.

435. La legge umana (positiva) pud essere a sua volta
o civile (ed & cquella che abbiamo visto finora) o religio-
g2 (vale a dire le leggi positive dei gruppi e delle con-—
fessioni religiose presenti in uno State). Nel caso delle
Chiege crigtiane, i cristiani chiamano queste loro leggi:
"legge ecclesiastica™ o "legge canonica”.
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LEZIONE XT
LA RAGION PRATICA

1. L'organo della scienga morale

436. Nell'introduzione al corso abbiamo gii presentato
1a ragion pratica come principio soggettivo della filosofia
morale, dato che guesta,in oguanto fileogofia,® opera della
ragione; abbizamo pertasnto anche presentato il metodo razio
nzle,proprio della filosofis morale.In quests lezione vo-

. &lizamo chicrire la natura ed il funzionamento proovrio del
1z ragion pratica nell'invenzione della veritd e della gcien
| ze. morali,drlla percezione dei prinin; alla determinazione

dell'azione da compiersi qui ed ora,ossia fino a2l zie
morale o meglio fino al comando della prudenza.

437. Compito specifico della ragione umena come tale,d
quello di concatenare opportunamente dei giudizi =2llo scene
di amplinre la conoscenza; nel pensiero umano la conoscensza
della realtk avviene gradatamente procedendo dall'intuwizione
iniziale di alcune veriti immediztamente evidenti - i prin-
cipi percepiti dall'intelletito - e giungendo alla percezione
di nuove verita mediante uns yeritd intermedia tra il noto e
1%4ignoto (il "medimm demonstrationis™),per 1a guele dal noto
¢ possibile giungere alla conoscenza dell'ignoto.

438. Compito specifico della ragion pratica non & la sem
nlice 1nvenzione della veritd morasle in senso gensrale,giac
ché guesto & comnito anche dell'intelletto praticg,ai quale
va proprismente il compito dell'invenzione dei prineipi nri-
mi dell'agire morale, e quindi della legge naturale pirima-
ria (quella secondaria 3 una deduzione della regione). Com
pito proprio,invece,della ragion pratica,® quello di dimo-
stere 12 yerith morale e di edificare,quindi,la gciensza mo
rale: essa gviluppa i prinecipi morali intuiti dalltintel-
letto, 1i coordina tra loro, e ricava conseguenze generali,
mediante un metodo dimostrativo, coneernenti le leggi del-
1'agire umano. La legge morale,infatti,come abbiamo visto,
% tipica disposizione della ragion pratica.

439. La ragion pratica non serve solo ad =zllargare 1a co
noscenza razionale delle leggi dell'agire umano, ma da an

che motivazione e fondamento razionale =l medesimo agire u

mgno; essa serve a tradurre sul piano dell'agire il modo oA

razionale di conoscere,che & proprio dell'uomo: come la ra

. gione speculativa, orientata alpuro conoscere,nartendo da
| prineipi, giunge a conclusioni mediante 1l'uso di un mezzo -

dimostrativo, cosi quelli che sono i primeipi per la ragio
ne gpeculative diventano i fini della ragion pratica; men

-
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tre le ggncluéiogi, che per le ragione speculativa costitud
scono il fine del suo movimento (cio® l'invenzione delle cau

ge), per la ragion pratica reppresentano un punto di pggggg:f'.

ze del suo movimento,perch® esse stebiliscono i mezzi(ciod
le azioni da compiere) per il reggiungimento dei fini, che
evidentemente potranno essere conseguiti solo 21 compimento
dellt'azione.

440, Lz ragion pratica non ha solo un compiio scientifi-
co, mz deve illuminere e prescrivere tuito il procesgg del-
1l'orientamento praticc dellz vita umana,fino e determinare
il giudigzio pratico concreto,ossia il comando dellz pruden-
za: infatti questa & eminentemente virth della ragion prati
ca. Una volta stabilita la legge morale,la ragion pratica de
ve quindi gpplicare le legge =1le gingole circogtanze del-
Itagire: questo compito pin specifico ed assei delicato &
affideto e quella specizle funzione dells ragion pratica,
che si chiama "coscienza morsle",della quele tratteremo nel
Ia prossima lezione.

441, Cosi le ragion pratica deve presiedere alla formula-
zione di ogni grado e forma di giudizio morale: da quello
speculstivo Brgtico,proprio dellz scienza morale,che dx fon
damento e motivazione ultima a tutti gli altri giudizi mo-
rali - & questo il giudizio morale regolativo, scientifico
e fondante -; al gindigzio di coscienza,che applica la legge
morale gl caso concreto, ciod all'agire umano nassato, dre-
gsente e futuro; =zl giudizio prudenzizle, che & il comando
dell'agione da conpiere cui ed ora (il giudizio che nel lin
guageio scolastico & chiamato "pratico-pratico").

2. Ragione speculstive e ragion pratica

442, Lz ragion pratice & gpplicazione =lla prassi di un
certo embito di realid umans precedentemente considerato in
modo speculatlvo. Non tutto infatti 1'ambito della ragione
gspeculativa pud e deve essere tradotio nei fatti,m= solo
quello che concerne il bene operabile dall'uomo in base a1
| 1o gue forze, attitudini e finaliti natureli. Hsiste un'am
bito di realth e 4i interessi umeni, che non sono oggetto

dells ragion pratica,ma semplicemente di quella gpeculativa

| e,co8a apperentemente peradossale,® propvrio qui che troviamo

{4 valori che meggiormente interessang e devono interessere

(

1'uomo da un punto di vista morale. Infatti il bene e la fe
licith dell'uomo non dipendono tanto da cid che egli fa,nuan
to piuttosto da cid che egli ga. Il bene dell'uomo,pil¥con
sigtere in un'azione da compiere,consiste in una veritid da

Te v L 1 ’ dhe
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contemplare: pid che consistere in un bene operabile,consi

ste in un bene gemplicemente amabile,perche® non gottomesso

al potere dell'uomo,non manipolabile dall'uomo,ma =l con-

trario,un Bene sl quzale l'uomo deve gottomettersi,che 1'uo

| mo deve servire, e dal quale deve lasciarsi cembiere e gui
dare,e questo sommo Bene & Dio..

443. Cosl la regione gmeculstives,sebbene indaghi su real
. t& che non concernono 1'operare umeno, e che pertanto,in
aguanto tali,sono estrenee all'ambito della moraliti,tutta-
via le sue indagini sono nre igaime d=l punto di vista
morale,=nche se indirettamente,perchd esse determinanoc la
verith su certi beni (ILa dignitd umena,il rispetto del cres
to,1'esistenza di Dio),=i quali lo stesseo agire umeno 2 or
dinztoj per cui unz meorale suienticemente umana deve ricor
dare questo principio fondementzsle: e ciod che il bene del-
l'azione @ gubordinsto =1 bene dells gontemplaziope: il mas
simo bene dell'uomg non & l'azione mz la contemplazione,per
ché,come vedremo pili avanti,il fine ultimo dell'uomo sta in
un atto contemnlativo,e quindi,in ultimasnalisi,in un atto
della ragione gspeculativa.

444. I ritroveti wveramente "pratici" della morzle sono
quelli che c'insegnano come gi giunge zllz divins contempla-
zione, mentre quelle filosofie che subordinane la conoscen
za 21l 'azione e che si vantano éi essere veramente "prati-
che",z2ono proprio loro ad ignerare il senso profondo delle
agire norsle indirizzendo l'uomo wverso un vano attiviamo e
verso 1l'illusione di credersi un manipolatore e un dominato
re assolwto della realtd. Nel cuore gtegego dell'gpzione & in
site le legge della ragione gveculativa,che comanda il ri
spetto per 1z yerith: e difatti un'azione che non sia rego
late sul yero bene,non pud essere una buona gzione: ma quan

« d'anche tutto il nostro agire foese regolato dalla werithi,

- »" non avremmo =zncora ascoltato completamente le esigenze del
"y 1la verita, perché resterebbe ancora da regziungere la veri
%4 nel senso pih nobile ed elevato: la yeritd su Dig,che
nen & weritd opershile,me puramente contemplabile. E se

dal nestro interesse morale dovesse restare esclusce questo

tipo di veritd, dovremmo riconoscere con tutta franchezza

d'aver follito la nostra vita morale,perch® ne lzsceremmo
fuori il fine ultimo,che & la contemplazione di Dio.

445, Alla luce di quesgte considerazioni appare in piena
luce cuanto & sbagliato il dualismo kantisno di ragione spe

- culativa e ragion pratica: uns ragione speculativa che non
svolge alcun ruolo nella meorale nd per cid che riguarde il
bene operabile né,ancor meno,per quanto riguarda il bene as
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soluto(non operabile); ed une ragion pratica che pretende
monopolizzare la conoscenza di Dio - del sommo bene -, e
quindi monopolizzare il destino dell'uomo estromettendo da
queste supremo interesse la funzione dells ragione apeculz
tiva, esclusivamente dedite alla conoscenza dei fenomeni e
di essa prigioniera. Anzi per Kent,come & noto,nel momento
stesso in cui la ragione speculqtmva volease trascendere i
fenomeni per cogliere,non dico Dio,ma addirittura la "cosa
in sé",si metterebbe a mavigare nel vuoto, dzarebbe corpo

& vene chimere e cadrebbe in inestricsbili contrs 2ddizioni,
quella che Kent chiema la "dizlettica trascendentale".

446. B' evidente,in Kznt,il primeto della rasion prati-
ca su quella speeulativa egse sembra egsere l'esaporazio
ne ideaslistico-fenomenista di unz certa tendenzs al prima
to della teologia morasle presente in certe correnti del
francescenesimo mediecevale, e crudamente rafforzata nel-
1'irrazionalismo nominelistico ed antispeculativo luteransg.
Il pragmetismo kantiano,poi raccoglie indubbismente znche
1'erediti del pensioro cart egisno,esso pure sostanzislmen
te indirizzeto alla prassi,e si potrebbe quindi dire che
rappresenta in modo emblemotico il pid grande difetto del
la cultura occidentale,che & appunto L'attivismo.

447. Certamente non & il caso di cadere nello gmostici-
smo orientale o gocratico ver evitare il pericolo dell'atti
vigmo: se & vero infatti che il fine ultimo dell'uomo sta
nella contemplazione, il mezzo per ragsiungere cuesto fine
non & ancora — come vorrebbe lo gnesticimo - un processo
meramente conoscitivo (di presa di coscienza del nroprio
"io profondo") = ma @ 1'ezione cogtante, coerente, metodi
ca e fervente,nella quale L'uome deve impegmarsi con tutto
se gtegso,ma in vista di un bene superaiore e=ll'zzione,
anzi guperiore =ll'uomg stesgo, e cioé in vista dellza co-
noscenza e della comunione con Dio. B' wero che qui la fi
losofia morszle confinz con la religione e la teologia mo
rale: diciamo che esse si passeno la fizccola della verit&
che viene poriata ancora pilt in alto dall'etica religiosa
e dalle mistica.

3. Il ragiomamento morale 1 Car

448. L'agire umeno ¥ per matura un agire ragzionale; e
tale dev'essere,ce dev'essere umsno. L'azione & quind quindi n
manemente buona,se & razionale o,potremmo anche dire,"ra
 gionevole" o "secondo ragione". Agire in modo irragioneve-
le vuol dire agire contro 1'uomo,vuol dire zgire msle. La

azione moralmente buona & sempre W_o _qj_i,m.,

v '
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ed eanche quando, come nell'etica religiosa, essa Tud ave-
re delle mativazioni o dei fini trascendenti, essa ver lo
meno non dev'essere mai contro la ragione. L'etica Iutera-
ne,a tal riguardo,col suo carastteristico irrazionslismo,
hz purtroppo screditato presso molti la morale crigtisna,
facendo loro pensare che essa comandi cose contrarie.al

la regione,cosa assolutamente false,anche se ad uno sguar
do superficizle pud apparire vera. -

449. Il ragionamento morsle comporta sostenzialmente
due forme fondamentali,a seconda che esso porti al giudi
zio morale gcientifico,proprio dells scienza morale — lg
formulazione della legge morale =—,oppure che porti al Gin
dizio di coscienza o a2l gindizio prudenzizle—decisionale,
che & il giudizio morale immediatamente operativo,che ri
sulta dall'goplicazione dells legge =1 ceso conecreto.llel
primo caso si pud far ugo del nrocedimento indutti yner
il guele 1= ragione scopre la legge universzale pzrtendo
dallza considerazione o dall'esperienza del czaso perticolza
re; me-enche 1= deduzione ¥ utile e necessaria, per ricava
Te,per egempio, le norme natursli secondarie de gquelle pri
narie.Nel secondo csgo,invece,il procedimento & puramente
dedut¥ivo,in quanto si suppone noto il principio morale u
niversale (la legge morale),e si tretta di ricavare una
conclusione particolare.

450. Il procedimento gillogstico & normalmente necessa-
rio per 1l'agire morasle, per il fatito che, d=tz 1'imprevedi
bilith delle sitvazioni che poasono capitare e l'indefini
ta varieth delle esigenze concrete dell'szione,® senpre
necessario collegare il principjo universale col caso nuo-
¥o che ci =i presenta, perch® da una parte dobbiamo sapere
guale princivio va applicato in una data situazione, nen-
tre dell'eltra dobbiamo conogcere quanto meglio possibile
12 gituszione che richiede 1'applicazione di cuel datoe
principio. Infatti, L'azione che nmascerz da questo confron
%o, per essere moralmente buona, dovra essere illuminsta

'dal principio adatio e nel contempo dovrd essere adatts a2l

le circostanze. Infatti,il prischio sempre possibile pud es
sere duvlice: o sapere quale princivio va applicato,senza
perd una sufficiente attenzione =2lle circostanze; oppure
ung buona conogcenza delle circostanze ma shegliandosi cir
ca il principio da applicare. Tra le due eventuzlith (lg
gciamo stare unz terza,dove si potrebbe errare sis circa
11 principio che circa le circostanze),® indubbiamente pre

. feribile 1z prima,perché in questa si salva la sostanzisle

bonta dell'aszione,in quento,come sappismo,le circostsnze
sono semplicé elementi accidentali dell'mzione(sznche se
importanti).

13
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451. Il gillogismo & sempre necess=rio nell'agire mora
le e di fatto, nelle decisioni veramente regionevoli,ciod
noralmente valide,® sempre presente,anche se psicologica-
mente non sempre ce ne rendiamo conto per la celerita aus
si istentanea con la quale a volte questo processo avviene,
soprattutto nei casi dell'azione virtuosa o cuando 1a deci
sione da prendere & facile ed evidente. La realth e 1a com
plessiti del ragionamento da imbastire appaiono invece spo
pretiutto 21llie persone coscienziose e prudenti, guando ci
gi trova davanti a situazioni complicate o dubbie, e ri-
sulta difficile sapere, eventualmente = cousa di conflitti
di doveri, guale dev'essere il principio che deve prevale
re e come a2pplicarlo nelle date circostanze.

452, Per tali motivi & un'illusione credere ai noter
fere a meno del ragionamento, quendo si tratta di doveri
attinenti all'etics naturale ed 2lle nosire responsabilith

| umane., Diverso & il discorso concernente 1'etica gonranng

turale, la quale, essendo per sus neotura fondata sulla gra
zia divina ed a volte sulla stessa divina ispirszione,come
gii intuirono Platone ed Aristotele, evidentemente viene
neglio attuata seguendo 1l'impulso divino che non il limita-
to e fallibile dettome della rasgione. Ma Dio ci he dato ay
poste Jda ragione affinchd, gquando ci troviemo davanti a
problemi che poggono essere ragionalmente risoltj,non ci
sottraiamo =lle nogtre resvensahilith (magari facendo ap-
prello all'"ispirazione divina"),ma sappiamo affrontarie
con coraggio e saggezze.

453. In bese s cid dobbiamo dire che shaglisno coloro
che,come per es.il Molinaro(Idibertd e coscienza,Bd.Citth
Nuova,Roma 1977,pp.101-107),rifiutanc 1a formsa sillogisti
ca della decisione morale pretendendo di sostituirla con
un "at¥o della persona", che non & regolato da un dovere og
gettivo universale ed indipendente dalla Bersona agente,ms
dipende esclusivamente dalla Persona stessa:"l singoli atti
sui queli si dirige 1la coscienza - dice Molinsro(p.104) -
non sono solo materia di una possibile applicazione"(del
principio el caso particolare),'ma sono atti della perso
na,sono posizioni dells persona,sue realizzezioni parzia-
1i. «.. Essi non sono nd® indipendentemente nd separatamen
te dalls coscienza giudicante: gi tratta dai atti immanenti
alla versona e partecipanti interamente alla sun costitu-
zione. ... La coscienza non gindica e non decide di una
reagltd in s@(l'azione da compiere)applicandovi una regola
e un dovere in sd(moralithi oggettiva).Bssa giudica e deci
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de su che cosa deve diventare lz persona con guesta sua
parziale realizzazione. ... 5i tratta del progetto che ia
persona ha quanto a2lla gua esistenza e che si compie in o
eni atto di coscienza,nel senso che tz2le atto 2 Ig libera
presa dl possesso della pergona nell'affermazione di sé..
«ee L'2tto non viene compiuto dopo che & stata considerata
la sua moralitd,mz si impregnh di morzlitd proprio nel fat
to di essere compiuto in rispondenza all'istanza fondamen
tale dells persona. ... L'atto non & posto perchd morale,
me & morale in quanto viene po posto. ... L La versona non fa
 propri degli atti che "in s&" sono gik moralmente defini-
ti,ma compie degli atti che,in ouanto pronri e personal 3
sono morali ... in gquanto scaturiscono dal centro proprio
e personale dell'uomo".B conclude citando una frase ai Ga
damer:"Cid che 2 'glusto',é totalmente relativo alla gg-
tuazione etica in cui eci troviamo.Non si pud dire in modo
generale e astratto quali azioni sono giuste e cuali non
lo sono: non ci sono azioni giuste 'in sé',indipendentemen-
te dalle gituagzione che lo richiede”(n.106-107).

454, I1 gillogismo morele non esclude affatto lz parte
oripginale ed insogtituibile che 1z persona ha,con la sua o
riginale so. rettivité, nella determinezione della scelte da
prendere. Infatti,se & vero che 1la premesse maggiore del
sillogismo = come dice giustamente Maritain(Court traité
de llexistence et de 1'exigtent,Ed.Hartmann,Paris,1964-11,
pn.86-87) - ,l2 quale "énonce la régle universelle,varle

& ltintelligence seule","la mineure et la conclusion chan
gent de nlan,et sont proférées per le sujet tout ont1er,
dont l'intellect est emporté vers les Tins existentielles
auxquelles,de par sa liberté m@me,ses pouvoirs d'appétition
sont actuellement suoauggés"

455, Le premessa maggiore del sillogismo serve ad assgi
curare =21 nostro agire l'aggancio alla legge morale,perchd
& solo in quanto conforme ad egsa che la nostra asione sa-
ri moralmente buona; d'alira parte & wero che la legge re-
sta un qualcosa di astratto, mentre l'azione dev'essere con-
creta: da qui le necessit® 4i porre la prmessa minore,la
quale concretizze il dettato della lezge e lo rende immediz
temente operante; e questa concretizzazione,peraltro,dipen
de,come accenna il Maritain,delle condizioni dellz nositra
volontd, poichd & solo se la nostra volonti & retta,che la
conclusione sard moralmente giusta.

456, Il Molinaro,invece,sembra voler far geaturire la
stessa norma morele dall'immsnengza della pergonag nella sua
singolaritia,per cui non pere sfuggire alla condemna che a

15
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[t 1956)
suo tempo fu lancista ds=1 S.Uffizigvcontro 1la cosiddetta

'Wica della situazione™:"Auctores,qui hoc systems segquun
tur - diceva il documento(D3918) -,decigivom et ultimem
egendi normam statuunt non esse ordinem obiectivum rectun,
naturae lege determinatum et hac lege certo copmitum,sed
intinur aliquod mentis uniuscuiuscue individui iwdicium ac
lumen,quo ei in concreta situatione posito innotescit quia
sibi agendum sit.Haec igitur hominis ultims decisio secun
dum eos non est ... legis obiectivae ad particularem easum
epplicatio,attentis simul =c¢ ponderatis secundun regulcs
prudentiae perticularibus "gituationig"™ adiunctis,sed im-
mediatun ilInd intermum Yumen et iudicium",

45T. Queste idee di Aniceto Molinere cke nbhi=mo presen
tato destano tanta meggior mercviziia, se oi considere che
' egli & sacerdote e che - come risulte dsal libro ehe ho ci
tato - nel 1977 insegnava "filocofiz morale e teologia
presso le Pontificie Universith Lateranense,Gregorisne,Ur-
beniang e S.ingelmo", ed era'membro del Considfio di Pre-
sidenza dell'Associazione teologica italisna per lo studio
dells morale”: il caso di Molinaro & uno dei ezsi sconcer-
tanti @i professori di teologiz morele i gusli,in Univer-
sith pontificie, insegnsno dottrine che sono in contrasto
col Kagigtero della Chiesa. I1 Papa accemna & questo dolp
rogo fenomeno nells sua recente enciclica "Veritatis sg&en—
goxr" e 1la nostra speranza & che egli,con la selidariet: ai
coloro che vogliono essere fedeli alla Chiesa,riesca ari~
mediore aoueste grave situszione. '

458. Con tutto eid, eoccorre riconoscere snche dei meri-
ti 2i moralisti della tendenza personalistico-esistenziali-
sta,in cuanto essi si oppongono ad un certo ragionalismg
etico, di origine wolffiano-kentiena-leibniziana,che ri
duce il regionamento morale ad unma snecie 4i celcelo mate-
nmatico o di meccanicistica deduzione dai risultati infal
1ibili e facilmente ricavabili per ogni occasione con tug
ta chizreszza e certezza, in base =4 una concezione agtrat
t2 dells legge e delle condotta morale, che non considera
l'inevitabile ogcurith dell'agire umang, l'inevitabile i-
nestricabilith di certe situazioni, 1'evolversi della scien
za morale, la parte determinante che il soggetto ha nello
stabilire in contenuto stesso della scelta morale, 1'inevi
tabile opinabilith di certe scelte morali, la parte impor
tante che a volte pud avere, soprattutto nelle scelte che
henno rapporto con la vita spirituale, laz funzione del
sentimento, dell'esperienza e dell'intuizione.
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LEZIONE XII
LA COSCIENZA MORALE

1. Natura della coscienza morzle

459. I1 tema della coscienze 3 uno cei pilt sentiti del-
la filosofia morale contemporanea: esso spesso tende, per
cosi dire,n fare la"parte del leone",riducendo a s& =anche
argomenti e temi che per sd@ - per quento collegati - dovreb
bero restare distinti,come per es.ln ragion pratica,ls leg
ge morele,il dovere,l'atto umeno e la stesa= person= egen
te: nellzs tredizione gartesisno-idealigtica,come si sa,la
bergona stessa & ridotta 2 "coscienza" e precisamente ad
"atto di coscienza",in quanto ‘la resltd stessa & ridotta
ad "essere di coscienza", Tutto sembrz dover rartire dal
la "coscienza" e tutto arrivare alla "coscienza™; tutto sem
bra doversi ridurre a un quelcosa volutd della coscienza,
prodetto delle coscienza, regoleto dalln coscienza, immanen
te alla coscienza. La coscienza tende 2d erigersi in un ag-
soluto,che non ammette nulla al di fuori di Iei,indipenden-
te de lei o al di sopra di lei. E maturslmente per "coscien
za" s'intende coscienza dell'uomo,ma di un "uomo" che & el
lo steaso tempo "trascendenze,"superamento del limite",
"essgere indefinibile ed atematico",quasi che ci si remda con
to che non i pud affidare il peso dell'Assoluto alle o
vere spalle dell'uomo fragile e moritale,ed ecco che allora
si mitizza la petura pmana rendendola cuasi indiscernmibile
- dalla natura divina,vista come "orizzonte" dell'autotrascen
dimento dell'uomo. In embienti cattolici 2i tire fuori 1a
scusa che 1l'uomo & "immagine di Dio",e ci si dimentica che
1o medesima Serittura ci dice snche che ezli & stato creato
daella "polvere della terra.

460, Tegli znni recenti i morslisti tomisti, attenti a
questo interesse straordinarioc che i nosiri contemporenei
prestano al grande tema dells coscienza,hanno dedicato al
I'argomento numerosi studi e dibattiti,nell'intento 4i va-
gliare criticamente l'enorme produzione che in questo cam
ro proviene da tutte le scuole di pensiero,a qualunque ten
denza esse appartengano: il tema della cosciengza,anche se
poi visto nelle forme pih diverse e contradditorie,2 pe-
rd sentito da tutti,cuzle che sia la corrente di pensiero
alla quale gi appartiene. Per il campo tomista rimando el
le seguenti pubblicezioni:L'agire morsle,Atti del Congreg
so tomistico internazionale del 1974,Ed.Domenicane Italia
ne,Napoli 1977,vol.V;AA.VV.,Crisi e risveglio dells coscien-
Zza morale nel nostro tempe,a cura di A.dobato, Ed. BSD,Bo~
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logna 1989;Etica e gocieth contemporeriea, Atti del IIT Con
gresso internazionale della SITA,Libreria Editrice Vatica
na 1992,vol.I;AA.VV.,§§ coscienza morale e l'evanzelizza-
zione oggi,Bd.ESD,Bologna 1992,dove mi permetto ai indicz
re il nio articolo:Il concetto gi coscienza in S.Tommaso,
pp.53-77.

461. Lz coscienza morale 2 quella formz di coscienza
che s'interessa dell'agire morale. Coscienza,in generale,
& ptto dello spirito che riflectte su se gsicsso, sui suoi
atti ed i suoi opgetti. Prerogativa dello apirito,come fu
bene inteso dei filosofi neoplatonici,come Plotino e Pro-
clo,e come ha visto bene 1'idealismo tedesco,® quella gi
noter conosgcere ge stesso megliay di quanto Dossa fare ls
sensibilitd: lo svirito sa "racc%&iersi in se stesso",sa
"tornare ed entrare in se stesso" in uno modo sconosciuto
al mondo materiale, e in cuesto "andare in se ategso", comne
diceva Hegel,esso acouista il magsimo della sua potenza e
della sua fecondith: 2 entrando in s® che lo sepirito esce
da s& e viceversa, uscendo da sé (mediante il pensare e lo
agire),entra in s ed afferma se stesso.

462, Questo "formare in s&" dsllo epirito,tuttavia,per
noi uomini, non & costitutivo dello spirito stesso,ma &
un atto derivato e secondario,che segue sll'esictensa del
lo spirito come pensiero e volere in potenza.Il nostro epi
rito non & semplice atto,ma Dassaggio dalla potenza in
atto; il suo conoscere non & un dato "apriorico",origina
rio e costitutivo, ma 2 passaggio dall'ignoranze zlle co
Nnoscenza: lo gpirito,in noi,esiste nrima di pensare; non
& costituito,come credeva Cortesio,dsll'atto del pensare
(dell'autocoscienza). I1 nostro apirito,quindi,torna in sb
80lo dopo che & "ascito da &2" nel contatto con le coge
esterne materiali,dslle guali comincia ia sus attivith co=
noscitiva e volitiva. Quindi in noi womini 1= cogcienza
si attu= solo dopo 1= conoscenza; non & un punto di par-
tenza,ma & il comnletersi del conogcere, che si volge sul
lo stessgo soggetto conoscente,sui smoi atti,le sue roten
ze,i suoi abiti,le sue facolth,il suo stesso essere. B
in questo riflettere su ge stesso il nostro epirito s'ag
corge (contro quanto pensava Cartesio) che il suo esistere
Precede il suo pensare: jo esisto anche se non nensgo,anche
se & vero che il pensere ed il volere perfeziona ed innal
za il mio esistere.

463. Contro quanto potrebbe apparire a tutta prima,la
vera nozione dells coscienza morale & data dell'etica rea-
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lista(aristotelico—tomista) e non da gquellz idealista(car
tesisno-kantiana-hegeliana-heideggerisna).L'idealismo sem
bra eszltare la dignitd delle coscienza,ma in realtd,sol
leticandone le smbizioni di grandezza,ls porta alla deln
sione ed alla tragedias,come & possibile rilevare delle ap
plicazioni pratiche,a livello personale e sociale,delle e
tiche idealistiche,col loro tinico soggettivismo,che porta
allz sopraffazione recivnroca degli uwomini tra loro,date
che ognmuno di essi si congidera un'incarnazione dell'Io =zs-
soluto o "trascendentale",e molti "assoluti' non possono
evidentemente convivere tra loro in modo pacifico.

464. L'etica realista,invece,pur riconoscendo l'altissi-
ma dignithd della coscienza morale,non fe dellz coscienza del
singolo l'origine di tutto 1'wniverso e il centro di tutta
la realtd,ma ls ggeencis 2d una norma ogpettiva (1la legge
morele),che per lz sua universalitd favorisce 1= comunione
ed il dizlogo tre le coscienze,partecipi tutte @i quel va
lore comune ed unificante che & la legge morele: per la
suz trascendenza(di origine divina)impedisce =zgli uni éi
gopraffare gli altri,perchd tutti,piccoli e grandi,devono
egsere gottomessi alla legge; ed infine per la sua indeter-
minatezza,dd spazio a2lle personalitd di ciascnno di viver
la ed applicarla come meglio gli aggrada.

ol e »
¢ 465, La cogcienza morale & il riflettersi della ragion
 pratica se ge stessa al fine di applicare 1la sgcienza mora-

'le alls produzione degli atti umani,in modo che essi siano
‘onesti e conformi al dovere ed alle legge morale. Cosl,men

“tre la semplice ragion pratica edifica la gcienze morale,

le cogcienza morsle ha il compito @i guidere Lo condotta 2
morale dell'womo.Bssa perd non @i un comendo irmediatamen /. )
te pratico: compito suo specifico & invece guello di dare
une velutogione di cid che & stato fatto, di cid che si sta
facendo e di c¢id che si hz in mente o in progetto di fare.
Cosl,mentre il gindizio della gcienza morale(las formulaszip
ne dells legge)hz un carattere oggettivo da tutti wgunimen
te percepnibile,il giundizio di coscienza o "secondo coscien .
za",avendo un rapporto con dati noti solo 2l sgoggetto che « .°
1o pronuncia(le proprie intenzioni),vale solo per guesto ..
, medesimo soggetto. Per questo la coscienza di ciascuno di P

| noi & normalmente diverga da quella degli altri,e ciascuno )
& giundice nell'ambito della propria coscienza,n® hz diritto
ad interferire nella coscienza altrui.

I

466, Si tratta di un discorso delicato che va inteso be
ne.Mi spiego con un egempio:tutti sappismo che non & lecito
insultare chicchessia(ecco la legge morale oggettiva,nota

)
-

tiw
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g tutti,oggetto della scienza morale e della cogcienza di
tutti).Ora,supponiamo che,davanii ad una persona che mi sta
importunando,io mi difenda con una certa asprezza,nella con
vingione che tale atteggi=mento possa servire di richismo a
chi mi offende.Un tale che vede la scena poirebbe invece giu
dicare che 1la mis reazione sia stata dettata da un impulso
di sggregsivitd. I1 gindizio della mie cosciengea diverge dal
giudizio dellza cogcienza di quell'sltra persona che ha visto
la mie reazione.lo mi sento tranquilleo in coscienza; 1'zliro
mi giudice mele.Chi ho ragione? E' difficile dirlo.Una cosa
perd & certa: che io devo risvondere di fele ezione,perchd
1'ho compiuta iojver cui debbo ascoltare la miz cogcienza,
non nuelfz dell'altro.

467. Cid non sigmifica ovvicmente che io non vossa o non

debbe sscoltare il parere dell'aliro,che pud illuminarmi e cor-

| reggermi; me poi,in fin dei conti,dopo aver ascoltato con

lealth e umilti,com'® mio dovere,e pur sempre lo cogcienza
che devo se : coscienze il cui giudizio pud restere di
verso de chi vuol farmi obiezioni. Questo lo dicismo non
certo per favorire un certo soggettivismo meorale,oggi anche
troppo diffuso,che vorrebbe far dellas coscienza norma asso-
lutz della morele,ma per riconoscere un fatto ggevitabilg,
e ciot che,se & wvero che Jz coscienza deve gempre fars at-

 tenzione allz norme oggettive ed informarsi su di essa il

pin possibile(ecco il pregio dell'etica realista),® pur sem
pre wvero che & sempre la cosciecnza che deve giudicare cir
ca 11 mio modo personale di applicezione dellz norma; e l&
cogcienza pud conascere degli ingredienti dells miz agione
noti g me golo, i quali danno alla miz azione,agli occhi
delle mia coscienza,unc data qualifice morale che essa so
la conosce: questo & il giudizio di coscienza,che semnre
deve meritare riespetto,znche da chi non si sentisgse di con
dividerlo. Lo legge morasle & guidse universsle; la coscien
zo di ciascuno & guida delle szioni proprie di ciascuno:
tale coscienza deve gottomettersi ella legge universale;ma
allz fine deve rispondere davanti alle propriz coscienza.

2. Lz noyma dellzs coscienza

468, La coscienza & una noxme normata: essa Tragcende il
compito della scienza morale ed ha il deliceto incarico di
for sapere al soggetto di tale coscienza se & bene o male
cid che ha fatto,che sta facendo o che sta per fare. Questo
lavorio interiore,a volte complesso e tormentoso,di 2ppli-
cazione della scienza morale gll'astio umano,® quasi sempre
legato a condizioni goggettive interiori che il soggetto
soltanto conosce,e che pogsono anche aessere difficilmente
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comunicabili o giustificabili presso altri.

469. Ovviamente primo compito della coscienza & quelle
di favorire il lavoro della ragion pratica nella consscen-
za dei principi morali.Bsiste tuttavie 1a possibilith - da
ta 1z frogilitd della nztura umans - che 1z ragione(e quin
@i la coscienza)erri involontariamente in tsle ricerca,co
gl dz ritenere che gia bene cid che invece,oggettivane ’
¢ maleje viceversa.Abbiamo ellora lz cosiddetta "igznoranga

invincibile" o,cone viens chiamata d=1 linguaggio corrente,

"in buonz fede",la guale scusa @zl male oggettivamente even
tuclmente compiuto o dal benn eventuzlmente omesso. A que-
sto tivo @i coscienza,detta "coscienza errones",si ovnpone
evidentemente le cesiddetta coscienza "retta",o0ssia quella
che conosce la veritd oggettiva.

470. Conviene distinguere,anche ge non tutti lo fammo,la
"retta coscienza" d=lla "buone coscienza"(ef il mio eitato
articolo).Infatti,mentre la cogcicnza retta pud essere cat-
tiva, 1a coscienze errones pud essere buona. Facciamo aleuni
Egsﬁpi: io poesso sapere con certezza che non devo commette
re gquella deta azione(cogecienza retta),e tuttevia,volonte—
riamente,la compio: sebbene la coscienza fosse retta,essa
tuttavia,con tale mio comportamento,diventa cattive,ciod
colvevgle. Lz coscienze diventa cattiva tutte le volte che
Ye oi disobbedisce,siz che essa sia retta,sia che essa gia
involenterizamente errones.

4Tl. La coscienza erronea d buona,quando sbaglia involon-
teriemente: per es.compio un'sgione,credendo in buons feode
che sia lecita,mentre in realth 2 illecita. Dunque, nerchs
la coscienze sia buona,® sufficiente essere in buone fede,
eia che essa ghegli,siz che sia retta. Perchdé invece ic co
scienza sia gattiva,® sufficiente le convinzione soggettiva
(non si parlas @i "buone fede",in questo ceso,anche se oui
abbiamo il corrispettivo di cid che & la buona fode delle
coscienza erronea)di compiere il mole,.sia che si tradisca
lan cogeicnza retta,sie che la coscienza sia oggettivamente
errones.lo posso,per esgempio,credere che auelll'azione gsia
buona (mentre in realth 3 eattiva):se non la compio, non
faccio il male perchd essa & oggettivamente cattiva,ma sem
vlicemente perch? vado contro coscienza(anche se cuesta &
erronea).

472. Ta coscienza morale deve duncue muoversi su due li-

. nee: sforsersi di essere retta,mediznte 1o conoscenza della

verith morale, e goprattutto i essere buona,non andando con-
tro gse stessa e non tradendo cid che essa,in buona fede,ri-
icne egger bene(anche se oggettivamente non lo &) .Quande
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essa chiude volontariamente gli occhi elis verith,va con
tro o tradisce se stessa,allora abbhizmg 1'"imoranze colpo-
vole",che & sempre unz colna moralc e causa di colpa morale.

3. Gli stati dells coscienga

473. Se 1la legre morale pud esser conosciuta con eortez-
Za, non sempre & cogl circa 1a conogcenza del dovere concre
to che c'incombe o il valore morzle delle ezioni compiute.
A tal rigusrdo,le cosgcienza pud trovarsi in una moltenlici-
t4 di stati Desicologici, che variano das=lle totale igmoranza

- alla totale certezza., Questa molteplicit® di poseibili con

dizioni della coscienze nei confronti del suo oggetto,o

1z manifestazione particolzare @i wna condizione propria del
in conoscenze umena,che per sma nature Péssa dalla potenza
21X 'atto,0ltre al fatto di trovarsi,nells vita Presente,in
uns situazione di fellibilitd,che rende a2ncora pilt complica
to il rapvorte con 1'oggetto. I1 realismo crede nella veri
th,ma si rende snche ben conto della fragilith della ragione
umena,e con quenta fetica,in certi casi,raggiunga - cuando
la raggiunge - la veritd.

474, Senza perderci 4n distinzioni troppo sottili - an-
che perché qui non faceiomo Psicologia ma morale - bagterd:
accennare & tre possibili condizioni,assai commi,della co
scienza nei confronti del dovere morale: 1) lo stato ai dub-
bio; 2) l'opinione; 3) la coertezsa. Pogeiemo dire qui cid

genze contrarie,senza che essa,almeno all'inizio,riesca a
decidersi e trovare ripeso in unn scelis determinzta, Cer
ti dubbi oggetiivi, sonrattutito se diffusi enche tra i dot
ti e 1 sagei,occorre saperli sopportere con pozienza(come
dice spesso Rahner mei moi seritti:peceato che metta in

' Gubbio delle cose certe).La soluzione del dubbio pud richie

dere un lavoro anche molio lungo; nel frattempo si nud sce
gliere a pitcere o,nel caso vi siano dei rischi,d meglio a
stenersi dall'azione.

475. Nell'ovinione 1a coscienza propende ver unz scelta,
Mo non pud dimostrare con eertezza che & quells giustas:sono
i easi pih frequenti dell'agire quotidiano.Anche qui non bi
sognewvere trovpe pretese di certezza,sltrimenti rischierem
mo di bloccare 1'azione aggravando la situazione.Ma occorre
encke evitare la leggerezza delle decigioni e il rigchio ai
operare delle scelte infondate o non ronderate.

476. La certezza d indubbiamente fonte ai soddisfazione
rer la coscienza: a tal riguardo,non bisogna nd aver fretis




- 151 =

di trovarla, =n2 eccegsivamente tergsiversare Per il $imore
di egser messi @i fronte zlle nostre respongability 0,c0

me si suol dire,"con lsa apelle al muro". Occorre indubbig
mente cercare 1=z certezza,perchd egsa 2 sorgente di ener-

gle morale;ma bisogna anche ganeral accontentare della sem

. Plice probabilith. L'esercizio dell'obbedienza & un supne-

riore (per es.nelle vita religiosa) facilita il consegui-
mento della certezza,e quindi dello slanecio morale,perchd
il suddito vede un Dreciso dovere da compiere in un coman
do del superiore, comendo che,considerato nel suo gsemnlice
contenuto 2l di fuori dell'orizzonte dell'obbedienza, o
trebbe apparire uns decisione semplicemente Drobabile o
anche addirittura discutibile: 1a wvirth dell'obbedienza
la tresforme in un imnerativo morale,tele de dare una for-

2orale
te spinte all'azione eq un calno genso di certezza.

477. La problemztica della certezza si ripercuote nel
la coscienza morale ¢on un doppio ordine gdi fenomeni Dsi
cologici,che recano danno all'agzire morale,per cui bigo-—

gnea cercare di evitare: 1o coscienza gecrupolosa e 1n co-
scienza lagsa.

478. Le coscienza scrumclosa comporta wno stato gi esa-
gerata tengione morsle provocsto de uno gelo eccessivo ner
la perfezione,per il quale il soggetto pretende di regolere
con totale certezza anche i minimi dettagli della gua con
dotta morale.Questo gtato ai coscienza ha l'apparenga del
1'uniltd @i chi vuol sottomettere completamente 1 propria
volont: alle egigenze gel dovere;ma in reslth & dettate
da w1 sottile orzoglio,ver il quole non 8i sccetta la pro-
Dris condizione umana ai incertezza e @i imperfezione e /
8i aspira illusorismente nd une condiziona di vita engeli
stica e totelmente rezionnlizzeta. Tz coscienze serupolo
82 accentua egazeratamente il momento dell'zutoenaliei e 4.
aell'autocontrollo,mettendo 1'individuo in uno stato &i X \

- continua zllerta che £li tozréie lz gpontaneitl e la ge-

renita interiore.Pale coscienza & i1 frutto di wt'etice Ny A

legalista o farissica,che caratterizzave alquanto il colima G \
morele precedente =11'ultime Coneilio.

479. Viceversa,ls coscienza lagsa & una forma di ingen—
2ibilits per il rigore delle esigenze morali,per cui il
soggetto & portato ad ogni forms di accomodezmento 2l fine
@i non perdere il proprio guieto vivere e di evitare i ga-
erifici e le rinunce imposte dal dovere morale.la coscienza
lassa affetta di saper cogliere l'essenziale dells vitae mo
rale mediante un'"onzione fondamentale“apuarentemenje radi-
cale,ma che,per 1z sua indeterminatezza concettuale("atema
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tica")e per la gvalutnzione dezli atti concettuslmente de-
finiti,resta alla mercd di spinte pursmente emotive ed ir-
razionali,che tolgono alls vitz morazle qualungue slancio
ideale e Termezza nei princloi.

480. T1 rimedio a2 queste due tendenze estreme,entrambi
morbose,sta nells formazione di un eouilibrio,indubbiamen
te non facile,me possibile,e che continuamente occorre ri
stabilire,tra l= componente "golida" della coscienza =— guel
lz che Fo riferimento ai grincini—ie che lo scrupoloso e-
saspera), e lo componente "fluida" - quella che fz riferi
mento el wvariare delle gituezioni-(e che il lassista pure
esagera) :occorre formare unz coscienza che gintetizsi as
sieme nqueste due gsue comwonenti fondementalj,tenendo pre
sente che il legame tra di loro & dato dalle stessa fun-
zione essenzizle della coscienza,funzione genzz Iz quzle

,non gi di coscienza,e cio® quella di zpplicare l'universa-

le(elemento "solido") al particolare(elemento "fiuido"): .
la legge universale & una forma vuota; il cago particola-
re & unc materic informe: 1'zzione umana risulta appunto
da questae forma che viene dalla legge e della materia che
vroviene della gituazione particolare,nellsz cusle 1= leg
ge s'incarne venendo tradotta nei fatii.

WS-

481l. Unz coscienze morslmente sanz ed enwilibrata crea
1'amonia tre questi gue momenti gdell'szione,che non fanno
che riflettere 1z notura stesse dell'uomo,composto di a-
nime e di corvo; ver questo,cuento pilt teniamo presente
questa nature ilemorfica dell'azione,riflesso del nostro
ilemorfismo ontologico,tzanto pilt saremo in grado di vin
cers le gpposte dentezioni della scrupolositi,che irrisi-
disce il comportaemento morale, e del lessismo,che lo ram-
mollizce e Lo disperde nellz futilitd e nell'ingensatezza:
due maniere diverse,me anche convergenti,di spegnere la
vita morsle,e di trasformere 1'uomo o in un orologio svig
zero o in un'ameba senza spina dorsale.

482, BE' evidente che questa grmonia serd tento meglio
realizzata, ouanto pilt ei parte da una concezione dell'uomo
che galvi 1'uniti dell'ingieme(del "sinolo",come diceva
Arigtotele),nellz distinzione delle componenti fondamen-
tali,uomo sl creato "ad immagine di Dio",ma anche tretto
dalla "polyere dellz terra,ed animato da un soffio vita
le",evitando cuindi sia 1° ione tragcendentalistica,
fautrice del razionalismo che porte alla rigidezza dello
scrupolo,sie Xa ridugzione materialistica,che & all'origi

ne del gensualicmo e del lagsismo morale,per un umanesi.
mo che guarde in alto,ed 2l contempo poggia i piedi sul-—
la terra. . )

Crem A
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LEZIONE XIII
IL GIUDIZIO MORALE X
1. Natura e importanza del giudizio morale \
483. "Homo agit iudicio":"1l'uomo agisce per mezzo del
giudiz1o",dlco S.Tommaso con una frase lapidarim;e spiega:
"perchd & per mezzo della facoltd conoscitiva che egli &iu
dlca che qualcosa & da fuggire o da perseguire”(Sum.Theol.,
I,q.83,2.1). L'atto del giudizio & causa, mezzo e componen
te essenzicle dell'azione umana,perchd essa non & altro che
un giudizio - un giudizio pratico - tradotto nei fatti,in
carnato in un evento,in un accadimento prodc prodotto dall 'uomo.
Si pud dire che con l'azione la conoscenza da realtd inten-—
' zionale diventa un fatto esistenzisle,da pensieroc diventa
esistenza concreta,s'incarna,isi materizlizza,"assume un
corpo".

484. Ma c'® di pid:1'uomo "agit libero iudicio" - aggiun
ge subito dopo l'Aquinzte -:"1%uomo agisc agisce con “con libero giudi
zio":il giudizio pratico,come abbiamo gii visto,d determing
to del libero volere non soltanto riguardoe all'esercizio,
me anche al contenuto;non nel senso che la volonta si so-
stituisca all'intelletto nello specificare l'oggetto,ma nel
senso che & lei a muovere l'intelletto 2lla determinazione
di guel particolare oggetto,che sard l'oggetto della scel-
ta concreta.Spiega subito dopo Tommaso:"Infatti 1'uomo ha
la possibilitd di dirigersi versd diversi obbiettivi.In-
fatti la ragione nei riguardi delle cose contingenti pud
seguire sentieri opposti fra loro,come appare dai sillogi
smi diglettici e nell'arte rettorica della perasuasione.O-
ra le cose particolari operabili somo delle realtd contin-—
5ent; e pertanto nei loro confronti il giudizio della Tra
gione apre diverse possibilith, e non & determinato a sen
so unico”(Ibid.).

485, I1 realismo tomista,che nel campo della conoscenza
speculativa sostiene la dipendenza del pensiero dall'ease
re,nel campo di quella pratica,che dirige e causa l'azzona,
sostiene una certa (indubbiamente non totale ma reale)di-
pendenza dell'essere dal pensiero:quel fatto,quell'evento,
gquella realtd materiale che,per mostro volere,sard posta ,
in esistenza,dipende,se non nel suo essere gostanziale,cer
tamente per un certo rivestimento sccidentale(ma che dal
punto di vista morale & qualcosa di sostamziale),da um pen
siero,da un progotto 0 da un'intenzione che in precedenza
abbiamo liberamente formulati nmella e con la mostra mente.
Se guidiamo la mostra automobile da Bologma a Faenza,nel
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la macchina certamente,da un punto di vista semplicemente

~ontologico,avverra solo gualcosa di gccidentale; ma se com

sideriamo l'attuazione concreta del proposito "vado im mac
china da Bologna a Faenza'",ebbene posso dire che la sostan-
za morale di quest'atto,in questa sua attuazione concreta,
¢ certamente causata dal mio libero volere,per il quale mi
son detto"voglio (o devo) andare in macchima da Bologna a
Faenza".

486. E' bene gottolineare oggi 1l'importanza del giudizio
come cauga dell'atto umano,perch® vi 2 oggi la tendenza a
tradcurare questo fattore essenziale dell'umanitd (e quin
di della moralitd) dei mostri atti,a favore di altri impul
s8i,i gquali,se possono o debbono avere una parte,non hanno
tuttavia il diritto si sminuire o addirittura cancellare
la funzione svolta dall'intelletto e dalla ragione mediante
l'atto del giudizio. BE' chiaro,da guesto punto di vista,che
le morali gntiintellettualiste ed irrazionaliste(laiche o
religiose)sono coerenti con loro stesse,quando trascurano
anche la funziome del giudizio(e quimndi del comcetto:il giu
dizio & sintesi di concetti),e quindi vorrebbero fondare
sogstanzialmente la scelta morale su di un'indefinibile "e
sperienza atematica",non o preconcettuale.

487. Il giudigio morale & uma particolare forma di gin
dizio pratico,che si distingue da quello speculztivo,per

i1 fatto che - come dice Tommaso(In Bo¥th.De Trin.,q.5,a.

|

|

1) = "l'intelletto speculetivo ha per fime la veriti che
esso prende in considerazione,mentre il pratico ordina la
veriti considerata zll'operaziome come ad un fine;per cui
Aristotele(De Anima,l.III)dice che essi differiscono tra
loro per il fine,e nel 1.IIdella Metafisica & detto che il
fine della ragione speculativa & la verita,mentre il fine
di quella operativa o pratica,® l'azione". La materia del
lz conoscenza pratica - aggiunge poi 1l'Aquinate - sono quel
le cose che possono essere fatte da nmoi(il beme "gperabile"”);
materia invece della conmoscengza speculativa sono quelle co
se che nor gono prodotte dalla mostra aziome(bene nom ope-
rabile). Anche queste ultime,tuttavia,come ho detto im pre
cedenza,possono cadere sotto l'interesse morale,in guanto
estendiemo l'atto del volere dal "fare" all'"amare";ed anzi,
da questo punto di vistes,tocchiamo addiritturs il fine ul-
timo di tutto l'agire morsle,che & - come vedremo meglio -
Dio stesso,il Quale & un Benme che pud essere amato,ma non

"fatto".
488. "L'intelletto pratico - spiega anﬁora gouqaao in
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un altro luogo(De Ver.,q.l,a.2,c.) — czusz le cose,per cui
esso & misura di quelle cose che esso produce”"(qui vale il
famoso detto di Protagora circa l'uomo come "misura" delle
cose);"ma 1l'intelletto speculativo,dato che esso riceve dal
le cose,® in gualche modo mosso dalle cose stesse,e cosi s0
no esse a misurarlo".

489. Nell'etica tomista il vero e il beme s'intrecciano
profondamente a vicenda,con l'effetto di produrre una pro-
fonda unitd ed zrmonia nelle attivitd dello spirito,a diffe
erenza di altre comcezioni etiche,come per esempio quella
kentiana o quella luterana,che lascia sugsgistere un forte
dualismo tra il momento dell'azione e guello della conoscen
jza. Al contrario,per Tommaso,"il vero e il bene s'includono
a vicenda: infatti il vero & um certo bene"(ecco il fine con
| templativo della morale),"altrimenti mon sarebbe appetibile;
‘e il bene & un certo vero,altrimenti non sarebbe intellegi-
bile"(ecco la funzione del giudizio morale)."Cone dunque 1l'og
getto dell'appetito pud essere il vero,in quanto ha ragione
di bene,come quando si desidera comoscere la veriti;cosi
1l'oggetto dell'intelletto pratico & il bene ordinab;lo al-
l'opera,sotto la ragione di vero"(ossia il vero bene:Sunm.
Theol.,1,q.79,2.11).

490. Il giudizio pratico mon & soltanto quello mor
infatti,in generale,giudizio pratico & quello che giudica
cid che & beme fare: ma questo "fare" pud riferirsi mon 80
lo all'azione, ma ancho alla produzione di un'opera apparte
nente alla realt& materiale eaterna(lavoro,tecnica,arte,poe
sia).Il fare che interessa la morale,come abbiamo gii visto
all'inizio del corso,e& l'atto umano indirizzato non tanto
al bene dell'operz esterna-materiala, guanto piuttosto al
bene dell'uomo;anche ge evidentemente pure lo stesso opera
re tecnico-artistico ha un rapporto alla morale,in gquanto
si tratta di beni che devono servire il bene dell'gg no e non
danneggiarlo. X '3 TR ra

491. Il giudizio norg;g dice dunque cid che & bene fare
‘(ae si tratta di un'azions da compiere),oppure di una valu~-

bene oppure male.In generale,il giudizio morale & una valu
tazione circa gli atti umani(compiuti o da compiersi)in re
lazione al bene dell'uomo. Una valutazione sul semplice com-
portamento umano come tale,indipendentemente dal fatto che
esso sia o non sia in relazione col bene dell'uomo,non 2

il giudizio morale,ma il izio psicologico(se si consi
dera l'individuo mella sua individualiti) o il giudizio

gociologico(se si considera il soggzetto come appertenente
J- Ca
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ad una dato gruppo, strato o categoria della societd).

492. L'etimologia stessa della parola "giudizio” ha una
immediata commessione con l'attivita etica:essa infatti vie
ne dal latino " jus-dicere":"dire-cid-che-2-giugto",per cui
essa richiama l'idea della rettitudine morale, della veri
th del pensiero, del diritto, della giustizia, della gin
rigprudenza: & insomma un termine molto felice e ricco di
significato,che gih da solo suggerisce una ricca tematica
morale. Tommaso non si & lasciato sfuggire questi suggeri
menti che provengono dal termine stesso judicium:"Esgo im
porta - egli dice(Sum.Theol.,II,q.60,a.l) - secondo la pri
ma imposizione del nome,la definizione o la determinagzio-
ne del giusto o del diritto";per questo,come aggiunge su
bito dopo 1l'Aguinate,"il giudizio,che importa la retta de
terminazione di cid che & giusto,riguarda propriamente 1la
giustizia". E' evidente allora come il giudizio morale,
che ha il compito di determinare il retto comportamento u
mano,dev'essere eminentemente regolato dalla giustizia,ed
ha anzi esso stesso,primariamente,il compito di stabilire
- col fissare il contenuto della legge morale - le leggi
della giustizia nel senso pill vasto,come leggi che regola
no la giusta e retta condotta dell'uomo in relazione al
suo fine ed z2lla sua felicita.

493. Ma il giudizio nom & regolato solo dalla giustizia:
esso dev'essere regolato amche dalla prudenza; e se cid va
le per il giudizio in generale,quanto pill non varri per il
giudizio morale,il guale,come abbiamo appena detto,non ha
solo il compito di stabilire i principi della giustizia,ma
deve saper scendere nel concreto dettando all'uomo cid che
deve fare qui e adesso,il che - come si & detto pil volte
- & compito del comando o giudizio della prudenza:"In tut
to cid che concerne la rettitudine del giudizio - dice dun
que Tommaso(Sum.Theol.,II-I11,9.60,8.1,1m) - si richiedono
due coge,delle quali una & la yirti che proferisce il giu-
dizio; e da questo punto di vista il giudizio & atto del-
la ragione: dire,infatti,o definire qualcosa & compito del
le ragione"(ricompare la razionaliti dell'etica e quindi
dell'agire umano)."L'altra & la disposiziome di colui che
giudica,per la quale egli & idoneo a giudicare rettamente.
E cosl nelle cose che riguardano la giustizia,il giudizio
procede dalla giustiziajcome nelle cose che riguardano la

fortezza,procede dalla fortezza.Cosl dunque il giuwdizio 2

un certo atto della giustizia,in gquanto essa inclina a giu
dicare rettamente;ma & atto della prudenza,in quanto virth
per la quale si proferisce il giudizio".
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494. La prudengas regola l'atto del giudizio in se ste
come atto della ;ggig_g Se poi si tratta del giudizio mora
le,cid & ancora pil evidente,in quanto la prudenza,come in
segna 1'Aquinate,® la regola della ragion pratica e la prin
cipale delle virth morali(Sum.Theol.,II-II,q.47).La giusti-
zia,dal canto suo,pud concernere sia le disposizioni sogget
tive del giudicante come la materia del giudicare:dal pri
mo punto di vista essa & gempre richiesta,quale che sia 1a
materia del giudizio,in guanto -~ come abbiamo visto(n.prec.)
— esse determina le condigzioni perchd il giudigio sia pru
dentejdal secondo punto di vista,essa & richiesta quando
la stessa materia del giudicare concerne la giustizia:in
tal caso,allora,la giustizia dev'esser presente a doppio
titolo: in relazione al goggetto giudicante e in relazione
alla materia del giudigzio.

2. L'invenzione e la valutazione nel giudizio

495. "Il ragionamento umano - osserva S.Tommaso(Sum.
Theol.,I,q.79,a.8) - secondo il metodo indagativo o inventi-
Vo, procede da alcuni dati semplicemente intuliti,che sono
i primi principi,e poi di nuovo,secondo il metodo valutati-=
vo(in via iudicii),col metodo risolutivo(resolvendo), ritor
na ai primi principi,alla luce dei quali esamina cid che
ha trovato". La prima forma di giudizio comporta un passag
gio dall'effetto alla causa,per cui possiamo parlare di
"giudizio 1nduttivo", oppure si pud avere il passaggio dal
particolare all'universale,e allora possiamo parlare,con
Kant,di "giudizio riflettente"; le seconda forma,invece,
comporta un giudizio circa gli effetti alla luce delle cau-
se,per cul abbiamo il "giudizio deduttivo",oppure la valu
tazione del particolare alla luce dell'universale,per cui
kantizanamente possiamo parlare di "giudizio determimants".

496. Altrove Tommaso descrive la differenza tra le due
forme di giudizio a questo modo:"In noi si verifica una
duplice gintesi(compositio)intellettuale: una,senza dubbio,
che riguarda l'invenzione della veritiimentre l'altrs con
cerne la valutazione(iudicium).liediante 1'invenzione,inve
ro,procediamo verso l'unitd sintetizzando,quasi,una molte
plicitd,sia che si tratti di una molteplicith di diversi
dati sensibili,mediente 1l'esperienza dei quali otteniamo
una conoscenza universale; gia che-si-tratti di una molte
plicita-di gegni,per mezzo dei-guali ragionando perveniamo
ad una data veritad. ... Nella valutazione,invece,procedig
mo da un comune principig versgo i molti ed indivisibili o
particolari segni,che sono 1l'effetto del principio"(In Div.

29



! -158-

¥ o v

{ Bom.,c.VII,lect.IL,n.711).I1 primo procedimento lo possia
mo ch;alare "sintetico";il secondo, “"analitico".

497. Nel giudizio inventivo si ha come un passaggio dal
"basso" verso l'"alto":per questo esso & chiamato anche "a-
gcensivo":2 il procedimento pilt tipico della conoscenza gpe-
culativa,secondo il nostro modo umano pil proprio,per il
quale passiamo dalla conoscenza del "meno"(le realta sensi
bili)a guella del "pil"(le realtd spirituali),per cui,nel
canmino del nostro conoscere viene alla fine cid che nella
realtd sta all'inizio(per guesto Hegel diceva che "l'uccel
1o di Minerva" - riferimento alla dba della sapienza:per
dire: il filosofare - "spicca il volo alla sera":cio2 a di
re che il nostro conoscere prende inigzio da ecid che,ontolo
gicemente,sta per ultimo("alla sera"),cio® le umili realtd
dell'esperienza sensibile).

498. Il procedimento yalutativo,invece - che Tommaso chig
ma semplicemente "iudicium" o "vie iudicii" - Qgggggpggg
che gi gia gid saliti "in alto"(cioé alle prime cause),e
da lasgh si giudicano le realt: che stanno "in besgo"(1 da
ti dell'esper1enza),e per questo tale procedimento viene
chiamato "digcensivo",ed & proprio del gapere pratico,il
quale regola, giudica e valuta il mondo dell'esperienze al
la luce di un modello ideale @i perfegione,che fa appunto
da criterio di vaelutagione e di modificazione della realtd
sensibile: in base a tale modello giudichiame se lz realts
che & fatta per corrispondervi vi corrisponde effettivamen
te oppure no.

499. Dice S.Tommaso:"Giudicare gualcosa si pud dire in
due gensi:in un modo,facendo riferimento alla facoltd co-
gnitiva che giudica del proprio oggetto. ... E in r1fer1nen
to a questo modo di giudicare,Aristotele(Eticg ;g.,I,3)dl
ce che ciascuno giudica rettamente cid che conosce"(ciod il
giudizio dipende dall'adeguazione del conoscente al cono-
sciuto:vi & guindi come una specie di "inferioriti" del co
noscente rispetto al conosciuto)."In un zltre modo, facendo
riferimento al giudizio che il guperiore da dell'inferiore
mediante un certo giudizio pratico,dicendo se dev'essere co
si oppure no"(Sum,Theol.,I-II1,q.93,2.2,3m).

[ 500. Il giudizio morale,nella sua forma gpeculativa -

—~7 | quando cio® definisce geientificamente la legge morale o
1 | la legge naturale, & di carattere inventivo- deduttlvo,per

- ché la conoscenza della naturs umana si ricava dall'espe

rienza sensibile dell'essere umano; nella sua forma pi
propriamente pratica,invece,® di carattere valutativo-de-

'
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duttivo,per il fatto che esso deve dar forma etica alle

realtd empirica e che, dovendo giudicare circa il suo va
lore morale, occorre evidentemente che esso presupponga

il criterio di valutazione, ontologicamente "superiore"

alla realtd che dev'essere giudicata.

3. Le varie specie di giudizio valutativo

501. Col giudizio noi posgiamo o valutare una cosa o
senplicemente constatarla. La valutazione ha relazione
col nostro potere appetitivo; la costatazione,col sempli
ce fatto conoscitivo.Il primo tipo di giudizio @ detto
anche "giudizio di valore";il secondo,"giudizio di fatto".
Questo pud essere ricondotto al giudizio speculativo;quel
lo,invece,® relativo al volere o pid in generale gll'gf-
fettivita.

502. Il giudizio di valore pud avere due forme: gludi-
zio pratico e giudizio estetico:il primo,come abbiamo gid
viato,concerne 1! one in generale:se si tratta di azione
morale,abbiamo il giudizio morzle;se si tratta di azione
produttiva,abbiamo il giudigio tecnico-artistico. Il giu
dizio estetico,invece,verte sul bello come tale,indipen-
dentemente dal fatto che si tratti di bello naturale o di
bello artigtico. Notare la differenza tra giudizio esteti-
co e giudizio tecnico-artistico: il primo deve saper dire
se una cosa & bella o noj;il secondo,invece,se un prodotto
¢ stato fatto o no a regola d'arte o secondo le leggi del
la tecnica.

503. I1 giudizio costatativo pud avere gue forme: pud
costatare o un dato particolare-empirico, oppure un dato
univergale-neceggario: nel primo caso abbiamo il giudizio
di fatto in senso stretto,per es.il giudigio storico~fat-
tuale,ossia la narrazione della condotta di un dato persg
nzggio storico genza pronunciarsi circe il valore morale
della sua condotta.Altrimenti,abbiamo il giudizio scientifico.

504. Il giudizio morsle pud essere di due forme: pud
definire cid che dev'esser fatto - l'enunciazione della
legge o del dovere, o anche il comando stesso sul da far
si -:abbiamo allora il giudizio morale deontologico; op-
pure pud dare una valutazione su cid che & stato fattg:
nel qual caso esso pud assumere due forme: giudizio mo
-rale di fatto - per es.il giudizio gtorico-morsle -,se,
oltre a dichiarare quanto & avvenuto,dismo una valutazio-
ne morale dell'accaduto; oppure il giudizio forense,il
quale veluta un atto compiuto in base alla legge positi—-
va(civile o ecclesiastica). Il giudizio di coscienza pud
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esgere tanto un giudizio morale deontologico,quante un giu
dizio morale @i fatto.

4. Il giudizio per inclinazione

505. Nella storia del pensiero occidentale & sempre esgi-
stito il problema di come collegare la conoscenza con l'azio-
ne,la teoria con la prassi,l'intelletto con la volontd,sz aif aif
ferenza della tradizione orientale,che avverte di meno que-
sto problema,non tanto perché sappis properre une soluzione
superiore,ma perchd non ha - come la filosofia occidentale
- une coscienza cosl viva della libertd del volere,per cui
non sente in modo cosl vivo il contrasto tra un sapere ne-
cegsitato dal dato oggettivo, ed un volere, cosl libero ed
inafferrabile nelle sue scelte. Il pensiero orientale tende
invece a ridurre il volere al conoscere,esso stesso,peraltro,
non cosl vincolato alle ferree necessiti del logos,ma el con
trario desidereso di gvincolersi dalla determinatezza,per
gspaziare liberc nella beatitudine del nirvaggicf D.W.Mit-
chell,Kenosi e Nulla aggoluto - Dinamica della vita gpiri-
tuale nel Buddigmo e nel Cristianegimo,Ed.Citthd Nuova,Roma
1993,P Carus,Il Buddismo e i suoi critici cristiani,Bd.Boc

ajTorino 1913).

506. Una soluzione che pilt volte,nella storia del pensie
ro occidentale,si & tentata,® stata quella di escogitare una
"terza facolta",oltre l'intendere e il volere,in modo da po
terli cosl collegare fra loro.Si & allora in vari modi pen
sato a questa terza facolta che avesse qualcosa dell'intel
letto,senza essere intelletto — ecco allora tutte le teorie
di una conoscenza "non concettuale”,dall'antico gnosticismo
fino alle moderne teorie del "preconscio” o dell'"esperien-
gza tragcendentale" - e qualcosa della volonth,senza essere
la volontd - ecco allora le pretese "conosgcitive" affidate
all'appetitivitd o all'affettivitd - dalle antiche dottrine
magico-teurgiche fino alle filosofie vitalistico-pragmati-
ste dell'ultimo secolo e del nostro,dei vari Bergson,Blon-
del,Nietzsche e Maréchal.

507. Anche in guesto campo,come sempre,le indicazioni
pilt valide si trovano nei messimi pensatori della Grecia,
Platone ed Aristotele,indubbiamente ripresi e perfezionati
dalla filosofia cristiana soprattutto di S.Agostino e di
S,Tommago. Aristotele & l'inventore del "giudizio per in-
clinazione",nentre Platone 2 lo scopritore del "giudigio per
affiniti":vale a dire che questi due geni del pensiero gre
co hanno gcoperto che il trait-d'union fra intelletto e vo
lontd non 2 una "ffza facolta",metafisicamente impossibile,
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ma & semplicemente un atto congiunto dell'intelletto e del
la volonti,per il guale queste due potenze si sostengono vi-
cendevolmente per il conseguimento di un fine comune speci
ficato dall'intelletto: la veriti come bene e fine della
volonta. Abbiamo allora il famoso concetto trascendentale
del "kaldn-kai-agathdn",che Kent,nella Critica della Ragion
Purg,tratta con aria di sufficienza,ma che poi cerca di re
cuperare nella Critica del Giudizio,che & appunto tutta de
dicata a come mettere d'accordo la Ragion Pura con la Ra-
gion Pratica(compito veramente arduo,per Kant,dato 1'abis-
so che in lui le separa!).

508, Platone,tuttavia,e non Aristotele,ha dato ansa al-
1'escogitazione della "terga facolta”,e cid,probabilmente,
per il suo stesso linguaggio,meno preciso di quello aristo
telico; ma occorre anche dire che,a mio avviso,Platone ha
compreso anche meglio di igtotele la necessitd e il -ngﬁm
di collegare intelletto e volonta,perchd mentre infattivii-
mita tale collegamento alla sfere dell'azione morale,Plato
ne lo all¥ga alla sfera della divine contemplazion ,che,co
me abbiamo detto e ripetuto,® il fine supremo di tutto 1l'g
gire dell'uomo.

509. La "tergza facoltd" & quasi sempre state appannaggio
dei pensatori pil gpiritualigti e religiosi,desiderosi 4i ar
ricchire le facolth dello spirito,ed in particolare di tro
vare una qualche facolthd che fosse in qualche modo la "fa-
colth d'attingere 1'Assoluto",sembrando a loro che intellet
to e volonth non fossero sufficienti.Quanto ai materialisti
ed ai sensisti, a loro ne bastava una sola: il senso,alla
quale riducevano tutto il resto. Cosi,accanto alla corrente
dei "riduzionigti™ - scettici,agnostici,materialisti,nomina
listi(pensiamo al famoso "rasoio di Ockham"),ci sari sempre,
nella storia del pensiero occidentale - goprattutto tra &li
spiritualisti ed i migtici - coloro che vorranno aumentar
a digmisura i "gradini" per arrivare all'AasolutoZpensiano
ai 33 gradini della "Scala Paradisi" di Giovanni Climaco!).

210. Ricordismo qui glcuni pochi nomi significativi,che
segnano come delle pietre miliari,nella ricerca di guesta
"terza facolth",ricerca che,per quanto ispirata da nobili
motivi,appare tuttavia un po' patetica,come fu a suo tempo
la ricerca dells "pietra filosofale" o del "flogisto".Nong
stante le ripetute sconfitte,questa animoga schiera ancor
0ggi esiste e non si da per vinta,anzi potremmo dire che &
pil che mai florida,nella vasta e multiforme famiglia dei

fenomenologi~esistenziaglisti. {. !
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511. La teoria della "terza facoltd" ha fatto particolare
fortuna nel mondo germanico,la cui spiritualita,al contempo
tendenzialmente agnostica e panteista,ricca di slancio ma an
che di passione (pensiamo allo "Sturm und Drang" del roman
ticismo),sempre assillata da un forte bisogno di unitd e to
taliti,ma anche refrattaria all'ordine logico ed alla disci
plina della volontd,assumendo il cristianesimo,ha sempre in
teso il divino ed il soprannaturale come intrinsecamente
contenuto nella natura e nell'uomo,per cui ha sempre senti
to il bisogno di un'energia spirituale - appunto questa "ter
za facoltA"™ - che potesse soddisfare questo intemperante bi-
sogno di unith indistinta e di trascendenza immanentistica.
Questa terza facoltd, superiore gsia alla ragione che alla vo
lontad, fugione di forza e di luce,organo dell'unione col di
vino e supremo criterio dell'agire morale,2 stato chiamato
dai tedeschi soprattutto con due nomi: Gem#it,che alla let-
tera significa "gnimo",e Gef#thl,che significa "gentimento".
Lz fenomenologia poi ha creasto un concetto simile,che & quel
lIo di Einftthlung.

512. La storia del Gem#it comincia con la mistica domeni-
cana tedesca medioevale,debitrice dell'ereditd di Scoto E-
riugena e dello Pgeudo-Dionigi,in particolare con Giovanni
Tauler(cf G.Paggin,Meister Eckhart e la mistica tedesca pre-

rotestante,=d.Bocca,Milano 1946,pp.192-194, 208,296, 298ss. )
ed arriva fino alla Beata Edith Stein(cf EiStein,La donna,
Ed.Citta Nuova,Roma 1968,pp.111,118,123,135,142,205). I1
luteranesimo accentua ancor pili la tendenza irrazionalista
e passionale,mantenendo tuttavia la terminologia cristiana,
e prepara il fenomeno del romanticismo,nel guale emerge an
cor pil,in una visuale gtoricistica,la tendenza panteigti-
cotmmanentistica ed anticoncettuale:appare allora,soprat-
tutto con Schleiermacher,la religione del "sentimento",che
riappare in certo qual modo oggi,in versione fenomenologi~-
co-esistenzialista, nel trscendentalismo atematico e nel
personalismo esistenzialista-relazionista. Esponente di spic
co di queste correnti & Max Scheler,con la sua "intuizione
emotiva dei valori"(cf M.Scheler,Il formalismo nell'etica e
l'etica materiale dei valori,Ed.Bocca,Milano 1944;K.Wo jty-
la,lax Scheler,Ed.Logos,Roma 1980). Un discorso a parte me
rita Kant,che vedremo nel progsimo paragrafo.

513. Indubbiamente anche in altri paesi europei & presen
te questa istanza della "terza facolta":possiamo pensare,
per es.,a Shaftegbury per 1'Inghilterra del '700,con la sua
teoria,destinata ad avere immensga fortuna,del "gentimento"
o "gengo" morale,e a Pagcal,per la Francia,con la sua dot-
trina del "cuore",che ha le gue "ragioni",diverse e miglio
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ri di quelle della ragione.

514. Tutte queste tendenge trovano un antecedente illu-
stre in S.Agostino,che pil di ogni altro e con la maggiore
chiarezza parla di tre "facolta™: il conoscere(nosse),il
volere(velle) e la memoria(reminiscentia).Agostino 4 un
significato del tutto particolare alls "memoria”:per lui eg
sa non & tanto il ricordo di esperienze passate,quanto piut
tosto - in un senso tendenzislmente platonico - il rievoca
re la percezione originaria ed intuitiva del valori,come
guida verso Dio e quindi guida nell'azione;® quindi il ri
cordo non tanto di una passato,ma di un eterno pregente:
per gquesto,il Gilson,con una felice espressione,dice che si
tratta della memoria del "pregente”(E.Gilson,Introduction &
1'étude de Saint Augustin,Bd.Vrin,Paris 1969;cf anche T.Man

ferdini,L'estetica religiosa in S.Agostino,Ed.Zanichelli,Bo
logna 1969).

515. Come dicevo poco innanzi,non occorre introdurre una
"terza facolta",per spiegare la collaborazione tra intellet
to e volontd,ed in particolar modo per spiegare l'origine
dell'impulso morale e dell'aspirazione alla comunione con
Dio.Tommago,per quanto riguarda la dottrins agostiniena,di
mosterd che la ™memoria™ dev'essere ricondotts all'intellet-
to,e riguardo alla possibilitd di un'intuizione immediata ed
innate dei valori,Tommaso andra molto cauto,senpre memore del
fetto che ogri conoscenza,per noi uomini,& sempre in qualche
modo ricavate dall'esperienza.Con tutto cid la dottrina ago
stiniana sarz destinata ad un notevole successo, soprattutto
nel campo della mistica cristiana,come per es.in S,Caterins
da Siena o in S,Teresa d'Avila.

516. La soluzione che in particolare c'interessa qui non
¢ tento il giudizio per affinita platonico,che ha un fine
soprattutto contemplativo (e che pertento & recuperato da
Tommago nel trattato dei doni dello Spirito Santo ed in par
ticolare della contemplszione infusa),quanto piuttosto il

giudizio per inclinazione di Aristotele,che ha un immedisto
significato morzle.

517. Aristotele,cio?,ha ben chizro,sulla scorta dell'inge
gnamento socratico-platonico,che il volere non & che la meg
sa in pretica o il desiderio di cid che 1'intelletto ha in
precedenza concepito; tuttavia - e qui c¢'® il superamento
della viguale tendenzislmente gnostica socratico-platonica
- Aristotele si rende anche conto del fatto che,per assicu
ra'al volere la sua libertd, e quindi mon ridurlo alle ne-
cessitazioni dell'intelletto(il cui contenuto dev'egser sem
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pre determinato,per esser vero,dalls realtd),occorre dare
alla volontad una certa padronanza sull'intelletto,occorre
fare in modo che anche l'atto dell'intendere sia in qual
che modo causato dal volere,per cui ad un buon volere cor
risponderz un retto giudizio morale,mentre ad un cattivo
volere corrigponderi un giudizio morale sbagliato:ecco il
giudizio per inclinagione,che ricevette nells Scolasgtica
medicevale una formulazione classica:"Qualisg unugguisgue
egt,talis et finis videtur ei”,che potremmo tradurre cosi,
liberamente:"il giudizio che ciascuno da cirea il fine dai
pende dalle sue disposizioni soggettive". Sembrerebbe trat
tarsi,a tutta prime,di un principio soggettivista,e inve-
ce,colllcato nel contesto del realismo aristotelico,non
lo & affatto,ma al contrario,& ulteriore segno ai autenti
co realismo ed oggettivismo.

518. Queste digposizioni so ettive,spiega Aristotele,
sono le inclinagioni affettive passionsli-volitive) del
soggetto agente la momento in cui egli formula il giudizio
morale: ge tali inclinazioni sono orientate al vero bene
(se ciod,possibilmente,esiste la virtu morale),il soggetto
giudicherd bene,ossiz esprimeri un giudizio moralmente sg
nojse invece le inclinazioni sono cattive(ossia c'a il vi
zio),il giudizio sard moralmente errato.

519. Il giudizio per inclinazione salda cosi strettamen
te fra loro intelletto e volonta,senza confonderle ed anzi
lasciando ciascuna delle due facolth nells sus propria pecu
liaritd: infatti - per quanto concerne il giudizio morale
e quindi la direzione degli atti umeni - noi pogsiamo vede
Te come nel giudizio per inclinazione sia salvata ad un
tempo la dimensione intellegibile dell'atto umano - che
viene informato da un gludizio,per cui si rispettano i dai
ritti dell'intelletto; ma nello stesso tempo si rispetta
la prerogativa del volere,che & quella di essere causa ef-
ficiente libera dell'azione:da qui 1'attributo "per inecli
nagzione",che significa che il giudizio,dal punto di vista
della gpecificazione certo & causato dall'intellettosma
la volonta ha la regpongabiliti,in base alle gue dispogi-
zioni (buone o cattive) di scegliere guells data determina-
zione intellettuale,che gara pertanto buona,sze la volonta
& buonajma sard cattiva,se la volontd cattiva.

520. L'azione concreta non & dunque causata da una "ter
za facoltd",ma da un atto congiunto dell'intelletto e del-
la volonta,nel quale atto la specificazione & immediatamen
te e formalmente causata dall'intelletto,mentre 1'egerci-
zio dell'atto e la gcelta di quella data specificazione 2
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opera della volonti.In tal modo l'atto possiede le sue ca-
ratteristiche propriamente umane(a prescindere che gia buo
no o cattivo),e cio? di egsere frutto del pensiero e della
libera volonta: intellegibile e voluto.

521. AMlcuni riferimenti tomistici dove 1'Aquinate parla
della funzione pratica del giudizio per inclinazione:Comm.
all'Etjca di Arigt.:1.III,lect.xglect.x,nn.493ss.;lect.XIII,
nn.516-520;1.VI,lect.II,n.1130;lect.IV,n.ll?O;lect.X,nn.
127333.;l.VII,lect.III,nn.l34Sss.;1ect.VIII,nn.143Oss.;1.1,
lect.VIII,nn.ZOSISs.;Sum.Theol.,I-II,q.9,a.2;II-II,q.24,a.11;
ggngllggg_nix‘ﬂgg.,c.II,lect.IV,n.lgz;Conm.inHaeb;.,c.V,
lect.IIin.273;Comp.Theol.,c.174.

522. Bibliografia essenziale sul udizio per inclinazio-
ne:1.Biffi,I1 giudizio "per guandam connaturalitatem"o"per
modum inclinationig"sec.S,Tommaso,in Rivista di Pilosofia
Neoscolastica,n.66(1974),pp.356-393;G.Bortolaso,§g connatu-
ralitd affettiva nel processo conogeitivo,in Civiltd Catto-
lica,CIII(1952),I,pp.374-383;R.T.Ca1dera,§g jugement par
inclination chez St.Thomag,Bd.Vrin,Paris 1980;I.Camporeale,
la conoscenza affettiva nel Dengiero di S,Tommago,in Sapien
za,vol.XI1(1959),pp.237-271;R.L. Faricy, Connatural knowledge,
in Sciences Beclésiastiques,vol.XVI, fasc.1(1964),pp.155-163;
J.Maritain,La conoscenga per connaturalita,in Humanitas,a.
XXXVI(1981),pp.383-394;B.miller,Knowlegge through affective
connaturality,London 1961;i.D'Avenia,Lg conoscenza per con-
naturalitd in S,Tommaso d'Aguino, Bd.ESD,Bologna 1992;K, For—
livesi,Conosgcenza e affettivita: i'incontro con l'eggere ge-
condo Giovanni di 3.Tomma 0,Bd.ESD,Bologna 1993,

5. Giudizio morale e giudizio egtetico in Kant

523. Se non c'é una terza facolta oltre 1'intelletto e la
volontd,bisogna tuttavia riconoscere (questo & stato i1l gran
de merito di Platone e,dietro a lui,di Agosgtino)che oltre
al trascendentale del vero - oggetto dell'intelletto - e gel
buong - oggetto della volonth, esiste un terso trascendenta
le,che media il primo con secondo: il bello. Certamente non
occorre introdurre una terza facolti per fondare la perceziop
ne del bello - il giudigio egtetico —,perchd il bello risul
ta da una gintegi di yvero e di buono: il bello & Precisamen
te il vero(cio® l'ente relativo all'intelletto),in quanto
"piace" all'intelletto; ora,cid che piace & certo bello,ma
& anche buono: il bello dungue 2 il passaggio dal vero al
' buong: cid che piace,attira,e cid che attira & il bene:ec-
co messa in moto la volontd,la quale spinge 1l'intelletto
verso il vero, sia il vero contemplabile che il vero opera
bile: con guest'ultimo concetto,napsce l'idea dells morale,
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sicché operando 1l'uomo pud giungere alla contemplazione
del vero-bello-buono assoluti,che sono Dio.

524. Kant,con la sua Critica del Giudizio,ha tentato que
sto passaggio dal Vero al Buono o,per esprimerci col suo
linguaggio,dalla Ragion Pura glla Ragion Pratica.Il tenta-
tivo kantiano,per quanto nobile,si pregenta gravemente ca
rente,per il fatto che Kant si concentra troppo sul sogget
to(la ragione) e non presta sufficiente attenzione agli og
getti formali(ente,vero,bello e buono),badando soprattutto
ai quali egli avrebbe raggiunto una vera sintegi,.E! tutta
via interessante esaminare brevemente la sua posizione.

525. "Il Giudizio"(estetico) - egli dice(Critica del
giudizio,sd.Laterza,Bari 1963,p.39) - mediante il suo prin
cipio a priori"(il "sentimento di piacere",p.35, che porta
ad affermare una "finalita", pp.34-35,63-64,70 nella natu-

re)"rende il sostrato goprasensibile"(della natura come fe
noneno)"dgﬁg;gigahilg per mezzo della facolta intellettug

le.Al sostrato stesso la ragione"(pratica),"con la sua leg
ge pratica a priori,dd la determinazione"(ossia causa libe
ramente un evento fenomenico nells natura: l'aspetto feno
menico dell'azione umana);"e cosi il Giudizio"(estetico)
"rende possibile il pass 0 dal dominio del concetto del
la natura"(oggetto della ragione speculativa e della gcien
za)"a quello del concetto della liberti"(ambito della mo
rale).

526. Il giudizio estetico,insomma,per Kant,adx un'intel
legibilitd alla natura, scovando in essa una "finaliti"
che la semplice scienza dei fenomeni(nell'smbito della qua
le,per Kant,si esaurigce la funzione della ragione specula
tiva)non & in grado di percepire: e cosi apre lo spazio al
la "libertad" - cio? all'azione morale - la quale,”con la
sua legge pratica",da una"determinazione" ciod un contenu
to concreto, e quindi umano, alla sgemplice forma della fi
nalitd percepita dal giudizio estetico:in tal modo il giu
dizio estetico rende possibile il passaggio dal giudizio
scientifico(sulla natura) al giudizio morale(attinenty al
l'uso della liberts).

527. I1 giudigio estetico,per Kant,® relativo a "eid
che piace senza concetto",ciod al bello. Per Kant il giu

| dizio estetico ¥ oggettivo e pertanto ha validita univer—

sale,a differenza di quelli che pPossono essere i semplici
gusti soggettivi dell'individuo. In guanto giudizio,ovvig
mente deve fare uso del concetto;tuttavia,dato che non si
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tratta di un giudizio scientifico,ossia vertente su ai un
dato universale ma su di un oggetto particolare,in questo
senso Kant dice che non & concettuale:"A gualche concetto

-~ precisa tuttavia Kant(op.cit.,p.204) - deve riferirisi

il giudizio di gusto,perchd altrimenti esso non potrebbe af
fatto pretendere alla validitd necessaria per ognuno. ...
Il giudizio di gusto concerne oggetti dei gensi,ma non per
determinare un concetto per 1l'intelletto,perch esso non @
un giudizio di conoscenza.B quindi,in quanto rappresenta
zione intuitiva individuale relativa al sentimento del pig-
cere,2 un giudizio particolare"(cf anche Pp.34,35,50,72).

528. La finalith che fa intuire il sentimento del bello
& certo per Kant cosa distinta dallo "scopo",concettualmente
definibile,che & oggetto della ragion pratica e del giudizio
morale; tuttavia, per Kant,non & la ragione speculativa(li-
mitate ai fenomeni),ma & il sengo estetico quello che fa
percepire nella natura uns dimensione "sovrasensibile" che
si manifesta come "finalita": finaliti puramente "formale™,
indeterminata,che sta alla ragion pratica e al giudizio no
rale riempire di contenuti concreti,determinabili nell'am
bito degli stessi fenomeni:"I1 bello - dice Kant(p.70) -
il cui giudizio ha a anda-ento finaliti puramente for
male,ciod una finalitd''genza scopo®(solo lo scopo & un
qualcosa di concettualmente determinato),"2 del tutto indi
pendente dalla rappresentazione"(ciod dal concetto)"del bene,
che presuppone una finalitd oggettiva"(cio® concettualiz
zabile),"vale a dire la relazione dell'oggetto con uno sco
po determinato".

529. Questa determinazione contenutistica della "finali
tA" percepita dal gusto estetico,si attua nel "sublime® pin
ancora che attraverso il senso del bello,per il fatto che
il sublime,per Kant,® in stretto rapporto con le "idee del
la ragione",che gsono a fondamento della ragion pratica,e
quindi del giudizio morale:"Il giudizio sul sublime - @i-
ce Kant(pp.116-117) - ha il suo fondamento nella natura u
mana,in qualche cosa che si pud supporre ed esigere da o-
gnuno insieme con il sano intelletto,vale a dire nella di
sposizione al gentimento per le idee(pratiche),ciod al gen-
timento morale”.

530. Il gublime,per Kant,® la bellezza propria del bene
morale,mentre il "bello" nel genso comune della parola,d
una qualitid delle realth gensibili:"Il bene intellettua-
le o finale in se stesso(il bene morale) - dice Kant(p.124)
- guando & giudicato esteticamente,dovrebbe essere rappre
sentato piuttosto come gublime che come bello,in modo da

1) Absicht (1mTeaions)
x) Zuwrtcff
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suscitare pill il sentimento della stima(la quale disdegna
le attrattive)che un sentimento d'amore e di intima inclina
zione;perché la natura umana non si concilia da s® con quel
bene,ma soltanto per via dell'impero,che la ragione eger-
cita sulla sensibilita"(cf anche pp.91-93;98-99).

531. Nel senso estetico anche 1l'affettivitd,di solito
guardata da Kant con diffidenza,pud acquistare una gua di
gnith morale,anche se poi alla fine Kant torna =a preferi-
re 1l'ideale stoico dell'"apatheia™:"L'idea del bene con-
giunta con un affetto si dice entusiasmo.Questo stato d'a-
nimo sembra talmente sublime,da far dire comunemente che
senza di esso niente di grande pud essere compiuto.la ogni
affetto & cieco, ... perchd 2 un movimento dell'animo che
¢i rende incapaci di libera riflessione sui principi secon
do i quali ci dobbiamo determinare.iZsso non pud dungue in
alcun modo meritare la benevolenza della ragione.Tuttavia,
considerato egteticamente,l'entugiasmo & sublime,perchd &
una tensione delle forze prodotta dalle idee,le quali danno
all'animo uno slancio di gran lunga pil potente e durevo
le dell'impulso che deriva da rappregentazioni sengibili.
Ma (e cid sembra strano) anche l'indifferenza affettiva
(apatheia, flegma in  significatu bono)in un animo che se
gue rigorosamente i suoi principi immutabili,® sublime,e
in una maniera singolare,perch® ha dalla sua anche la beng

. volenza della ragione.Questo stato spirituale soltanto si
' dice nobile"(pp.124-125).

532. Da questo breve esame della posizione kantiana pog 7
siamo notare sia il suo pregio che il suo difetto:il pre-
gio sta nella ripresa della grande idea platonico-agosti-—
niana della fondazione egtetica del giudizio morale,visto
come determinazione,ad opera della ragion pratica,della for
ma della finalitd suggerita dal giudizio estetico nella per
cezione della bellezza delle idee e della naturaj;il difet-
to sta nella mancanza dell'aggancio gpeculativo del medesi
mo giudizio morale,i cui criteri valutativi Zil mondo idea
le) sono forniti da una ragion pratica che 1i usurpa alla
ragione speculativa,con la congeguenza che l'orientamento
contemplativo dell'intelletto si rifugia in un'egperienza

AY|

estetica sganciata dalla concettualitd metafisica(preludio
all'idealismo estetico @i Schelling),e quindi incapace di
 fornire una vera intellegibilitd al motore primo dell'atti
' vith morsle,ossia la tensione verso il fine ultimo,Dio.
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LEZIONE XIV
LA VIRTU' MORALE

l. La virth in genere

533. Oggi i moralisti parlano poco della virth a causa del
1'influsso di diversi fattori: 1) 1a tendenza spontaneisti-
ca, che tende a risolvere l'agire umano nell'estrinsecazione
spontanea di inclinazioni e propensioni naturali (soprattug
to di tipo psicoemotivo),falsamente confuse,da alcuni,con
la "legge naturale"; 2) 1'influsso protestante, che tende =
svalutare l'esercizio del libero arbitrio nella ricerca vo
lontaria della perfezione morale, cose che il protestantesi
mo considera,ai fini della salvezza,illusioni e ipocrisia;
3) la tendenza ;:agcendentaliatico-atematica, che considera
1'uomo come strutturalmente caratterizzato dal "moto dellsa
trascendenza verso Dio",per cui non si pone neppure il pro-
blema - caratteristico dell'acquisizione della virtd - di
porre in atto ed incanalare, mediante un'opportuna discipli
na, delle potenzialith per s® orientabili a sbocchi differen
ti,

834. Tutte queste dotitrine mietono largo successo, per-
ch® solleticano l'ambizione umana di sentirsi svincolati da
ogni limite e di godere di una condizione di libertd divinas,
indipendentemente da norme e doveri oggettivi, col minimo
sforzo e senza sottoporsi a faticose e lunghe discipline.

Si tratta di promesse mirsbolanti ma fallaci,per cui coloro
che desiderano conoscere e praticare il vero bene,non si 1la
Sceranno ingannare,e non potranno quindi non apprezzare 1'im
portanza,in morale,della dottrina delle virth,che indubbia
mente non garantisce un vieggio facile alla conguista del
bene, e propone mete pii modeste, ma tuttavia effettivamente
raggiungibili, come dimostra l'esperienza millenarias 4i co
loro che tale dottrine hanno messo in pratica.

535. Per giungere a comprendere 1l'essenziale importanza,
in morale,della dottrina della virtl,® bene riallacciarsi
ad alcune considerazioni che abbiamo gid fatte circa la ca
ratteristica dell'agire umano e le condizioni esistenziali
del suo effettivo attuarsi. L'esistenza e 1a necessith del
la virth morale & infatti giustificata e originata dalle
seguenti considerazioni: 1) La natura umana ha certo una 80
stanziale inclinazione ad operare il bene,ed & portata spon
taneamente a conoscere le leggi fondamentali dell'agire(leg
ge naturale); ma nel contempo sente anche una forte spinta
a compiere il male, che spesso esercita un ingidioso fasci
no sulla volontd; 2) le inclinazioni naturali e spontanee




- 170 -

al compimento del bene sono vaghe ed indeterminate,ed abbi
sognano gempre di una precissa determinagzione, per far fron
te alla concretezza sempre nuovae e veriabile delle circo-
stanze,mentre nel contempo occorre co ere le inclinagzioni
cattive; 3) onde rimediare a questi inconvenienti - indeter
minatezza delle inclinazioni, debolezza ed oscillazione na
turale dell'agire, sorgente di fallimenti eq incostanza, in
clinazione al male - s'impone la necessitd ai irrobustire

' le inclinazioni buone e di fortificare la volontd nella ri
cerca del bene, mentre d'altra parte occorre estinguere la
attrattiva che il volere sente per il male,estinguendo,per
auanto possibile,le cattive inclinazioni.

-

536. Questo desiderio spontaneo che sentiamo in coscienza
di fortificarci nel bene e ai sconfiggere le seduzioni del
'mele,& cid che ci spinge all'acguisizione della virtl mora
le,che consiste percid in una disposizione stabile e perse-
|yerante del volere nel dirigere con gaggezza le nostre azio-
Bi nel compimento perfetto del bene,cosicché l'operare il
. bene diventa cosa spontanea, facile e gioiosa, e il "dovere"
diventa un "piacere",nel superamento delle forge interne egd
esterne che ci fanneo opposizione nella nostra volont: di ob
bedire alla legge morale.

537. Questa disposizione gtabile del volere & una specig
le modificazione o qualificazione della volontd,che pertan
to acquista 1l'inclinazione a compiere certi atti,una dispo
sizione interiore e spirituale che rientra nella categoria
di cid che nel linguaggio scolastico si chiame "abito"(habi
tus; cf SeTommaso, Sum.Theol.,I-II,qq.49,50,54). L'abito de

7 Ve essere distinto dall'"abitudine",essa pure un'inclinazig
ne stabile dell'appetito,ma nella quale la direzione prove
niente da sgtimoli sensitivo-motori rrevale sulla direzione
proveniente dal libero volere e galla consapevolegza,in mo
do tale che l'azione provocata dall'abitudine ha particola
ri caratteristiche rigetitivp-necggg;che, che in certe cir-
costanze sono vantaggiose,ma in altre,invece,possono recar
danno.

538. L'abitudine pud essere acquisita volontariamente e
mediante un'opportuna disciplina; ma una volta acquisita,
essa pud guidare il soggetto a compiere agzioni in se stesse
anche perfette, ma che vengono compiute meccanicamente e

. quasi incongapevolmente. B' questo soprattutto il caso del-
1'vahilitan tecnico-artistica, che & indubbiamente una cosa
preziosa per chi la possiede.Se invece la forza dell'abitu-

' dine prende troppo piede nel campo dell'agire morale vero e
proprio,la cosa pud diventare assai dannosa,guanto pid 1'a
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bitudine intraleia 1a necessiti di mutare condotta o di te-
ner conto della noviti di certe circostanze.

539. L'abitudine & molto pill condizionata, che non 1'abi-
to morale, dalle strutture Bsicofisiologiche della persona,
Per cui mentre viene acquisita o mutata facilmente da sogget
ti giovani, che hanno uns struttura psichica malleabile e
controllabile, non altrettanto avviene yer gli angiani, la
cul soggettivita psicofisiologica tende a sclerotizzarsi
€ quindi ad esser sempre meno governabile e malleabile dal
la volonta, anche se questa pud esgere forte, robusta e vir
tuosa. Lo spirito abitudinario pud esser proprio di certi
soggetti cosiddetti "scansafatiche™, i quali possono masche
Tare eventualmente 1la loro pigrizia o paura del nuovo col
pretesto di restar fedeli alls "tradizione": in questo ca-
S0 & evidente che 1'abitudine & gi ostacolo slla virti, e
che,se si tratta di un atteggiamento volontario, non pwd eg
sére esente da colpa morale. Sulla questione dell'sbitudi-
ne,soprattutto nel suo aspetto besicologico,cf R.Jolivet,
gratt5§o di filggofia,III,Bd.Horcelliana,Brescia 1958, pp.

4-103).

540. L'abito morale pud essere acquisito sia come orien
tamento al bene,sia come orientamento al male. Virti & il
suQ orientamento al bene; altrimenti,abbiamo il vizio(ef
Sum,Theol.,I-I1,q.71,aa.1-2-3), L'orientamento tipico del
l'abito, essendo proprio della volonta - a differenza del-
1'abitudine,che & soggettata nell'appetito sensitivo, e per
questo gli animali posgsono acquisire abitudini,ma non abiti
=,rafforza il volere,e siccome il volere & per essenza 1li-
bero,& un orientamento liberg,cosicché il suo egsercigzio @
Yesponsabile; e per questo l'atto della virtli merita lode,
mentre l'atto vizioso merita biagimo.

541. L'abito umano o naturale (escludiamo qui quelli so-

| prannaturali,che non sono di competenza della filosofia mo

rale),sie buono sia cattivo,viene acquisito mediante 1a ri-

petizioni degli atti,che all'inizio sono deboli, incerti

| @ artificiosi, poi divengono via vie sempre pil facili,
piacevoli, gpontanei ed efficaci. Nel caso dell'acquisizip
ne della virthu, gli atti, all'inizio,son sentiti come aif
ficoltosi da un punto 4i vista psicologico,ma grati alla co
scienza; al contrario, gli atti viziosi sono psicologica-
mente attraenti, ma mettono a disagio la cosciengza. Col pro
gredire dell'esercizio,mentre aumenta la gioia interiore,
8i risolvono anche le difficolta psicologiche nel caso de-

; 8li atti virtuosi;mentre,per quanto riguarga quelli vigio-
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si,pud aumentare la gratificazione psicologica,mentre la co
scienga viene a trovarsi in una specie di divisione inte-
| riore: da una parte sorge un caratteristico "ettundimento"

' nella percezione della colpa,che attutisce il senso del ri-
morso,nel tentativo di eliminare il turbamento che esso pro
' Voca; ma nel contempo la voce della coscienza non si estin-
gue del tutto,ed ogni tanto si fa sentire angosciosamente,
cosl da togliere,nonostante tutti gli sforzi,una vera pace

interiore.

542. La virti morale ha lo scopo e l'effetto di condur
re il soggetto alla perfetta messa in pratica del dettato
della legge morale,in particolare della retta coscienga,
che si esprime nel giudizio morale cireca il bene da compie
re nelle opportune e date circostanze. 4 sua volta la vir
tl morale perfeziona il giudizio morale,secondo il meccani
smo spirituale che abbiamo visto nella lezione precedente,
provocendo il "giudizio per inclinazione",che & quello che
assicura effettivamente ee infallibilmente la conoscenza
del vero bene da compiersi hic et nunc. Tra virth morale
e giudizio morale s'innesca cosi una specie di "circolo vir-
Ttuoso",per il guale essi si accrescono continuamente e vi
cendevolmente in un progresso continuo e sempre pin inten-
so,sempre a patto,s'intende,che non sia il soggetto stesso
ad interrompere volontariamente lo svolgersi di questo prov
videnziale meccanismo. Chiaramente,all'inizio la parte prin
cipale spetia all'intelletto ed alla coscienza (ben forma-
ti),nonche allo sforzo della volont2; ma a mano a mano che
gli atti si ripetono e migliorano,ecco che l'intervento del
1'abito virtuoso offre il suo apporto decisivo,sicchd la
Sua presenza operante affina sempre piY il giudizio di co-
scienza,il quale,diventando sempre pill giusto e prudente,
pone evidentemente le basi per un'azione migliore,la quale,
a sua volta aumenta la bontd dell'abito virtuoso,e cosi il
"giro"™ riprende nel movimento di un indefinito Progresso.

543. La virti morale conferisce all'azione equilibrio,
stabilith, pergeveranza, continuiti, vigore, fervore, fa-
cilith, pizcevole y sponteneitd, naturslezza ed efficacia,.
L'agire virtuoso fa sl che l'operare il bene diventi come
unz "seconda natura"; di una forte sensazione di liberta,
sicch? il bene che si fa non lo si fa tanto perche si "de
ve",ma perche si vuole e perché piace: il farlo non & pit
sentito come un obbligo imposto dal di fuori,ma come un bi-
sogmo interiore,un qualcosa che si desidera in forme che &

volte appaiono persino irresistibili,anche se 1l'azione pud
comportare alti costi e sofferenze: ma tenta & la forza di
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guesto amore che spinge al bene (come famno notare soprattut
to i Santi), che il sacrificio e la sofferenza appaiono co-
me trasfigurati e perfettamente sopportabili.

544. Al contrario,il vigio @i uda parvenza di falsa li-
bertd: in realtd,col suo progredire e rafforzersi,la cogcien
/za si sente sempre pil soffocate, incatenata ed incapace di
' liberarsi, pur continuando ad avere la visione del bene,che
perd tende a sfumare, ad offuscargi, az fzlsificarsi. La fa-
eilith e 1l'efficacia con la quale il peccatore compie la sua
azione viziosa gli dd indubbismente un godimento,anche appa
rentemente intimo (per es.nei peccati spirituali),persino
apparentemente spirituzle e mistico(le insidie dellas falga
mistica),ma resta sempre,severo,il rimprovero della coscien-
za,la quale,del resto,nella sua severitd,® sempre,fino al-
1'ultimo,gquell’ancora di salvezza nella guale il peccatore
pud sperare,unz volta che abbiz deciso di abbandonare il vi
zio.

2. Virth moreli e virtd intellettuali

545. Il concetto di virth non copre esattamente il concet
to di reeltd morsle, ma & pilt ampio; tuttavia, oltrepassando
l'orizzonte della moralita, esso attenua la comprensione del
suo gignificato: & il caso delle virth intellettuali,il cui
elenco fu gii a suo tempo definito da Aristotele: sapienza,
intelletto, gcienza, prudenza ed srte(cf Sum.Theol.,I-II,

Qe 57,88. 2"3-4) .

546. Infatti - dice 1l'Aquinate(e.l) - "per due regioni

un zbito pud esser detto virtli: in un modo,perchd® ottiene la
: facoltd di operare bene; in un altro modo,perchd,insieme
*- con la facolth,ottiene che anche il suo usg sia buono.E cid
riguarda solo quegli abiti che si riferiscono alla funzione
appetitiva,per il fatto che la potenza appetitiva 2 gquella
che comporta l'uso di tutte le altre potenze e degli abiti.
Dato dunque che gli abiti intellettuali speculativi non per
fezionano la potenza appetitiva, né la concernono in glcun
modo,ma riguardano solo la patenza intellettiva,possono cer
tamente esser chiamati virtii in quanto causano la fscoltd
del bene operare,che & la considerazione della veriti(que
sta infatti & 1'opera buona dell'intelletto);tuttavia,non
sono detti virtl nel secondo modo,come se portassero al buon
uso della potenza o dell'abito".

N PV & 707

. 547. La virtl,dungue,in generale,comporta il buon funzio-
namento di una facoltd; comporta il fatto che c¢id che essa
produce sia buono e conforme al fine della facolté: questo
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buon funzionamento,perb,pub comportare come due livelli:

un livello minimo,per il quale si ha la bontd dell'atto com
piuto dallas facolta(e fin qui arriva l'intelletto,la oui at
tivita si limita alle congiderazione del vero);ed un livello
massimo,per il quale si ha la bontd dello stesso soggetto
della facolta(in tal caso,l'uomo): e guesto & 41 compito
della volontd,la quale utilizza il buon funzionamento del
le altre facolta umane(non solo l'intelletto,ma anche le
attivitd sensitivo-motrici esterne~interne)per il bene com
plesgsivo dell'uomo.

548. Ora - osserva S.Tommaso(§gg.Theol.,I-II,q.55,a.3;
q.66,a.3,2n) - posto che in generale la virth & gquella qua
1ita che rende buono l'agente e l'opera che egli compie,

@ chizro che sono maggiormente virtl le virta morali che non
le intellettuali,giacche mentre per queste 1'uomo & buono
relativamente alla facoltd intellettiva, per quelle 1'uomo

& buono in senso agsoluto. Le virth intellettuali,insomma,
stabiliscono una bonta condizionzle e preliminare,quindi
incompleta; solo le virt: morali portano z compimento 1la
bonta dell'uomo, rendendo buono 1'uomo non semplicemente
softoun certo punto di vista(nella scienza,nel pensiero,
nell'intelligenza),ma rendendolo buono come tale,in gsenso
assoluto,perch sta a loro condurlo al fine della sua steg

se ggistenza.

549. Le virth morsli,dungue,hanno sede nella volonta e
perfezionano quingdi il potere appetitivo e 1'attitudine pra
tica dell'uomo: sono le virtn dell'azione, e soprattutto del
1l'azione morale,ciod quell'azione che ordinata al compimen-
to del bene in vista del conseguimento del fine ultimo o som-
mo bene. Le virth intellettuali,invece,da quanto appare chig
To dal gia detto,hanno sede nell'intelletto e perfezionano
la cavacitd conoscitiva dell'uomo,lo rendono Capace di pen
Sare e ragionare correttamente(per es.ls logica),orientan
dolo gia &lla contemplazione del sommo bene(aapienza,in-
telletto,scienza),sia preparandolo ell'azione: o l'azione
morale(prudenza) o all'azione fabbricatrice e produttiva ; /
(arte)‘ ﬂ

250. Le virtd intellettuali,secondo Tommaso(q.66,a.3),"
realizzano meno la ragione di virth di quelle morali,le qua

——

' li,come s'2 detto,muovendo 1'uomo all'azione,lo muovono con

cretamente al conseguimento della perfezione morale e del
fine wltimo; tuttavis,le virtd intellettuali sono pild nobi-
1i delle morali,perch® hanno un 9fgetto pil elevato,che &
la veritk assoluta,al limite,la stessa verita divina,Dio
come oggetto dell'intelligenza speculativa e della contem-—

46



——

N
s S '

-175- . ’~ \ "’ r7

'

o Mok

plazione. Le virtd morali hanno per oggetto,in fondo,un pro-
otto dell'uomo,il bene che 1'uomo pud fare,le opere del-
l'uomo; ma virtd intellettusli - intendo guelle speculsti-
Ye - hanno,al limite,per oggetto Dio stesso,bene infinita
mente superiore a quello compiuto o prodotto dall'uomo,giac
ché se & chiaro che la dignitd della personz umana & gran
de,ben pili elevata & la dignitd dell'Besere divino; ora @
altrettanto chiaro che il bene fatto dall 'uomo,essendo ef
fetto dell'uomo,sard evidentemente inferiore,per valore,
al valore della causa,che & 1'uomo gtesso.

551. Per guesto si pud dire che,se la virtd intellettuz
le pratica — cio? la prudenza - & subordinata alle virth mo
rali, in quanto attuazione del dettato della prudenza,le
virth intellettuali gpeculative ordinano a se stesse le vir-
tl moreli; in altre perole: la conoscenza pratica & subor—
dinata all'agzione; ma l'azione,a sua volta & finalizzata al
la contemplazione.Per questo 1'Aguinate pud dire che "le
virtl intellettuali speculative,per il fatto stesso che non
sono ordinate ad altro come 1'utile'? ordinato al fine,so
no pilt nobili.Cid infatti avviene perché grazie ad essge co-~

' minciz in qualche modo in noi la beatitudine,che consiste

nella conoscenza della verita"(q.66,a.3,1m).

252. Il sapere gpeculativo non & funzionsle z null ; e
proprio in questo suo non essere "utile & nulla", "non ser
vire a nulla"(l'obiezione dei pragmatisti contro il sapere
speculativo),sta tutto il suo valore,tutta la sua preziosi
ta,e precisamente perchd,come gia avevano compreso Platone,
Aristotele ed i saggi indiani come Samkera e Ramanuja,d fi
ne a se stesso,® valore in se stesso,tale da appagare abbon
dantemente la gete umana di felicith,che & sostanzialmente
sete di veriti,e da rendere quindi 1'uomo rerfetto,e simile
2 Dio,la cui prima gioia & la contemplazione di Se Stesso,
somma e assoluta Verith. In tal senso Aristotele ha detto
che Dio & "Pensiero del Pensiero™ o,come dird Hegel, Auto-
coscienza assoluta.

553. Da qui noi comprendiamo una cosa importantissima
dal punto di vista morale: e ciod che 1a scienza morzle,
¢ conseguentemente l'agire morale che essa fonda,stimola e
guida,non gono fini a ge stessi: & questa una tendensza vi-
ziosa dell'attivismo occidentale: ma sono finalizzati al

—_— T

conseguimento del gommo bene, che & la contemplazione della

- Causa prima e del fine ultimo,Dio,che & un Bene che trascen
- de tutto l'ordine morale ed al quale lo stesso ordine morg

le & finalizzato come a2 suo fine ultimo.
1 - 5
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3. La virth morale e l'appetito sensitivo

554. La virth,abbiamo visto,pud essere soggettata nel
1'intelletto(q.56,2.3) come nells volonti(a.6).ka pud es
sere soggettata anche nelle passioni,ovverosia nelle in-
clingzioni ed emozioni dell'appetito sensitivo(q.24;q.56,
2.459.59). Hell'uom yinTatti,i moti dell'appetito sensgiti
Vo non hanno,di per sd,come negli animali,un orientamento
naturale fisso e deterministico verso il conseguimento de-
gli scopi vitali del soggetto, ma posseggono un orienta-
mento amorfo, malleabile, indeterminato, aperto a varie pos-
sibilith, e radicalmente insufficiente a guidare in modo
soddisfacente la condotta del soggetto - 1'uomo =; un o~
rientamento neturalmente disponibile a lasciarsi guidare
dalla ragione e dalla volontd,se non fosse che per la fra
gilita della natura umana, esso tende a ribellarsgi ed a re
sistere alla guida dello spirito. L'istinto della Tame ten
de si in noi a guidarci a procurarci il cibo: ma se doveg
simo lasciarci guidare solo dall'igtinto, torneremmo all'e
poca delle invasioni barbariche; 1l'istinto sessusle ci spin
ge certo alla propagazione della nostra gpecie: ma ge do-
vessimo affidarci solamente a lui, il risultato non sared
bero altro che le molteplici aberrazioni sessuali,delle
quali le moderne societd "permissive"™ ci offrono un ricco
e variegato campionario.

555. La funzione della pagion pratica e delle volonta
nei confronti delle ioni,nel campo dell'etica natura-
le,non & guello di proporre ad esse degli obbiettivi "ra-
zionali" diversi da quelli che le passioni hanno gia per

| conto proprio secondo la loro finalith naturale; ma al con

trario & precisamente guella di far si che il moto dell'i-

- stinto sias guidato, sorretto e moderato in modo tale da

diventare, sotto la guida della retta volonta, esso stesso
un moto cosciente e yolontario; da divenire,cio®, un uni-
co moto istintivo-volontario, per il guale la volontd fa

propria la rette finalith dell'istinto e guida quindi lo
igtinto al corretto conseguimento del suo fine naturale,

556. Quando quindi,in morale,si parla e si pud parlare
di "sottomissione degli istinti alla ragione" o di far ag-
sumere alla nostra condotta un andamento "razionale",si
deve intendere guanto detto gopra,onde evitare una forma
di rigorismo razionalista irrispettoso della dignitid degli
istinti e delle passioni,i quali,come tiene a sottolineare
S.Tommaso,non gong in ge gtessi dei difetti,ma fanno parte
della ricchezze e quindi della nostra dignitd di animali
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ragionevoli. Se l'istinto a volte dev'essere represso o fre-
nato,cid pud esser giustificato solamente e precisamente dal
dovere morale di purificarlo e renderlo veramente sano ed
ordinato al suo fine naturale. Il dovere morale della ragio
ne nei confronti dell'istinto non & quindi quello di sosti-
tuire la sua inclinagzione con wn'altra,magari detta "razio-
nale",ma & precisamente di far diventare "razionale"(ogsia

moderato dalla ragione)il moto stesso dell'istinto verso il
suo fine naturale.

557. In tal modo,come ingegna 1'Aquinate,l'istinto stes-
50 pud e deve essere soggetto di virtd morale(q.56,a.4),per
cui pud e deve esso stesso, mediante opportuna digciplina,
divenire moralmente buono(q.24,2.1),essere materia di vir—
th morale(q.59,a.4) o quanto meno essere una modaliti intrin-
seca dell'esercizio della stessa virtd morale(g.59,a.2).

556. Come soggetto di virth morale possono essere tanto
le facoltid svirituali quaento i moti passionali, cosi materia
delle virth morali possono essere tanto le operazioni dello
spirito quanto i moti dell'istinto. = guesta distinzione 2
un principio fondamentale dal quale si trae la distingione
delle guattro wvirtd cardinali: prudenza e giustizia,che han

' no per materiz delle pure operazioni della ragione e della

volontéa; fortezza e temperan » che hanno per materiz ri-
spettivamente l'intensificazione e la mitigazione dell'ener
g£ia passionale-emotiva.

559. S5.Tommaso descrive in questi termini la differenga
tra le virti che regolano le operazioni e quelle che modera
no le pagsioni:"Il bene e il male in certe operazioni viene
considerato in relazione ad esse,quale che sia 1a disposizip
ne d'animo col quale il soggetto le avverte,in guanto ciod
in esse il bene e il mele viene considerato secondo un cri
terio di commisurazione ad un altro goggetto.2d in tal ca-
80 occorre che ci sia una virtd che dirige le operazioni per
se stesse,come per esempio sono 1'acquisto e la vendita,e
tutte le operazioni di tal genere,nelle quali si considera
un motivo di dovuto o non dovuto nei confronti di altri.E
per guesto la giustizia e le sue parti riguardano propria-
mente le operazioni come loro propria materiz.In certe al
tre operazioni,invece,si considera il bene e il male secon
do un certo rapporto con l'agente. E cosl occorre che il be
ne e il male in esse sia considerato secondo lo stato d'ani-
mo col quale l'uomo vive queste situazioni.z per questo oc-
corre che le virti in tal caso riguardino prinecipalmente aue
gli stati d'animo,che si chiamano passioni: com'g chiaro per
la temperanza,le fortezza e realtd del genere"(q.60,a.2).
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LBZIONE XV . € boo
LA SANZIONE MORALE i
) ry

1. Concetto generale ' YL

560. La legge morale possiede una sua "maesti" o,come di-
ceva Kent,una sua "gantiti",che incute,nei suoi confronti,
stima e rispetto, e direi anzi devozione come a gualcosa di
prezioso per la nostra vita e per la nostra esistengza; con
tiene una "“grandezgza" che in gualche modo ci trascende, e
che ci fa comprendere che dalla sua osservanza dipende la
nostra gerenitd di coscienza e la nostra felicitij;essa ha
una sublime bellezza,che attira la nostra coscienza e la no
gtra volontd verso lz suz applicagione. Bgsa incute anche,
nella nostra coscienze,un arcano timore,che ci fa compren-
dere che il disobbedirle sarebbe per noi sorgente di vergo-
£gna, di rimorso, di miseria, attirandoe su di noi il biasimo
ed il rimprovero delle perpone oneste.

561. Questo aspetto della legge & la "ganzione" della leg

| ge. La legge,per essere versmente e perfettamente legge,de-

ve essere "sancita" dall'autoriti - della region pratica -

' che la emana e la gtabilisce. La legge,in poche parcle,e

dotata di una sua "gantitd",che incute stima e timore. E di

| Tatti queste tre parole: "sanzione","sancito"(sancire),"san-

titad" hanno una comune radice latzna il verbo "gancio-gan-

clre",che 51gn1f1ca. rendo saldo,confermo,di fico,consa-
cro.

562. In un senso pill preciso e concreto,la sanzione del-
la legge & uno speciale beneficio,detto anche premio,ricom
pensa o remunerazione, ed una gpeciale pena,detta anche ca-
stigo o punizione,che la legge stessa (o il leg1slatore)pre
vedono come conseguenza o come atto dovuto dalla legge(o
dal legislatore)rispettivemente a colui che pratica o tra
sgredisce la legge.

563. Il premio comporta per il giusto vantaggi,feliciti,

benessere,onore,lode,gloria,buona fama,benedizione; il ca~-

tigo,invece,comporta per il reo gvantaggi, 1nfelicith,m13e
ria,disonore,biasimo,infamia,maledizione.

564. La sangione remunerative ha dunque un carattere di
bene utile e piacevole,e si riferisce guindi slla felicita;
la ssnzione penale,invece,offre al reo due possibilitd: o
egli accetta volontariamente la giusta pena,ed allora esse
svolge, a vantaggio del reo, una funzionerieducatrice e rie-—
guilibratrice della sua posizione nei confronti della legge,

del legislatore,della societd e della natura(cf J.Maritain,
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Nove lezioni sulle prime nogioni dells filosofia morale,
Ed.Vita e Pen31ero,M1lano 1579,1ez.IX-La nozione di san-
zione),per cui il reo risarcisce gli eventuali dann1 ed
espiando la colpa,viene ricostituito nella digniti morale
precedente al delitto; in tal caso la pena si dice "egpia-
tiva" o "goddisfattoria"; oppure,subisce lz pena controvo-
511& e viene costretto a2 forgza a riparare gli eventuzli dan
ni,per cui per lui la pena & una semplice "satispassione"
(satispassio) e soltanto "afflittiva",senza che egli,per

il suo attaccamento interiore al delitto compiuto,possa

recuperare veramente la digniti morale precedente.

565. La ganzione della legge comprende tante specie quan
te sono le forme della legge o delle norme di condotta che
regolano l'agire umano: cosl, alla legge morzle compete la
sanzione morale; alla legge naturzle,fondata sulla Ragione
divina,compete lao sanzione religiosa,ossia quella stabili
ta da Dio stesso,autore della legge naturalejalla legge
civile,la sanzione civile; a quella ecclesiastica,la san-

' zione ecclesiastica.S5ia la sanzione civile che quellz ec—

clesiastica,poi,pud essere pubblice o privata.la sanzione

pubblica & erogata dallas pubblica autoritk e dz=ll'ordina-

mento giudiziario; quellz privata, dalle formzzioni,asso-

ciagioni e gruppi privati,compresi gli istituti religiosi,
rer guanto riguarde la Chiesa,e le famiglie,per quanto ri-
guarda la societd civile.

« { -

566. Premisre o castigare compete,in linea di principio,
a gualungue sguperiore,educatore,formatore,capo di comunita,
in quanto raporesentante della legge o incaricato di farla
rispettare. Una particolare forma di retribuzione,simile
alla sanzione legale,® la ricompensa per lavori o presta-
zioni compiuti,che pud aver forza di legge soprattutto nel
caso che essa sia regolata o fissata in contrztti scritti.
Mentre la senzione legale o morale & il compenso dovuto al
l'azione morale o legale,la ricompensa(pensiamo soprattut
to alla retribuzione economica,al salario degli operai,al
lo stipendio degli impiegati,all'onorario dei profess10n1
sti o degli artisti)é il compenso dovuto 2d un'attivita
lavorativa svolta secondo precedenti accordi col datore ai .

lavoro, col cliente o col richiedente. .~ . /.7 . RopOTe
567. Ricompensare per un beneficio o/un favore ricevu

‘to, soprattutto nel caso di pregtazioni non dovute,ma di
| pendenti dalla generosita o liberaliti del benefattore o
' donatore,pud essere obbligo di gratitudine e segno di un

animo riconoscentej;ma pon & stretto dovere ai glustizia;
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mentre & gtretto dovere,la cui infrezione 2 passibile di
sanzioni penali,nel caso di tratti di prestazioni lavorati-
ve,soprattutto se regolate da un contratto legale,o comun
que determinate da precedenti formali impegni col richieden
te o col datore 4i lavoro.

568. La ganzione legale viene erogata dall'autoriti com
petente sulla bage di un principio di ustizia distributi-
va,per la quale la retribuzione dev'essere proporzionale al

l merito,sia che si tratti di meritare un premio o un compen

80,sia che si tratti di meritare una pena(i cosiddetti "de
meriti").

( 569. L'agpirazione al premio o alla ricompense non & per
sé cosa illecita,anche se non & certo la perfezione morale;

- infatti 1'onesik morale dice che il bene (onesto) dev'esse

| re compiuto per ge stesso,indipendentemente dalla prospet
tiva del premio o dal timore del castigo.Tuttavia,come ab
biemo gii visto,la ricerca del vero utile o del vero piace-
vole (quando,cio®,® almeno implicitamente ordinato all'one
sto)diventa esse stessa onesta appunto per questo legame
con l'onegto.0Ora & chiaro che il premio fa parte del bene
utile,vantaggioso o piacevole;per cui il desiderarlo,con
giuntemente al desiderio dell'onesto e della virth coi qua
1i & collegato e dai queli prende significato morale,non &
cosa Triprovevole e si pud quindi moralmente smmettere.

570. L'egercizio della virtl genera indubbiamente una
caratteristica gioia jinteriore e pace di coscienza,che si
pud,in certo senso,considerare come premio della stessa vir
th; senonché,perd,il vero premio alle virtl 2 gualcosa di
ben pil elevato,perch? la virth non & fine a se stessa,ma
¢ finelizzata al conseguimento del fine ultimo e gommo be—
ne,cioé Dio,nella contemplazione beata del Quale sta la
vera e perfetta felicita dell'uomo,e quindi il premio vero
della virth. Inoltre,il vero premio della virtl comporta
anche condizioni di benessere interiore ed esteriore,che
di fatto,nella vita presente,non sono gempre assicurate dal
semplice esercigzio delle virti.Per questo,come dice Kent,
occorre ammettere una yita futura,olire la morte,nella qua
le la virth sia veramente e perfettamente premiata,ed il
¢rimine veramente e pienamente punito.

571. La sanzione & certamente connesse al valore morale
] e giuridico della legge,ma non ne costituisce,come alcuni

| credono,il yero e proprio fondamento e giustificagione,e
{ quindi il velore essenziale di obbligatorieti. Al contrario,
. come una legge trae la sua obbligatorietd dal fatto di esg-
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sere giusta,cosl essa ftrae il suo valore di legge e merita
il nostro rispetto non perchd essa porta con s& una sanzio
ne,ma perch® & giusta. Diversamente,lz legge non & pill una
legge,ciogé vero ordinamento della retta ragion pratica,ma
diventa arbitrio,prepotenza,autoritarismo,dittatura,violen
za,ingiustizia,sopruso.

572. Ma non bisogna neanche cadereed'errore oppostc - og
g€i abbastanza diffuso - di concepire una legge senza sangio-
ne,ed in particolare genza sanzione penale —,per cui,sia
che si obbedisca,sia che si disobbedisca,nessunc deve o
pud essere castigato.B' questo uno degli aspetti dellz co
siddetta "mentaliti gessantottina,per la guale le agita-
zioni studentegche della fine degli ammi '60 erano riusci
te ad ottenere un po' dappertutio il cosiddetto "voto poli
tico",per il quale tutti gli studenti dovevano essere sem
pre promogsi,quale che fosge stato il risultato del rendi
mento scolastico.Ma cuesta mentalitd si & infiltrata anche
nel campo teologico (o & questo che ha influenzato la scug

' 1a?),per cui abbizmo sentito di recénte l'affermazione di
' un teologo come Von Balthasar - per altri aspefti rispetta

bilissimo - secondo cui "l'infermo esiste ma & vuoto". 4l
contrario,bisogna dire che la convingione dell'esistenza

di anime dannste nell'altra vita non ha nulla & che fare

con un saccente e sadico amore per la giustizia,ma & una

verith galutare,che ci giuta a fare il bene,anche se & ve
ro che dobbiemo farlo pili per amore che per timore.

2. I1 merito Ly

573. In base a che cosa l'azione pud essere premiata o
castigata? In base zl merito,che & uno dei caratteri/essen-

|ziali dell'azione morale,fondato sulla respongabilita o

imputabilita dell'azione,le guali a loro volta dipendono
dal fatto che si tratta di un atto volontario e quindi 1i
bero. Un'azione irresponsabile non & meritoria; e se & ir
responsabile,vuol dire che non & stata veramente libera,
cio® che non & sgtata veramente volontaria.

574. Il merito,dunque,® quella proprietd dell'atto uma-

- no (morale),per il quale esso dev'essere premiato o punito

da parte della competente autorita. Dal che noi possiamo

comprendere che il fatto che un'azione umana gia premiata

o punita non & una gemplice conseguensza naturale e quasi

meccanica dell'azione stessa,ma & effetto del decreto di

una ragion pratica,cioe,concretamente,di un soggetto mo-

rale competente,il quale,in base ad un giudizio,appunto,
~ 3 | TN ;- ) J.x it ¢
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"di merito",conferisce il premio o il castigo,secondo quel
principio di giustizia distributiva cui abbiamo accennato
in precedenza.

575. Con c¢id noi respingiamo quelle teorie naturalisti-
che o fisicistiche,che risolvono il fatto del premio o del
castigo nelle pure e semplici conseguenze rispettivamente
piacevoli o spiacevoli (soprattutto sensibili) dell'atto
compiuto. In gueste teorie - per es.quella indiana del
"karma',inteso come "Iruttificazione" degli atti compiuti,
0 quella utilitaristica,che tiene conto solo dei vantaggi
e degli gvantaggi - non & tutto sbagliato: & vero che se
noi trasgredismo la proibigzione di toccare i fili ad alta
tensione,la conseguenza inevitabile e spiacevole che ne se
gue si pud considerare in certc modo come "punizione” per
la compiuta trasgressione. BE' evidente che tante norme di
condotta - pensiamo per es.alle norme di igiene o della
buona salute - sono tali,per cui le loro trasgressione vie
ne pageta con danni e volte assai gravi. la questo non pud
essere un criterio assoluto della sanzione morale,lz gua

' le ha innangzitutto un rapporto con la volontd di chi com

pie 1l'atto e non tanto con le conseguenze fisiche di esso.
I1 premio o il castigo sono un guelcosa che interessz e
deve interessare immanzitutto le nostre condizioni interio
ri di spirito,la nostra coscienzs,las nostra volonta.

576. Il premio vero della buona szione & innanzitutto
la gioia interiore della coscienza,che si sente cosi pil

cavanti nel cammino verso il conseguimento della beatitudi

ne finale(che & il premio nel senso pieno e totale)je co-
sl il castigo & l'inguietudine della coscienza che avver-
te di avvicinarsi ad una situazione di irreparabile dispe
razione,anche ge sul momento di sono ottenuti vantaggi mz
teriali e non c'? andata di megzo la salute.

577. L'esistenza del merito,rettamente inteso,ci fa com
prendere come la vita maorale ed il rapporto con la legge

'non sia un semplice fatto soggettivo, nd il rapporto con

la legge & il semplice rapporto della nostra volontid con
un contenuto agtratto; ma al contrario la vita morale ed

il rapporto con la legge comportano essenzialmente un Trap

porto gociale ed interpersonale,giacché quella legge con
la quale ci dobbiamo misurare non & una pura entita astrat
ta,ma & la mente,& la volonth di una persona - 1l'autorita,
il superiore, al limite,Dio stesso — che he il compito di
guidare la nostra agzione e giudicare 11 nosgtro operato ap
punto secondo i nostri meriti.
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578. Il merito pud essere retribuito non solo secondo
un principio di giusiizia,ma anche in base ad un principio
di benevolenga, che pud comportare una speciale generositd
nel caso del merito positivo, mentre pud comportare clemen-
z2 o misericordia,nel caso del merito negativo.

579. L'applicazione di questo principio di benevolenza,
nel caso del merito positivo(cioc? il merito al premio),ha
rortato a distinguere dug specie di merito: il merito ri-
goroso("de condigno") e il merito di convenienza("de con
gruo”): il primo & quello che & strettamente proporziona-
to alls retribuzione dovuta, e suscita nel retributore un
atto di giustizia, il quale elargisce appunto questa re-
munerazione strettamente proporzionata zlla prestazione
compiuta.Questo tipo di merito comporta nel meritante la
perfetta esecuzione dell'opera alla guale & legata la re
munerazione convenuta 0 promessa.

580. La seconda svecie di merito,invece,suppone nel re
tributore una particolare benevolenza o generositid nei con
fronti del meritante,in quanto, tenendo conto che questi,
con tutta la buona volonth,ha fatto il possibile,il retri
butore,olirepassando un principio di stretta giustizia di
stributiva,elargisce 2zl meritante unz remunerazione che
@ al @i 1a del merito,e che corrisponde a gquella che sa-
rebbe dovuta se il meritante fosse riuscito a compiere per
fettamente l'opera corrispondente alla remunerazione ero
gata.

581. Nel caso del merito negativo(merito al castigo),
la benevolenza del retributore si pud manifestare,come ho
detto,con la misericordia o la clemengza,che comporta la
sospensione o remigsione della pena, detta giuridicamente
"condono",tenendo conto della buona condotta e del penti
mento sincero del reo dopo il compimento del crimine. Oc
corre distinguere bene il condono dal perdono(in senso pro
prio): il primo,infatti,si riferisce alla pena,e pud esse
re erogato anche da un'gutoritd umana (civile o ecclesia
stica); il secondo,invece,propriamente,si riferisce glla
colpa,la quale,in guanto comporta,nel peccatore,la rottura
o lz compromissione del suo rapporto interiore con 1'Autore
primo dell'ordine morale,cioé Dio,pud essere rimessa solo
dalla misericordis divina,la quale sola,pertanto,ha il di
ritto e il potere di sospendere la pena dovuta a guesto
tipo di trasgressione della legge,che propriasmente non si
chiame "crimine" o "delitto"(termini dell'etica civile-giu-
ridica),ma si chiama "peccato"(termine dell'etica religio—

sa,in particolare cristiana).
D
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LEZIONE XVI
LA PERFEZICNE KHORALE

1. Le problematica della perfezicne umans

582, L'interesase dei moraliati contemporanei 2 poco orientato
alle tematica (che pure he una lunghissima storia) dells perfezio
ne umana o morale. Cid dipende probabdilmente del fatto che 1'idea
le della perfezione richiama alla mente un modello fisso e preci
80 di umanitd,modello che facilmente oggi,con le tendenge storicl
stiche ¢ relativistiche in corso, viene giudioato negeativeamente e
regpinto come "atatico", "asztorico" ed "asiratio”.

583 . Certamente non mancaj,anche oggi,come sempre (e ouesta 2 u
na cosa inevitabile),l'esigenza di determinare modell! di condotta
o di comportamento,che vengono stabiliti,pil che in rapporio z pro
poste dottrinali, in rapporio & peracnaggi concreti,sopratfutto del
presente. La categoria che tuttavia oggi attirs soprattutto 1'atten
zione nen & quellas della "perfezione" intesz come perfetia aderenza
ad un codice fisso di leggl oggettive,appartenenti ad un pasaato che
si ritiene ancora, atiuale o da ripristinare, ma sono cetegorie lega
te allo sviluppo e 2l divenire,come auella del "pro szo0" e del
"prinnovamento",che guardano pin al futuro che al passato, oppure
categoris legate alla soggettivitd,come quella della litertd,del- Y,
la pesponssbilitd,delloc spirito d'iniziativa,dells creativitd. ‘

584. Oggl c'® pil che in passato la consapevolezza dell'aspetto
evolutivo dell'agire umano e delle leggi morsli,non solo in quanto
conosciute, ma proprio anche nel loro stesso eagere: ci si rende me
glio conto dell’enorme complessitd della realtd morale,per cui asi
diffida de certe posizioni sempliciatiche per le cuali tutto il pro
blema morzle si risolve nell'osservanza diligente o precisa di un
numero delimitato di norme,magari impegnative,ma che zlla fin fine,
dato 11 loro numero limitato,potevanc easere oaservate con ioiale
verfezione,senza commetters il minimo errore o la minima imperfezig Y
ne. Guesto ideale tico e direi quali meccaniclstico ha affe-
seinato milti spiriti per alouni secoli,soprattutto nell'epoca del P AN

razionalisme che ha fatto seguito alla "riforma" cartesiana,ed anche | 4
in mmbienti cristiani e della vita religiosa. _x'

585. Oggl ei si rende conto di come l'ideale della perfezione
(quando viene ammesso) sia un gualoosa di assal meno alla portata
44 mano di quanto si oredeva un tempo, data l'enorme gomplessitd
di elementi che concorrono alla costituzione dells perfezione,

e si comprende meglio che la stessa ricerca della perfezione,mr
essendec in s# valida e negessaria,pud perd assumere dei contorni

morbosi, quando si attua in uno stato di eccessiva tensions o in
condizioni di agitazione ed ansietd: si ha sllora il wizio del "per-
fezionismo",strettamente imparentato con l'eccessiva sorupologita.
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586. L'emerzere modernc dell'ideale "progressista" nei confron
ti di quello "perfezioniata",tacciato di "congervatorismo" e di "a-
strattezza,® stato talmente forte,che ha messo totalmente in ombra
1t'ideale della perfezione,togliendo con cid stesso = se stesso la
sua validitid e ragion d'essere: infatti si pud dare vero progreszso
sclo laddove eslste unz meta chiara e fissa daz raggiungere, perché \
il progresso come tale si definisce appunto come movimento verso
7 i1l conseguimento di una meta o di un fine: ma se il fine steasoc
(1a perfezione) viene meszo in dubbio o in crisi nella sua stessa
conzsistenza, & evidente che non si pud neppur parlar pil di vero
nrogresso. Si tratta,in fondo,di cid che saggiamente aveva affer-
meto Aristotele: non si pud dar divenire laddove non esiste gqualco
sa di gtabile, di fisso o di immobile. T cosi pure per il progres-
50: laddove questi assolutizza se stesgso nella negaziome tofale
di un riferimento fisso di tipo perfettive,;essoc annulle se sztesso,
e si trasforma in vana agitazione,in movimento caotico e disordi
nato,in un moto che non 2 gquello ordinatec e armonioso della vita,
me quello sconnesso e digpersivo degli organismo in decomposizione.

587. Il vero progressc morale,come vedremo meglio nell'ultima
lezione, & invece un cammino versoc la perfezione,? un movimento
ordinato ed orientato,che trae il suo senzo e la sua ragion d'es-
sere dal suo eassere il movimento col guale l'agente morale si avvi
cina alla meta finale della perfezione,in medo tale che 1l progres
so cos? inteso & gii per se stesso perfezione,sebbene non ancora
totalmente compiuta come sarid la perfezione finale alla guzle ten
de. Di questo tipo,infatti,& la perfezione morale possibile nella
vite presente: & la perfezione di un moic che tende alla verfezio
re; giacch2,fin che siamo in questo mondo,prer guanio si siz perfel
ti,c's semprs cualecosa da correggere e da perfezionare,come dice
S.Paclo,il quale prospetta si la possibilitd e il dovere di raggiun
gere quaggil una ocertz perfezione: ma di quale perfezione si trat-
4+a? Apypunto dello stesso sforzo quotidiaro per rsggiungerla:™ion
che io =bbie gid congquistato il premio - dice egli infatti(ril 3,
12) - o sias ormai arrivato alla perfegione; solo mi sforze di cor-
/rere per conauistarlo".E poco dopo precisa & gplega:"Ouanti dun-
que siamo perfetti,dobbiamo avere questi gsentimenti"(v.15).

588. I1 progresso morale,ben condotio ed orientato,® dungue gi2
per se stesso una forma di perfezione,anzi 2 l'unica vera perfezip
ne possibile nella vita presente,che prepara ed introduce ad una
perfezione totzle e finale ipotizzabile solo in una yits futurs,
nella gquale alla virtl: possa corrispondere veramente la felicita,
e che corrigponde a2lla promessa garantita dalls rivelazione divina
trasmessa dal cristianesimo.

589, Viceversa,un progressismo vago ed amorfo, senza chiari e
certi obiettivi di vera perfezione,nonostante la sua polemica con
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tro il conservatorismo e 1l'immobilismo,si risolve anch'esso in una
forma di stolido conservetorismo, dove il movimento & - come dice

il "Gattopardo" nel famoso romanzo di Ciuseppe Tomasi di Lampedusa
- & quello di chi vuol cambiar gualcosa perchd tuito resti come prima.
Un "progreasismo" di questo tipo non aiuta & correggersi dai propri
difetti e porta ad assumere una mentalitd per la quale si perde la
coscienza dello scarto che tutti nol separa quello che siamo di fai
to da quello che dobbiamo essere,per cui,perdendo tale consapevolez
zay& evidente che il vero progresso morale resta bloccato e si fini
sce col vivere in una peremns stagnazione che irrigidisce sempre pill
il soggetio nelle proprie manchevolezze da lui consideraite come co-
se lecite e nomali,

590. La migliore coscienza che oggi abbiamo del carattere evolu-
tivo della vita morale,ci he fatto comprendere — giusta le parole
di S.Paolo citate mopra - che 11 problema morale fondamentzale della
vita presente, c¢id che sostanzialmente possiamo s dobbdbiamo realizza
re (mi si intenda bene) mon ¥ tanto il fatto di essere "perfettir,
quanto quello di progredire wversoc la perfezione: e ¢id evidentementie
non per un'sssurda preferenza del progresso alla perfezione,mn Dpre
cisamente ver il motivo deito mopra,e ciod che l'unico modo di esge
re perfetti quaggil & quello di tendere metodicamente, perseverante
mente e con tutte le forze alla verfegione.

591. Viceversa 2 esistita nel passaio,e per lunghi secoli,unz con
cezione morale ed ascetica che separava eccessivamente nrogresso da
perfezione,come se essi fossero due stadi realmente e totzlmente di
atinti del cammino morale della vita presente,e fosse quindi possi-
bile,quindi,sin dalla vita presente,"superare” lo siadio del vrogres
s0,68d "entrare nello stadioc della perfezione".In tal modo,in molti
che si ritenevanc ormai giunti allo astadio della "perfezione",si in
sinmuava 1'idea che non avessero pilt bigosmo di progredire. 5i bresume
va,poi,che tale stedio dovessere corrispondere solitamente suppergilt
al pericdo della vecchiaia. Una itraccia probabile del persistere di
questa mentalitd, la possono rilevare i confessori,ai guali non oa
pita di rado sentirsi dire da certl anziemani che vengono a "confeg
sargim:"Sa,Padre,ormai sonc angiano'(come dire: ormai sono perfetio),
"per cul non ho pii: peccati”.

592, Una suddivisione del genere — per l'esattezze tripartita:
incipienti-progredienti-perfetti; oppure: via purgativa-via illumi-
-, | pativa-via unitiva - ha una lunga storia nells morale e sopratiutto
| nell'ascetica oristiana; essa certamente ha una sua logica e,inter
pretata con buon senso e digcrezione,d certamente utile,giamcchd la
esisienza inevitabile e doverosa di un cammino verso la perfezione

porta inevitabilmente e doverosamente a distinguere yarie fapve o

fesi: se tuttavia non si & prudenti,c'® il rischio,oon queati sche
mi,di oreare,nella vita spirituale,come dei comprtimenti stagni o
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di discriminare certe categorie di persone,considerate come "incipien
ti" o semplicemente "progredienti',collocando eventualmente se ates-
ai tre i "perfetti"”.Cuesto fenomeno si verificd in una maniera eola-
tante nel liedicevo,all'enoca del catarismo,con la divisione tra gli
"iliei",gli "psichici" e gli "spirituali" e tutt'ora nelle caste in
diane.

593. L'asgunzione dells trivartizione classica si trova asncoras nel
noatro seccle per esempio nell'opera del Fadre Garrigou-lLagrzonze,ver
altri asspetti ottima e tutt'ora raccomendabile per la soliditd della
dottrina e laz vaatitd dell'informazione documentaria: Le ire et: del-
1z vita interiore,Ed.LICe,Vicenza 1963 ,3voll.;tuttavia questa imposta
zione non appare piit nella morale postcorcilimre,sia perchd vi & ata
%o un deplorevole calo della letteraturs azscetico-misgtica,me siz an
che perchd oi si & resi conto che l'ecceasiva sevarazione tra la fz
se del progresao e quella della perfezione riaponde pil: ad unc sche
ma platonico (i1 divenire ricondotto slla mera gpvarenza, e l'essere
visto come la sola veritd e realtd) pi: che biblico,che fordnisce in
vece,con S.Paolo,unc schemes duale di pasgsaggio dallo stadio "czrna-
le-infantile™ allo. stadio "spirituale-adulto”.

-

594. Ci5 che insomma appare chiare & la distinzione ¥ra due 3ivi
S di perfezione: perfezione iniziale, terrena, progressiva,che vien
fatta coincidere con la condizione di quelli che un tempo erano chiag
mati " dienti"; e perfezione finale, celeste ed escatologica,
che & la condizione ultraterrens della beatitudine. Easer perfetto,
ingomma, e progredire mono guaggiil la stess= cosa: lz perfezione sta
nel progredire; non esiste una "perfezione" che non abbia bisogno di
progreaso o che abbia esaurito la fase progressiva: tale perfezione
3 quella di lassi, e non quella di guaggily e non bisogna evidente-
mente confondere le due cose. ond
-
2. In che consiste la perfezione \

595. Parliamo qui dellz perfezione terrena: rigerviamo invece
2lle proasima lezione la trattazione della perfezione ultraterrena,
per guanto se ne possa dire in base alla semplice filosofia morale.
' Cos'd,in generale,lz perfezione? E' lz completezza o pienegza di un
ente =l guele non mance nulla di tutto cid che dev'essere e &—
' yere,e che rertanto ha raggiunto il suo fine,del che appunto dipende
il fatto che ssso non manchi di nulla.

596. In tase a questa definizione genersle,metafisica,che cosa vie
ne zd essere la perfezione morale? Sari la perfezione dell'agire uma
no. E in che consiste la perfezione dell'agire umeno? liell'agire se
condo virtd, che abbiamo visto easere la disposizione atzbile 2 cop

' piere facilmente ® con gioia azioni perfettamente buone. La perfe-
zione morale & dunque data dal perfetto esercizio della yirti., Ab-
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biamo visto,perd,che ci sono differenze tra le wiriii: le virid mora-
1i decidono della bontid dell'uomo,a differenza di quelle intellettua-
li,che sono relative solec alla perfezione dell'intelletto. Abbiamo
vigto perd anche come le virtl intellettuali anegulgtixg(aapienza.
intelletto,scienza)abbianc un oggetto pii nobile di guello delle vir
1 morali,in quanto,mentre gqueste hanno per oggetto il bene onerabi-
le,che cade smotto il potere dell'uomo,e quindi & inferiore all'uomo
che ne & cause,le virtl intellettuzli speculative possono avere un
oggetto infinitamente pil deagno dell'uomo,cio2 Dio stesso,bene som

mo e fine ultimo dell'uomo.

5§7. Ci potremmo allora chiedere: che avviene,se lea volontd fa

| nao delle virt® intellettuali speculative orientandole appunto al

sommo bene e fine ultimo,Dio? Non si otterramno forse delle virtil
ancor pil decisive per il bene dell'uomo di quantc non lo siano le
stegse virt: morali,in suanto indiriszate all'agione circa il bene
overabile,un bene,ciod,che dipende dall'uomo? Il bene dell'uomo &
in ecid che egli fa o in cid per cul & fatto? E' in cid che dipende
dal suo agire,dsl suo operare © in cid da oui l'uomo stesso dipende
nel suo esgsere e nel suo agire? Lz rispoasta non pud essere dubbia:
il bene dell'uomo non sta nell'effetto delle sue sgioni,ms in quel
Bene sommo ed infinito,del quale l'uome stesso & effetto,come sua

creatura: Dio.

598. lLa yolontd umana pud prendere due direzioni rigunerdo al be
ne: o essa orienta 1l'auomo al compimento delle gvere buone,ad agire
sulle realtd a2 vantaggio dell'uomo,e allora abbiamo le virti atti-

| ¥eyciod le virtl morali; oppure orienta 1'affetto dell'uomo alla

| ricerca, al desiderio ed 2! possesac di Dio sommo ed assoluto bene,

ed allora abbiamo le yirti: contemplative. Tanio nel primo caso aquan
to nel secondo abbiamo la yvirti nel senso pienc del concetto,cied
come retto uso del yolere in crdine =1 bene dell'uomo.Ora domendia
moeci: quali sono le virtl che orientano zl bene decisivo per 1'uomo,
& oguel bene dal quale dipende l'intero suo destino,l'intero senso
della suz vita? Hon c'# dubbio che non sono le virtd attive,ma quel
le contemplative.

599. Cmesto primato delle wirt’: contemplative emerge chiaroc,in
Tommaso,non quando parla delle virti,me quando tratia dei generi di
Zita,ed afferma che la vita contemplative & suveriore a quella gtti-
va(Sum.Theol.,II-11,9.182). Le virtl morali restanc essenziali ai
fini della perfezione morazle,ma non o'd dubbio che per l'iquinate
esse sono gubordinste e preparatorie alle virtl contempletive,come
1l'azione,relative sll'amore per il prossimo,® subordinsta alle con

templazione,relativa all'amore per Dio.

600. In che modo la volontd deve regolare, zlimentare o guidare

lz contemplazione? Ouale pud essere l'atto del volere adatto a gui-
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dere non il fare o il produrre,ma il conoscere e contemplare?lon
rud essere che 1'affetto,l'amore,il desiderio,l'anelito profondo
del cuore e dell'snima,quello che Hahner chiazma il "moto della tra
acendenza", Ritengo,tuttavia,che anche in questo sublime ufficio,
che conduce l'uomo zlla beatitudine,le virth morali possanc avere,
sublimate,uns loro parte: la prudenza,nella regolamentazione del
giudizic sapienziale-contemplativo: la giunstigia, nell'orientare
rettamente lo slancio contemplativo e 1l'impulso del cuore; la for-—
tezza,nel dar animo alla ricerca di Dicj la temperanza, nel mode
rare gli eccessi e gli squilibri che potrebbero disturbare il cam
mino verso Dio.

601. In base a guento detto,si pud dire allora che la perfezic-—
ne morale consiste essenzialmente nella ricerca e nel desiderio di
/’/ Dio; cosa che non esclude affatto ma anzi presuppone,come ho det-
t0y1'agercizio dells virti morali in senso siretto,ciocgd le virtd
attive,per il fatio che non poirsbbe esser sincero guell'amore per
Dio che non si sccompegnasse con la diligente osservanze della leg
ge morale nella sua integritd,legge morale che ha la sua origine
prima nella Ragione divina,ciod nella volontd di Dio,sommo legisla
tore, ordinatora e signore dell'uomo & dall'universo,

602. Le virth &2 gii per se stessa perfezione; ma siccome, come
s's detto, non ¢'® grado di perfezione gquaggiii,che non possa cono
scerns uno superiore per il fatto che la parfezione totale non &
mal quaggil raggiunta,ecco che allora esiatono vari gradi di virs
-} ti come vi sono vari gradi di perfezione: cosi,der quante riguarda
s 5 2 3 X 2
la virtlk, =i possono distinguere una virti normale (ordinaria),
una yirth eroica(straordinaria) e una yirth divina(del tutto 2l di
fuori dellas forze naturali): la primas si accompegna con le normali
debolezze umene,come per es.il fatio cheynel ricevere un'offesa,
una persona si sdegni moderatamente,ver un senzo 4l giuatigia: la
seconda supera anche queste debolezze,come per es.la Dersons che,
nel ricevere un'offesa,ze ne resti in pace per una superiore forma
di benevolenza nei confronti dell'offensore; la terza,ccme s3d det
to,0lirepassa addirititura le forge naturali dell'uomo,il quale agi
zce pertanto sottc un immalso divino,come per es.,chi intuisce e
compie prontamente il dz farsi,laddove il normale esercizio delle
forze muramente umane evrebbe richiesto un certo lavoroe di regio-
namento e di deliberazione.

603. Alla perfezione =i oppone evidentemente l'imperfezione.is
sa non va intess,contrariamente a quanto slcuni credono,in una col
vz morzale,2 meno che non sia volontaria: in se atessa,tuttavia,mel
suo significato generale,l'imperfezione non 2 altro che la caratie-

{ ristica di tutte le azioni umane nelle condizioni di fragilitd del
' la wita terrena,per il fatto,come ai & detto,che la totale perfe-

r,’l A
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zione dell'agire non # possibile in questo mondoyma 2 solo una spe—
ranza riposia nell'al di la.

604. MNaturalmente,come variano i gradi di perfezione,cosi,corri-

apondentemente variano i gradi di ipperfegione,nel senso che pill u-
n'azione & perfetta,meno eassa contiene di imperfezione. Il progres-

50 morzle vertantio,come vedremo meglio nell'ultima lezione,consiste

nelltaumentare progressivamente la perfezione dei nostri atti e nel

diminuirne 1'imperfezione.

605. L'ideale della perfezione & un dovere categorico ed agsoluto,
per cul la trasgressione di tale dovere costitulsce certamente colps
morale,pill o meno grave a seconda che sia pill o meno grande la per-
fezione che viene trascurata. L'azione cattiva,infatti,in fondo non
¢ aliro,gogtanzialmente,che un'szione imperfeita,ciod alla quale man
ca qualcosa per essere tuona - ricordiamoci il detio soolastioco: La
lum ex quocumgue defmotu; bonum ex integra ocsusa. Iss= perd & colpe -
yole,oome ai & detfo,s0lo se & yolontazria. Le imperfezioni involonta
rie pertantoc non gono colpevoli,e peraltro zono inevitabili,anche nei
pit g2l¥i gradi di wirth e di "perfezione”,

606, Nel nogtro agire,pertanto,dcbbiamo sempre cercare il massimo
dellz perfezione,con modestia ma anche con slancic e fervore,se poa—
sibileycon entusiasmo. Tutti siamo tenuti 2 reggiungers,per guanto

posaibile,un livello normale di perfezione e,se ce ne mentiamo le for.

z0,% bello raggiungere snche l'eroismo,ma non ¥ questo uno siretto do
vere n3 & possibile a tutti,sia per le doti speciali che esgso richie-
deysia anche per il faitto che esso & raggiungibile solo dopo un lunso
e metodico egercizio,che non a tutti & peoassibile,sia anche perché non
a tuttl capitano quelle gircosianze svecialissime nelle gquali occorre
dar prova di questa zlia perfezione. Guanto pei alla virtl divina,
essa & purc dono divino - deito,nel oristianesimo,"grazia santifican
te" —,per cui,dal punto d1 viste naturale-razionale nel gusle si pone
1'etica naturale o filoaofia morale, tal geners soprenmnaturale di wir
i, enche se desidersbile, non & tuttavia richiesto dalle esigengze
naturali dell'uomo, anche se si rivela indispensabile, come soccorso
0 "medicing" gpirituale, per raggiungere una piena,coerente e conti-
miativa perfezione morale naturale.

LEZIONE XVII
I1L FINE ULTIMO

1. Fine intermedio e fine ultimo

607. Gia nells lezions IV abbiamo affrontato il problema del fine
in morale,e abbiamo viatc come la nozione di "fine" sia quella che
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da l'avvio all'agire morale e porta zslla determinazione dei mezzi
de usare e delle azioni da compiere appunto per il raggiungimento
del Tine. La conoscenza del fine coatituisce dunque il punto di par-
tenza dell'ssperienza e della scienza morale,e per gueato anche 1'or
dine espositivo della filosofia morzle solitamente parte da una a—
degucta presentazione della nozione e dell'easenza del fine, Cosi
ench'io ho posto la trattazione del fine all'inizio del corao; tut
tavia,come ho detto al n.19,avendo preferito presentare un'esposzi-
zione induttivo-fenomenclogica piuttoato che deduttiva,la tratta-
zione approfondita del fine ultimo 2 venuta logicamente a irovarasi
2l termine del corso,ed appunto adesso ne parliamo.

608. Come sbbimmo gii avuto mode di notare(nn,120-122),1'azio-
ne umana,in quanto messa in pratica o rerseguimento d1 un bene con
cepito dall'intelletto, non pud non esser sempre diretts — 1mp11c1
tamente o eaplicitamente,conscicmente o inconsciesmente - verso un
fine cogiddetto "ultimo",nel sensc che vien viato come una mets ag-
soluta,olire la guale la volontd non cerca gltro,e pertanto in es
sa 3i ferma, rendendola cosi motivo ultimo ed efficace dell'azionex
e 1nfatt1 1a volonta olirepassanse senza fermarsi mai tutti i mo-
tivi che le si presentano,essa non passerebbe pai all'azione. Il
Tatio dunque che la volontd si decids per un datp bene senza oltre
Pagsarlo,d cid che le consente di pasaare all'zzione nella ricereca
di quel bene; e per converso il fatto stesso che la volontd agisca, r
& segno che l'agente ha fatto la sua soelta del punto d'appoggio ul- )/
fimo ed agsoluto (invalicabilo\,che coatituisce aprunto lz causa e .-

609. Il concetto di fine ultimo suppone evidentemente,come gi
ebbismo visto,l'esistenzs di fini precedenti,che son detti "inter-
medi”. Sono questi i fini che in modo immediato ed sbituale si of
frono alla nostra easperienza ed alle nostre possibilitd quotidiane;
spesso easi sono collegati tra loro a formare come delle "catene",
che possiamo noi stessi atabilire o ohe ci vengono offerte gia strut
turate dalla stessa convivensza sociale o dall'ambiente nel quale vi
viemo: per fare l'ingegnere,per es.,ievo essere isceritto all'slbe
degli ingegneri,per essere iseritto all'albo degli ingegneri,deve
easere laureato,ner otienere la laurea devo dare gli esami,per poter
dare gli esami,devo seguire le lezioni....

610. Lo gpirito umano,nel auo agire,essendo aperto all'essere ed
al bene nella lorc universalitd,non pud non prendere liberamente e
responsabilmente una posizione aasoluta, non pud non orientare la
propria vita attorno a qualcozz che eszo considera come agaoluto,
come fine ultimo e come sommo bene. Tutto sta & vedere se il walo-

-

re prescelto & il yero Assoluto,& il vero sommo Bene,® il vero fine
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ultimo: se ciod & Dio, & il vero Dio,trascendente,eterno, tebile,
sapienza,potenza e bontd infinite,creatore e signore del cielo e del
la terra,"di tutte le cose "wiaibili ed invisibiliv.

611. Le volontd umara & naturalmente e necessariamente portata a
stabilire delle catene di fini intermedi convergenti verso un fine
ultimo sssoluto; cid che invece dipende dal suo libero arbitrio &
i1 riconoacimento di cid che & yeramente relativo e di c©id che &
veramente ssgsoluto, & ouindi la possibilité di invertire l'ordine
oggettivo assolutizzando il relativo o relativizszando 1'assoluto.
le volonta umanz ha la triste possibilita di strumenteligzzare va-
lori supremi o di mettere al primo posto valori relativi. Il pro-
blema del rapporto fine intermedio-fine ultimo sta guindi nello
atabilire un ordine dell'azione che rispetti 1'ordine oggettive
dei valori, assegnando alle crestura il ruolo di fine intermedio e
al creatore il ruolo 4i fine ultimo.

612, Il fine ultimo ® necessariamente unc solo? Il yero fine ul-
timo - Dio - garto ® uno golo; ma guende la volontd easolutizza un
fine creato, essa he solitamente la tendenza a crearsi unz molte-
plicitd di pssoluti - pensiamo al fenomeno del politeismo o dello
eclettiamo - mettendo succeasivamente una serie di valori relativi
nello spazio dello spirito oche dovrebbe essere occupatec dall'asso-
lutos restz comunque il fatic che & imposaibile fendere a due asso
luti coniemporaneamente, guandlanche uno di essi fosse il vero assg
luto,Dio,secondo le parole del Vanzelo:"Non potete zervire # Dioc e
a marmona".Si tratts,per la veritd,di una tentazione freguente (2
auello che ai chiema il "doppic gioco™ e che si pud caratierizzere
come "ipocrisia"),ma 11 risultsto praticc non pud che essere sem-
pre negativo e biasimevole. . ) tagk +

o d 1
2. Pine ultimo e Telicitd » 0 Uoad - ot

613, Il concetto di feliciti & mol%o importante in morale: la
felicitd & quello stato psicoemotivo di piena goddiafazione che na
sce dall'essere e dal possedere tutto cid che si degidera. Il con-
cetto di felicitd ? strettapente connesso col possesso del fine ul-
timo e della perfezione: del fine ultimo, perchd il poasesso di que
ato fine coincide col possesso di tuttc cid che desideriamo,e che
pertanto ® tale da farci contenti e felici; & connesso col posses—
so della perfezione, perch2,come abbiamo visto,la perfezione & =&p
punto quella condizione del soggetio per la guale non gli manca
milla di tutto cid che gindics ezssergli dovuio.

614. Come 4utti necessariamente cerchiamo un fine uliimo e 2 ngo
stro modo vogliamo ls perfezicne,cosi tutti necessariamente desideria
mo la felicitd,ossia desideriamo possedere stabilmente ed anzi ina-

9 . o
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. missibilmente tutto cid che desideriamo o riteniamo che ¢l ococorre

percha¥aia perfetti,ciod perchd non ci manchi nmulla., Sta in noi in
vece — come abbiamo detto per il fine ultimo — conoscere e sperimen
tare la vera felicitd e la vera perfezione,giacch&,in forza del no-
atro liberc arbitrio,abbiamo la sventurata possibilitd di cercare

o une falsa felicitd o una falsa perfezione. Va da s& che se sappiamo
orientarte al vero fine ultimo,allora saremo veramente perfeiti e ve
ramente felici.

615. La felicita & la conseguenza dells consecuzione del fine ul-
4imo: questo & il motivo per il guale se il fine ultimo & suello ve
rosvera ® anche la felicitd che ne consegue. E' possibile porre a
fine ultimo la felicitd? Non diciemo che & possibile; diciamo che 3
necessario; solc che reatz sempre il problema di sapere o di determi
nare in che deve consistere il yerc fine ultimo (e per conseguenza
la vera felicitd). La risposta 8 queata domandas oi viene dalla ri-
sposta ad un'al4ra domenda: qual & la virth umana pii sccellente?

Lt infatti la virt) ohe orienta al vero bene, e quindi =l vero fine
ultimo. © come sbbiamo riavoato nella lezione precedente? la virid
pil ecoelsa e pii nobile & la viril contemplativa,la guale perfe-
ziona l'uomo nella sua funzione pilt nobile,che & l'intelledto,ri-
guardo l'oggetito-fine pi’ nobile che & Dio. Tmeste viril contempla
tive ha un nome: sia chiama "sapienza". I cuesta & la riaposia che
ci viene giid da Aristotele.

616. Dice infatti Aristotele:"Se la felicitd 2 un'attiviti con
forme a wirtl,logicamente esaa sari conforme alla virth guperiore:
e queata sard la viridh dellz parte migliore dell'anima",cio® 1'"in
telletto, ... che per natura appare cepace di comandare e guidare
e sver nozione delle cose belle e divine; ... Derchd & la perte
pi divina di ¢id che & in noi,comunque la felicitd derfeita sard
1tattivitd di quests parte,conforme alla vwirth che le & dropria",
vale a dire,come spiega subito dopo Aristotele,"l'attiviti conten

plativa”(Etica Nicomecheaz,l.X,0.7,1177ai-2).

617. E 1'attivith gontemplativa,per Arigtotele,coincide con la
attivitd della gapienze:"Pensiamo poi - continma pili aventl lo Sta
girita(117723-4) -~ che alla feliciti debba esser congiunio il pia-
cers & i conviene che la migliore delle stiivit2 conformi a virth
& quella relativa alla sapienzajsembra invero che la filosofia"(nel
senac stimologico di "riceroca della sapienza')"apporti piaceri mera
vigliosi per la loro purezza e solidita".Dopodich2 Arigtotele sot-
tolinea il primato dells vita (e della virth) contemplative nei con
fronti dells vita (e della virti)attiva:"L'attivita dell'intellet-
to,essendo contemplativa,sembra eccellere per dignitd e non mirare
& nessun aliro fine ell'infuori di se stessa ed avere un proprio
piaceres perfetto (¢he accresce l'attivitd'ed essere autosufficien-
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te,agevole,ininterrotta per quanto & possibile all'uomo e sembra
che in tale atfivitd si trovino tutte le qualitd che si attribui
scono all'uomo besto: allora questa sari la felicitd perfetta del
1'uomo,se avrd la durata intera della wita.Infatti in eid che Ti
guarda la felicitd non pud esservi nulla di incompiuto"{1177v7-8).

618, A questo punto,perjAristotele pare accorgersi di prospet—
tare per l'uomo una virtd, un fine ultimo, una feliciti chea non &
pii: di guests terra,di questa povers umanit2, ma & un qualcosa cha,
sebbene sommamente desiderabile dalla natura umana,tuttavia pare
appartenere ad una vita sovraumena,ad un'esistenzae divinz:"lia una
tale vita — dice infatti il filosofo proseguendo — sard superiore
alla nature dell'uomo: infatti non in quantc uomo mgli wivra in %al
maniera,bensi in quanto in lui vi & gualcosa di divino; e di quan
to easo eccelle sulla atrutture compoate dell'uomo,di tanto eccel-
le anche la sua attivitd su quella conforme alle altra virti.Se
dunque in confronto alle natura dell'uomo 1'intelletto & un qual-
cosa di divino,anche la vita conforme ad easo"(ocio2 lz vita con-
templativa)"sard divina in confronto slla vita umena"(ibid.).

619, Segue poi un'egortszione di grande ncbilti,se Dpensiamo che
esaa si trova sulla booca A1 un pegeno ignaro del cristianesimo:
- "llon bisogna pertanto seguire quelli ohe consigliasno che,essendo
uomini,si attenda alle cose umane ed essendo mortali,elle cose mor-
Xali,bensi,per guanto & possibile,bisogna farsi immortali e far di
tutto per vivere secondo la parte pilt elevata di quelle che sono in
noijse pur infatti essa 2 piceola in estensione,tuttaviz eccelle
di molto su 4tutte le 2lire per notenza e valore. ... @ello che &
ciascuno 2 proprio per natura & la cosa por lui migliore e piil pia
cevole.l per l'uomo cid & la yita conforme all'intelletto,se pur
in cid consiste soprattutto 1'uomo.” gquesto modo di vita sarda dwn
que il pift falice"(1177b8-1178a9).

620, Cosi commenta 1'Aquinate il pensierc di Arigtotele:'ls fe-
licitd consiste nell'attiviti teoretica. ... Easa appartiene all'in
telletto secondo la proprie virth di questi,ciod DPrincipalmente se
conde la sapiensza,che comprende 1'intelletto e la scienze. ... lLa
felleitd & l'attivita otiima,e questa,trz tutte le attivitid umene,
& la contemplagzione della veritda, il che risulta da due fatii,in
base ai quali si misura la dignit) di un'ettivité: primo, in base
alla facoltd,che & principio dell'attivitd: e qui epnare chiaro
che questa attiviti & la migliore,come 1'intelletto & c¢id che 4di
meglio si trova in noi. ... Secondo,in base all'o 0y,che gpeci-
fica 1'attivitd.Ed anche da questo punto di vista questa attivita
& la migliore,perch&d fra tutte le cose conoscibili,le piti elevate
sone quelle intellegibili,e soprattutto le realtd divine,e percid
nella contemplazione di queste consiste 1'umana felicita"(Comm.in

!
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E't'h.A!'ist- 'lcx'O.',,lﬁctox,n. 2086550 )o

621, Altrove,invece,Tommaso risssume la dottrins aristotelica,
che egli fa suas,in guesti termini:"La beatitudine conmsiste pil nel
l'operazione dell'intellettc speculativo"(quindi pit: nelle virtd
contemplative)"che in quella dell'intelletto pratico"(virih attive
© morali in senso stretto):"il che ni dimosirs per ire ragioni: in
nanzitutto,per il fatto che se la beatitudine & un'operazione,d ne
ceanaric che sia l'ottims operazione dell'uomo.l= 1l'ottima onerazio
ne dell'uomo & guella che appartiene alla facoltd pill nobile rispet
to all'ogzetio pil sleveto.Ora la facoltd pii nobile & l'lntolletto,

- .

il cui oggetioc & il Bene divino,che indubbiamente non & oggetio del

| 1'intelletto pratico"(cioé della prassi,del fare),"me di quello spe

culativo"(cicd della contemplazione)."Par questo in %ale operzzione,
oasia nella contemplagzione delle realtd divine,massimemente consiate
la beatitudine”(Sum.Theol.,I-I1,q.3,8.55cf In III Sent.,D. XKV ,q.1,
2.2,4.1a 3),la la contemplagzicne divina 2 frutto della sapienza:ec-
co che zllera ccerantemente Tommaso pud affermare:"La felicitd non

& un'operazione esteriore,ms & un'operazione che procede dall'abito
della wirty,per cui,essendo la sapienza una specie di viril comune,
ne segue che,per il fotio sieszo di operare con sapienza,si & felieci.
Lo atesso vale per la prudenza,ma Aristotele ingiste in modo specia
le sulla sapienza,perch® & nella sus attivigtd che consiate soprattut
%o la felicita"(Comm.inEth.Arist.,1.VI,0.13,n.1267).

622, La felicitd dipende dunque piii dalle virt) contemplative che
da quelle morali in senso stretto,ossia quelle deputate al fare — le
virth attive. Occorre tutiavia distinguere accuratamente le virth in-
tellettunli dalle viril contemplative,insuantochd mentre le primc,co
me sbbiamo gii visto,sono virtlh in senso incompleto,perchd non rendo
no buono l'womo in senso assoluto, ma solo dal punto di wvista 1ntel
lettuale o culturale, le virti contemplative,che muppongone il loro
orientamento a Dio mediante il retio volers e llegercizioc stesso del
la prudenza e della giustizia, possono dirsi "morali" in un senso
pit lato me anche pil elevato e docigtvo,perohé & in ultimes anelisi
dal loro esercizio che dipende la parfezione morale,il conseguimento
del fine ultimo (Dio) @ quindi la vera feliciti dell'uomo ygia in gue
sta terrs,ed 2 maggior ragione in unz viia ulitraterrena,nella auale
non aaranno piit necessarie tutte quelle virti: ettive (per es.le ope
re di misericordia) relative al mollevamentc dell'uomo dalle miserie
rroprie della vita presente.

3« Il desiderio di vedere Dio

621, Mediante le aue facoltd,l'aiomo ha la possibilita ai congegui
re molti beni,per cui esistono molti gradi e forme di felicita,= se
conda del bene che si riesce a fare o a conseguire. Dsiste tuttavia
una sgeala di yalori,un ordine gerarchico nei beni,per cui 2 evidente
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che noi ziamo tanto pity felici,quanto & meggiore il bene che,secondo
i nosgtri bisogni e le noztre tendenze naturali,riusciame a raggiun-
gere,supponando sempre,s'intende,come condigione preliminare o quanto
meno normale,il conzeguimento ed il godimento dei beni inferiori,poi
ché ench'essi,in cuanto relativi ai nogtri fini ed =i nostri bisogni,
concorrono a fare la noatra felicitd. Se anche infatti la virth ci
aiuta a sopportare i mali e le sventurs,dobbiamo riconoscere che a
volie,soprattutto a cansa della comstituzione materiale del noatro
esgere,brsta poco a renderci infelici o quanto meno ad offuscare la
nostra felicita.

624. “siste nell'uomo una gerarchia di facolti,ed & pertanto evi
dente che il bene massimo non poir che essere 1l'oggetto o il fine
della piii nobile delle facoltd,ls quale - come si 2 detto e come si
dimoatra in paicologia - & 1l'intelletto,per il fatto che esmo,ancor
meglio del volers,2 in grado di recepire in s¥,mediante la contempla
zione,Dio,che essendo sommo bene in s&,pud coal diventare anche som
mo bene per lTuomo,anche se evidentemente 1l'uomo,nella sus finitezzs,
trova la sua felicitd giZ nel fatto di aitingere a quesio Bene infi
nito,senza poter avere la pretesa di abbracciarlo nmella aua infini-
tezza.

625. L' ohiaro che il sommo Bene non pud essere reggiunto senza
il concorsc del volera,dell'affetto e dell'amore; ma - come insegna
S.Tommaso,confermato in oid dal dogma cristiano(ef la definiziome
dogmatica di Pepa Benedetto {II,che nel 1336 insegnd che la beatitu
dine eterna dell'uomo consiste nella visions immediata dell'essenza
divina: DI000) - 1l'atto stesso per il quale l'uomo » deato,2 1'atto
dell'intelletto ver il quale coniempla l'essenza divina. La veolonta
muove certo l'uomo verao il sommo Bene: in special modo muove 1'in
telletto 2ll'atto della vigioneyma % chiaro che le yisione in ge
gtensa non pud che essere 1l'atto dell'intelletio.

626. L'intelletto infatti & pil recetiivo della wolonid,in quanto,
mentre questa & forza del soggetto che emana dal gocmetto e si diri
ge alla conguista o al possesso della realtd eaterna,enche trascen-
dente(quindi Dio stesso sommamente amato),l'intellette 2 un potere
che noi abbiamo,per il guale possiemo accogliere nell'orizconte
stesso del nogtro svirito - seppure intenziocnalmente - lo stesso
sommo Bene divino: per guesio l'intelletto ci rende nobili e grandi
- mediente questa presenza di Dio nella nostra gosciensza - pilt di
quanto non riesca la volontd,la quale,se & vero che essa pud avere
con Dio un rapporto reale e non semplicemente intenzionale,tuttavia
il suo bene,per necessita di cose (se non vogliamo cadere nel pantei
smo )resta esirinseco e reslmente distinto,sensza poter essere "immanen
tizzato" nel soggetto,ocome riesce invece a fare l'intelletto grazie
alla sua operazione infenzionale: il concetto,nella vita presente e,
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come insegna la rivelazione cristiana,il "lume di gloris" nella vi
ta futura dellz "visione beatifica".

627. I1 dinamismo del nostro intelletto,animato dalla forza del
la volontd e dalla ricerca del bene sssoluto,se vien lagciato libe
ro di estrinsecarsi fino alle esireme conzeguenze,ci porta inevita-
bilmente — come oaserva spesac S,Tommaso — & desiderare di goncscere
1l'essenza della causa prims dell'universo e dell'uomo. Viceversa,la
nostra esperienza ci dice che,se poasiamo esser capaci,con la nosira
ragione,di dimostrare l'esistenza di Dio,tuttavia,con le smemplici
forze della ragione,non riusciamo & conoscere l'essenza divina come
2 in se stessa,ma la conosciame =clo indiret nte ed analogicamen-
te mttraverso lo "specchio" delle creature,come dice IJ.Faclo. Guesto
fatto ci lamcia insoddiafatti. E' dunque grande felicitd voter con
templare Dio attraverse il creato,nell'nomo,nelle creature angeli-
che,nella nostrz coacienza,nells natura che ci circonda,anzi & la
massima felicitd ohe possiamo reggiungere quaggin.Se poi =i tratia
4i contemplazione emorosa,accompagnata e sorretta dell'esercizio
delle virti morali,e non semplice speculazione filesofica o metefi
sica,quella feliocitad & frutto delle pid alte yirti,ciod di quelle
contemplative,ed & particolarmente favorita dalle vita monastica o
eremitica,come testimoniano le grandi tradizioni dell'umanita,ad
occidente come ad oriente.

628, Anche in queste elevate esperienze,in quanto frutto delle
semplici forze naturali,l'intelletto avverte che gli mance la cono
scenza dell'sssenza della causa proprio laddove maggiormente desi-
derersbbe posaederla,ciod nella causa prima,Dio. Per quesic,come
osgerva S.Tommaso,la feliciti contemplativa ottenuta mediante lo
impiego delle sole forze maturali dell'intelletto,anche supponendo
le condizioni migliori (ven difficilmente realizzabili in conside-
rezione della fregilitd della nostrz natura e del tenti affari terre
ni nei quali sismo implicati: non tutti posaono farsi monaci o e—
remiti!),resta sempre imperfetta ed ingoddisfacente.Dla qui 1taspi-
razione spontanea ad una conoscenza migliore,mentre perd ci rendiz
mo conto che le forze non oi bastano. Cid allora pud portare all'i
potesi, come hanno fatto i saggl pagani,per es.Platone ed Aristote
le,che Dio s*esso,nella sua bontd,voglia venireci incontro rivelan-
do egli steaso gunanto,di Iui,ncn riusciamo naturalmente & cogliere.
I cristieni credono che,per mezzo del Cristo,Dio stesso 2bbia com
piuto quest'opera di sutorivelzzione agli uwomini.

629. Per questo Tommaso,come criatisnc,afferma:"Duplice & la bea
| titudine o felicitd dell'uomo:una,proporzionata alla natura umana,
alla quale,cio®,l'aomo pud pervenire in forze dei prineoipi dells
 sua natura.L'altrs,invece, una beatitudine che oltrepassa(excedit)
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la naturas dell'uomo,alla gquale l'uomo pud pvervenire solo ver una
virtlt divina,secondo una certa partecipagione alla stessa divini
t&"(Sum.Theol.,I—II,q.62,a.l):ohiare allusione 2lla dottrina di
S.Pietro della grazia come "partecipazione alle naturz divina”.

Z altrove:"Duplice & il bene ultimo dell'ucmo,che muove anzitutio
la volonta in gualitd di ul¥imo finesuno ® proporszionzto alla na
tura umana,verché per ottenerlo sono sufficienti ls forge ratura
1i. «.. L'altro » un bene che oltrepassa(excedens)l= proporzione
con la naturs umana,perch? per otienerlo non bastano le forze na
turali,e non bestano neppure a concepirlo ed a desiderarlo,ma 2
promesso all'uomo dalla sola liberaliti divina, ... e cuesto & la
vita eterna(De Ver.,q.14,a.2). Mai Tommaso allude al fatto che
la rivelagzione cristisna contiene una verita su Dio(il mistero
trinitario),che oltrepassa gli stessi pid profondi desideri na
turali di conoscenga,per cui non & gtretiamente dovuta 21 bisogno
di yeritd proprio dell'intelletto paturale,e quindi della felici
+2 naturale. Sul desiderio naturale di vedere Dio,cf J.Maritain,
4Alls ricerca di Dio,Zd.Paoline,Roma 1960,c.V:I1 Desiderio di vede
re Dioj;Don Homano Baisi,Trascendenza del fine ultimo e desiderio
4i vedere Dio in S.Tommaso d'Acuino,tesi di licenza in teologia
nello STAB,Bologna 1992,

LEZIONT XVIIT
IL PROGRESSO MORALE

1, Perfezione e progreaso

630, Se prima sbbiamo considerato la parfezione morale nella
luce del rrogresso morele,vediamo ora il rapporio che deve esiste
re tra il progressc e la perfezione. Come ho detto sopra,se ozgi
bisogna rallegrarsi ver la consavevolegzze che i morazliati hanmo
del carattere evolutive dell'agire umano e della stessa scienza
morale,dall'altra parte,nroprio ai fini di salvegusrdare un'idea
vera del progresso (che non siz un conservatorismo mescherato o
un irrazionele ed insenseta sgitazione),? necessario unire stret-
tamente progresso e perfezione con un doppic rapporto: un rappor
%o immanente al concetio stesso di progresso,nel senso,gii detto,
che la vera perfezione di quaggil non & altro che il progredire
versc la perfezione finale ultraterrene; ed un rapporto estrinse-
coy nel penso che il progressc morale di queggiii dev'essere ordi
nate al congeguimento della perfezione di laaaili.

631, Occorre fare in modo che il progredire stesso sia gia una
pregustazione della meta finale: questo & uno degli scopi Tondemen
tali della soienza morale,nonchi,per oonseguenza,dello sforzo asce
tico e di ogmi forma di lavoro educativo e formativo. Occorre ria
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bilitare il concetto di perfezione; non perd Der restaurare quello
vecchio,dl stempo dualistico,staticistico e platonico,che provoca
itillusione di poter raggiungere quaggil uno "stato di perfezione",
$mmobiliatico ed elitarioc,sl di 13 dello "stato dei progredienti'.
Al contrario,bisogna esser ben convinti che il vero segno della per
fezione & dato dalla consapevolezza di guanto dobbiamo ancors fare
per essere veramente perfetti;d dato quindi da un continuo spirito
31 rinnovements (pur nella fedeltd ai principi immutabili); & dato
da gquella forte yitalitd morale che oi preserva dalla gtagnazione,
dalla poltroneria e dagli atteggismenti abtitudinari, in un continuo
moto di conversione, di miglioramento e di gutocorrezione,che ci
porta a cercare mete sempre meggiori di virth e di bonta.

632. La molla fondamentale del drogresso morzle - come dovrebbe
emergere chiaro da guanito ho detto nella precedente lezione - & la
ricerca di Dios tutta le vita morale virtuosa non si risolve 2ltro
che in un cammino perseverante e,possibilmente, fervoroso, verso
Dio,verso la contemplasziocne beata dells Verith: sssoluta ed il poa-
seaso inamissibile del Sommo Bene. Tutto il progresso morale va
determinato, regblato, ritmato ed orgesnizzato in visia di cuesto
fine ultimo ed assoluto,che,nella sus unicii2 ed universalita,de
ve poter ill are e presisdere a tuttie le nostre decimioni,tut
e le nogstre scelte,tutti i noatri studi,tutte le nostre fatiche,
tutte le nostre attivitd,tutte le nostre gicie.

633. E' indubbiamente importante,peraltro,ricordare la digmita
e 1'zutonomia dei fini intermedi, delle realtd umane, gtoriche e
temporali,secondo una sensibilitd ozgi giustamente diffusa,che *tut
tavia deve gusrdarsi da eccessi secolaristici, "nelegiani® o im-
menentistici (magari sotto Dretesti spiritualistici),e deve rime
Aiare 2d un veraisiente fideismo o irrazionalismo religiocgo,che
provocs sempre,per reazione,le malintese "grolte snirovologiche"
ae non sddirittura l'ateismo. 5.Tommeze & grande maesiro nello
stabilire la distinzione tre questi due ordini di finalita: le fi
nalita creaturali intermedie, e la finalitd somme - Dic — che tui
ts le abbraccia, le raccoglie, ls coordina, le unifica e le ordi
na a sé: sicchd,se le creature hanno tutte una loro consistenza on
tologica, una vere bontd, sutonomia e finalitd immgnente, devono
tuttavie nel contempo, retiemente amate od utilizzate, aprirei
alla conoscenza ed all'amore di Dio amato al di sopra di tuito.

634. In quanto il progresso morale & un movimento verso il £1
ne, esso evidentemente non ha piii ragion d'essere una volia rag-
giunte il Tine; ed in quanto esso s'accompagna sempre col DoOsses
so di qualche bene o degli stessi valori che sono la molla del pro
gresso,& chiaro che 11 possessoc come tals esclude il progresso: in
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vocare il "progreaso” per sbbandonare questo possesso e giugtificare
cosl l'infedeltd e il 4tradimento,® chiszre che 2 una grave mistifiea
zione,esd & purtroppo unzs tentazione oggi frejuente,data l'ecceasiva
esalinzione del divenire e del mutamento cggi corrente (tanto d= par
lare di divenire e di mutamento peraino in Dio!), Fer questc,ae &
vero che la perfezione di quaggiii non pud essere che un continuo pro
gredire,dev'esgere pard altrettanto chiaroc che non ha senso parlare
di progresso quando ¢'2 in gloco il dovere di manteners le conouiste
fatte, di mantener fede agli impegni gasunti o di resiare fedeli =i
valori assoluti ed immutabili.

635. Alcuni perd si chiedono: possiamo escludere dalls perfezione,
dal vossesso del fine ogni divenire,ogni svilupvo,ogni "storicita"?
I1 tempo e la storia sono da escludersi dalla perfezione finale? So
ne un moto che dovrd aver necesgsarinmente termine,una volta raggiun
4o 1'immobile possesso del fine,e la guiete in tzle possesso? La fe
licitd stz solo nella guiete e nel riposo o anche nell'szione e nel
divenire?

636. Gmeste domande,in quanic sconfinzno nella perfeziona sssolu-
t2 dell'al di li,non possono ricevere riaposta dslle filozofia mora L
le; tutto quello che el pare di poter dire,alla luce anche della fi  , .
logofias moderna,particolarmente sensibile alla dignitd ontologice
della materia, del divenire, del %tempo, dell'azione fisica,dello
sviluppo umsno,s che tutti questi valori non sempre e non necesse-
riasmente comportanc in se stessi un guelgosa di talmente deficita-
rio, da farne ipotizgzere le loro estinzione in uno staito di perfe
zione fingle dell'uomo. La rivelagzione cristiana viene a confermare
auesta veduta filosofica col dogma della "risurresione dei corpi®,
i quali evidentemente portano con s& la nozione dell'azione fisics,
delle spagio,del tempo,della storia e quindi anche di un certe pro
gresso oyquanto meno,di un certo svifi@ppo. B! evidente che sme per
progresso intendiemo il processo di correzione dz cualche difetto o
di liberazione da ruzlche male,uns volta corretto il difetfo o li-
beratisi dal male,questo "progresso" non ha che da cessare. Se in
vece per "progresso" intendiamo una crescita gontinus nel bene,ol
di 12 del =moddisfacimento dei bisogmi e delle easigenze essenzizli,
non si vede perché non si pozsa ammettere un "pdrogresso" ed una
"storicitad" anche nello stato di piena perfezione.

2. Le leggi del progresso morale

637. Alla luce della conogscenza del vero Tine ultimo — Dio - &
possibile ora inisziare l'edificazione della morale speciale,deter-
minando dettagliatamente le norme dell'agire umano in rapporto ai
specifici gsettori o campi d'azione nei qusli appunto,come esseri
umani,oi troviamo a dover agire. la a questo punio,allors,fermina
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enche il compito della morale generale — qual & 1l nostro corso -
ed inizia la merzle speciale,la morale delle singole virti.

638. il potranno bastare alcune brevi indicazioni concernenti le
leggl generzli del progreaso morale,che pei non & =ltro che tutto
1'agire umano di guaggill in guanto orientato al fine ultimo divino.

639. Possiamo dire innanzitutio che il progressc morale,in guanto
frutto di una neturae umana sostanzizlmente orientata al btene,mz nel
contempo aollecitata dzl male,deve percorrere una duplice vig in Te
lazione = questa doppiz oondizione del nostro agire: promucvere le
buone inolinazioni, eliminare o correggere le catiive. Per questo
11 pProgresso morale necessario al conseguimento della rerfezione
finale deve aasumere due volti: ¢'2 un progresso che notremmo chia o et
mare "evolutivo',che concerne le sviluppo sereno, armonioso e pa—
¢ifico delle nostre buone a®tititudini e potenzialitd pogitive: e ci
deve essere anche un progresso che,con termine tradizionale,possic
mo chiamare "zacetico",che comporia invege lo sforzo,la lotts,la £
rinuncia,la mortificazione e L1 gacrificio,che & rela‘ivo al proble
mz del supersmento delle prove,della vittoriz sulle cattive nassioni,
sulle tenitazioni del mondc e dello spirito maligno,nonchd la difesa
da pericoli e nemiei.

640. Anche in questo settore della morale ocoorre riportars un
certo equilibrio. Contro i difetti e gli eccessi di un'educazione
eocegsivamentie rigorista, ginatiziera, dualista ed autoriteria,si
& reagito,in parte anche molio orportunamente,in questi ultimi de-
cenni,con le sottolineatura dei fattori educetivi che suppongone ls
gsogtanziale bontd dell'uomo, e che quindi concentranc l'attenzione

sul metodi basati sulla persussione, sulla fiducia nelle risorse del

soggeito, sul rigpetio delle sue scelte parsonali e del auno modo di

'esprimersi e di pensare. 5i sono ottenuti certamente dei buoni ri.

sultati,chevreso pi gerens la siessa opera educatrice,e aquindi lo
steszo progresso morale,hamno reao l'educande pin regvongabile e piin

motivato,pill capace di azione morale anutonoma e non pil eterodiret—

ta con la minaccia delle punizioni o la promessa del premio.

641. Accanto z questi deti positivi,occorrs iuttsvis ragiatra&e
alouni elementi negetivi: 1z considerazione cirez le condizioni esi-
stenziali della natura umana ha prevalso su quella delle sue Tinali~
12 essenzicli ed oggettive,col risultato di zbbasaare gli ideali me
rali dalla loro oggettiva elevatezza alle condizioni apesso limita-

. te e nifchine,nelle quali si trove di fatto la nostra natura nelle

sue condizioni di fragiliti e di inclinazione al male. Sotto pre-
teato del rispetto della personalitd si & attuata cosi un'ecceaszive
gondiscendenza, che di fatto ha portato slla formazione di personali
14 molte frggili,iné@goi di assumersi impegni contimuativi,di lotta
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re coniro le ocattive inclinazioni,di resistere nelle prove,di ri-
nuncigre & certi beni in viasta di beni superiori.Cosi oggi assi-
stiamo,per es.,a fenomeni che qualche decina di ammi fa erano in-
concepibili,come per es. quello dello atudente che si suicida per-
chd & andato male ad urn esame, o il fenomeno dells discoteche,con
tutti gli anneasi e connesai,c il fenomeno della delinquenza giova
nile,ed altre cose del genere.

642, Tutto cid perchd si & messo troppo da parte l'aspetio "asce-
tico" e vorrei dire "gombattive" del progresso morale,ccl risulta
%o di favorire la viltd,la mollezzz,l'incostanza,l'infedeltd,l’on
portunismo ed il relativismo morale. E' necessario dunque ripren—
dere cuesto aapetto della formazione morale,senza cadere negli ec

cesal del passsto,ma dando il primo posto al progresso "evolutivo"
e "gongordato',sl quale certamente spetta il orimato in un'educa-

zione che sia veramenie rispettiosa
te comprensiva (ma non debole) nei
Sull'agpetto agonistico dell'agire
runto di vista filosofico,& famoso
corre prudenza nei confronti della

della dignitd: umana e giustamen
confronti della sua fragili4a.

e del progresso morsle,ds un
Tichte,anche se ovviamente oc /|
aue impoatazione idezlistica: |1

>

pied

of larce Ivaldo,Liberti e ragione: l'etica di Fichte,Zd.ldursia,il {

lano 1902,

643. I1 progresso morales,cnche semplicemente umano,® irrealiz—
zabile senza il goggorgo che viene all'uomo dallz pratics religio-
8a mans e gonvinta.Il crigtiasnesimo dice che ls naturc umensa non
ud easers guarita dalle sue debolezze,se non con l'ainte della
“"grazia divine",un’energie vitale e morale trascendente che il cre
dente » convinto di ricevere mediante l'osservanza dei doveri e
delle pratiche cultuesli impoate della religione crigtiasna. Cid che
il filogofo morale mud affermare a tal rigusrdo,dal suo punto di
vigta,® che la sioris delle religioni superiori e monoteiste te-

| stimonia indubbiamente,con lz vita dei lore santi e nomini di Ddo,

la veriti del suddetto principio,gizecché,nella generalits cdei casi,
avviene effetiivemente che le piilt alte virt morali si riscontra-
no in nquei soggetti che moatrano una profonds conogcenges e proti-
cano con diligenza le porme siabilite della propria religione.

fatto che es-

644. Altre legge del progresso morale & data dal
s0 pud e deve avanzare tanto piii velocemente guanto pil si avvici-
na alla meta,secondo il principio scolastico "motus in fine welo-
gior": cid dipende dal fatto che il vero progresso morale comporta
il fatto che essc perfezioni se stesso: progredire,infatti, non &
un semplice avanzare verso la mete in un mode gualungque,ma compor
ta un miglioramento dei mezzi gtessi del progresso: un catecumeno
cristiano o un necconvertito conosce meno come si progredisce ver-
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a0 la perfezione,di guanto lo sappiano un monazco o un Vescovo. Si
avvia cosi un "processo a catena',per il guale,migliorando il modo
di progredire,si avanza di pif: questo avenzare di pil consente di
trovare mezzl per progredire ancora migliori,e cosi via,in una "coxr
sa" verszo la perfezione,che deve diventare sempre pii veloce.fuesto
processc ai nota particolarmente nei grandi santi,

645. Un certo conservatorigmo che si nota in zlouni anzisni non
& da attribuirsi necessaricmente — come ho gii detto - a eattiva vo
lonta,ma vud dipendere dal fatio che nell'snziano la strutiurs psi-
chice,come quella organica,tende a gclerotizzarsi. e quindi a dive-
nire sempre meno plaamabile e modificabile dalla volontd,nonostante
ogni buon volere; oppure pud dipendere anche dal fetto d'aver rice
vuto una formazione di vecchic ztamno,quale quella che abbiamo eri
ticata. Le virti,tuttavia,che richiedeno meggior forza psicofisiea,
non sono quelle interiori-contemplative, me quelle esgteriori-sttive;
e vertento zll'anziano resta sempre lz posgibilitd di esercitarsi nel
le prime,le quali,come =i & detto,aono del restc pil nobili: la sa-
pienza nell'snziano & un »recigc dovere,e il suc consiglio,bazato su
41 una lunga eaperienza,deve poter godere di grande autorita.

646, Una caratteriatica della concezione moderna del progresso
morale intesc come perfezione, & il principio della cosiddetta "for-
mazione permanente™,che da alcuni amni stz giococando un ruolo impor-
tante, anche da urn punto di viste umano, nelle cormnitid religioze
della Chiesa cattolica: tale principio riflette con chiarepze il
concetto di perfezione che ho cercate di illusirare nelle pagine pre
cedenti; perfezione intess aprunto, »2olinianamente, come costonte
tensione verso la perfezions,ouindi come costante vrogremso morale.

647, ests identiTicnzione Al prozresso e perfezione non va co-
mngue intess in modo tale de misconoscere l'esistenza e 1l'ineviia—
Pilitd di una pluralitid di fasi nel cammino dell'uomo dal vizio al-
la virth, nonché dai gradi inferiori della virtl 2 auelli supremi:
sarebbe una grossa ingennitd e,al limite,un'ipoorisia,non voler ri
conoscere quests differenze tra gli uomini; al contraric,ssggezza
vuole che sappiamo riconoscerle,proprio per dare z giasouno il suo,
imitare i buoni esempl e fuggire i catiivi,senza per guesto diven-
tare dei "sputasenienza" o,come si suol dire,"ritagliare i panni in
dosso asgli altri®. E soprattuitto ocoorre evitare di sssumere degli
attegziamenti "olassisti",lesiando a Dio l'ultimo giudizio,e cer-
cando di vedere i lati buoni anche nei malvagi,senza idolatrere i
genti,i guali pur essi hamno i loro difetti,che ce 1li fanno sentire
pil: vicini.
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