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LA CONCEZIONE CRISTIANA DELLA LEGGE
Iatreduziens

1. I1 eencette di "legge merale” & in particelare quelle di
"legge merale eristiana™ suseitane egZi wna serie di interregza
tivi ai quali si rispende in varie aede e men sempre,ni pare,
ia mede cerretto,anche in eampe eattelice. Quelle che coemunqgue
si riscemtra,nel dibattite attuwale su questi argemeati,2 la mel
teplieiti delle argementazieni e dei punti di vista eei quali
essi vengene affrentati,un »luralisame di pesizieni ehe deneta
la vivacitd dell'interesse & 1l'iapertaaza dei temi,sencha le
scambie di diversi stimeli eulturali,caratteristice del tempe
2el gquale viviame.

2. Senza alcuna »retesa di cempletezza e ben senscie dei uiej
limiti,veglie eemungue temtare,ia queste coerse,di rascegliere
gli imterregzativi dei quali sene veaute a cemescemnza,tentande
una rispesta,laddeve ui smente capace,=ia attingende ad auteri
ehe mi paiene autereveli,sia avanzande mie prepeste parsemali.

3. La preblematiea attimente al mestre argeasate 2 oggi as
sai eeaplessa: aecante ai preblemi eclassici me vengene selleva
ti dei auevi, dipendenti dai pregressi delle seiemze dell'ugs
me, dall'eveluziene stessa dell'agzire merale persemale & celletl
tive e dai seapre nuevi ritrevati della tecaelegia,nati dal de
siderie di miglierare la vita dell'mezs, o che si teata a vel
te,cenm dubbia validitd werale,di apslicare alla stessa vita del
1l'uene.

4, I1 cencette di "legge" 2 un cemecette spentanes del pensie.
re umane,preseate ia tutti i seseli e ia tutte le culture; im-
mensi,tuttavia,seme i significati virtualmemte cemtemuti im que
ste cencette; ser queste esse effre imesauribili spuati di ri
flessiene,di eselicitaziene & di amssrefoidimente 2 2umersese
sciemze,dalla fisica al diritte,dalla metafisiea all'antrepels
Zia,dalla »sicelezia alla merale,dalla Tilesefia alla teelezia,
alla ateria,all'estetiea,alla legica,alla religzieme.Si wud dire
che devumque esiste il sapere umame,ll ei imbattiame mel cencet
te @ nella realtd della legge: lezgge dell'essere & del diveairs,
lezge della realtid o del peasiere,lezze della ngturg o dell'a-
ziene, legze scritta e legge nem-scritta, legge umana o legze
divina, legge merale e leggze giuridiea,legge delle State e lag
ze della Chiesa,leggze naturale e legge pesitiva ed altre ancera.

5. I1 cencette di legge,quindi,® um cencette vastissime e rio-
ce di meltepliei sigmificati:esse apmpartieme siz all'erdine trg
scendentale ehe all'erdine predicamentale:le stemse »ensiere di
vine si sud censiderare ceme legge susrema("Lex aeterma”)di tut
te il ereate ed il creabile.Per il eristianesime,pei,la lazze
nen 2 smele um date intellegibile riecavabile dalle studie ra-
zienale dell'ueme & dell'universe,aa 2 anche um date dells ri-
velaziene divima,una legge merale rivelata erdimata a cenzea
tire all'ueme di partecipare della stessa vita divima:la "leg




~ 1big~

Ze di Criste",centenuta nel Vangele ed interpretata dalla Chissg
cen l'assistenza delle Spirite Sants.

6. Per quanto riguarda la srobleaatica attinente al concetto
filosofico della legge morale,uns srima considerazione da fare
& che il modo di concepire la gonoscibiliti della legge morale
dipende evidentemente dal modo di concepire,in generale,la co-
noscenza umana,per cui,se si ammette che questa possa cogliere
una veritad oggettiva, universale ed immutabile,ne verra 1'ammig
sione di una legge morale oggettiva,universale ed immutabile;se
invece la conoscenza non pud oltrepassare la mutevolezza delle
apparenze soggettive,ne verri di conseguenza un concetto sogget
tivietico, storicistico o fenomenistico della legge morale.

7« A tal riguardo,una corrente di pensiero che oggi ha preso
plede in morale,dopo essersi affermata in campo gnosedlogico,me
tafisico ed antropologico,® il trascendentalismo atematico,che
risente sia dell'idealismo hegeliano che dell'esistenzialismo
heideggeriano,e per il quale la verita 2 colta dall'"esperien
za trascedentale” ,apriorica e preconcettuale,mentre il concetto
che successivamente viene formulato - la conoscenza "categorig
le" - come espressione ed "interpretazione" della precedente e
sperienza non supera l'ambito del soggettivismo e della stori-
citd. Conseguenze in morale di questa impostazione gnoseologica,
sono che vengono = darsi due norme di condotta: una norma fonda-
mentale,apriorica ed atematica,corrispoadente all'"opzione fon-
damentale”,riflesso pratico dell'esperienza trascendentale; ed
una norma concettualmente esplicitata, "categoriale",come inter
pretazione contingente e relativa della suddetta opzione,nella
quale scltanto,e non nella scelta categoriale,risiederebbe la
sostanza ed il valore dell'agire morale. Vedremo che cosa si
pud dire di una tale concezione della legge.

8. Per quanto riguarda iavece la concezione cristiana della
legge morale,anche qui i presupposti trascendentalisti si fanno
sentire: il relativismo concettuale non Tisparmia neppure le
formulazioni concettuali del dogma morale e degli insegnamenti
morali del Magistero della Chiesa,mentre qui & la norma evange
lica che s'incarna nell'opzione fondamentale,preconcettuale ed
atematica,considerata come l'unico e vero attegziamento morale
eristianoc,e la pretesa di rintracciare nella Serittura diretti
ve morali formulate in concetti universali ed immutabili,viene
bollata con l'accusa di "fondamentalismo". Vedremo anche come
rispondere a questa applicazione del frascendentalismo in teolo
gia morale.

9. Le suindicate tendenze,in campo Tilosofico e teologico,mi
sembrano le pil importanti e meritevoli di attenzione;ma non man
cheremo di esaminare molte altre questioni connesse con tali ten
denze o con altre di diverso tipo,le quali pure mi pare stimoli
ne la nostra riflessione e ci spingono a cercare soluzioni op-
portune.
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Parte prima
LA CONCEZIONE FILOSOFICA DELLA LEGGE

CAP.I - LA CONCEZIONE DELLA LEGGE
IN ALCUNE GRANDI CIVILTA'

l. La concezione induista

10. Al concetto occidentale della legge nel suo senso analo-
gico, come legge del mondo fisico e legge della condotta umana,
corrisponde,in India,il concetto fondementale del"Dharma”."De
rivato dalla radice sanscrita 'dhr' - dice il Fadre Daniel A-
charuparambil nel suo libro"Spiritualitad e mistica indd",Ed.
Citta Nuove,Roma 1982,pp.73-74 - che aignirica sorreggere o man
tenere,'dherma’ etimologicamente indica 'cid che sorregge'l'u
niverso e l'umanita.'Dharma viene chiamato cosl perche protqg
ge tutto e sostiene tutto il creato.Dharma & quel principio
che & capace di mantenere il mondo',dice il Mahabharata"(poema
epico del XIIsec.a.C.)."In questo senso,'dharma'sostituisce il
termine vedico 'rita',che praticamente 2 andato in disuso".

11. "I1 termine 'dharma' - prosegue il P.Acharuparambil(l.
cit.) - pud essere tradotto in lingua moderna come: religione,
moralita,ordine o ordinamento,regola,legge o norma,dovere,di-
ritto,virti,merito,rettitudine,buona condotta,armonia,giusti-
zia,dottrina. ... Per quanto riguarda ogni singola cosa,il'dhar
ma'significa la sua integrita naturale,cid che la fa quello che
2,cid che ne impedisce la disintegrazione,clb che coatituisce
la sua natura e le sue funzioni caratteristiche. ... In riferi
mento all'uomo,il'dharma' eignifica le norme o le leggi che le
Zano insieme gli esseri umani nel vincolo dei diritti e dei do
veri reciproci,e che sostengono in buon ordine la societa uma
na. ... Bsso si riferisce particolarmente all'uomo e al suo be
negsere totale - terreno e ultraterrenc"."In concreto,comunque,
il 'dharma'significa 'il dovere':ogni sorta di dovere dell'uo
mo"(p.75).Stando al passo del Mahabharata,il dharma sembra es
sere non solo un principio intenzional®, una forma del penaiero,
ma anche un principio ontologico,una forza divina guidata dal
pensiero:l'insieme,diremmo noi,della potenza e della provviden
za divina che fonda e sostiene l'universo,ed in particolare re
gola la vite morale dell'uomo.Un concette veramente grandioso,
di grande ricchezza pratica e speculativa.

12. "Nella vita sociale - dice Jan Gonda in "Le religioni
dell'India - Veda e antico induismo",Ed.JakaBook,Milano 1981,
p.374 - il dharma & un complesso di norme religiose,rituali e
sociali tradizionali e per l'uomc una sommza di doveri derivan
tine,che,se osservati,gli procurano un merito religioso e ga-
rantiscono la stabilitd e la sussistenza dell'ordine esisten
te considerato come giusto,conforme alla regola e al diritto.
I1 dharma & quindi valido e impera nei campi da noi distinti
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della religione,del diritto,del costume,dei doveri e del compor
tamento"."Chi si comporta in maniera contraria al dharma, - dice
Vasistha,un veggente vedico del sec.XVa.C. = va in rovina in que
sto mondo e nell'al di la;nd 1l'ascesi,n® il sacrificio possono
salvarlo"(Vas.,6,1;cit.da Gonda,p.375).

13. Un documento molto importante dal punto di vista legisla
tivo & il "Codice di Manu",un testo compilato verso la fine del
1'era precristiana,ma contenente disposizioni legislative risaz
lenti molto addietro,probabilmente all'XIsec.2a.C. Nei Veda Ma-
nu & presentato come"il fondatore dell'ordine sociale e morale,
colui che per primo stabill il dharms e fu il progenitore del
genere umano"(cf Radhakrishnan,La filosofia indiana,Ed.Asram
Vidye,Roma 19$3,vol.I,p.519).

14. Secondo René Guénon(Introduzione generale allo studio del-
le dottrine indy,Ed.idelphi,Milano 1989,p.152),"Manu non deve
essere inteso come il nome di un personaggio mitico,leggendario
o storicoj;essc designa propriamente un principio che ei potreb
be definire,secondo il significato verbale della radice 'man'"
(ef la 'mens' latina),"come 'intelligenza cosmica' o 'pensiero
riflesso dell'ordine universale'.Questo principio & d'altra par
te visto come il prototipo dell'uomo,il quale & chiamato 'mana
va' in quanto considerato essenzialmente un 'essere pensante',
caratterizzato dal possesso del 'manas',elemento mentale o ra-
zionale”.

15. La congscenza del proprio dovere,del dharma,per la sag-
gezza indiana,non & solo frutto della propria ragione,ma si pud
ottenere anche con la preghiera a Dio,com'? attestato nel famo
so poema BhagZavad-Gita,nel quale il protagonista,incerto sul da
farsi in una drammatica circostanza della propria vita,interpel
la Dio nelle sembianze del Signore Krishna con le seguenti paro
le:"La debolezza mi ha fatto perdere tutto il mio sangue freddo;
non vedo pili qual & il mio dovere.Indicami chiaramente gual & la
via giusta.Ora sono tuo discepolo e mi affido a Te;istruiscimi,
Ti prego"(La Bhagavad-Gita,a cura di Prabhupada,Ed.Bhaktivedan
ta Book Trust,Roma 1976,p.21).

16. La pratica del dharma congiunge & Dio e dona la pace del
la coscienza,non piu tormentata dalla consapevolezza d'avere 2
gito male.In queste condizioni,come dice la Taittiryia Upani-
shad(II,9),il saggio "non si tormenta dicendo:perch® non ho fat
to cid che & bene?Colui il quale cosl conosce,libera ... se stes
so da questi due pensieri"(Cit.da Radhakrishnan,op.cit.,vol.I,
p.208).Lo stesso motivo =i ritrova nel grande filosofo medioceva
le Shamkara,che smmette,nell'uomec perfetto,un superamento degli
obblighi del dharma,proprio in quanto,avendoli interiorizzati,
egli 1li esegue spontaneamente."Shamkara - dice Radhalorishnan
nell'opera citata(vol.II,pf14) - sostiene che il dovere morale
non ha pill alcun senso per l'anima liberata";ma con questo"e-
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£€1li non afferma che le virtdh morali vengano da questa abbandona
te.La perfezione morale conduce non alla morte della morale,ma

a quella dell'individualismo moralistico.Le regole del comporta
mento hanno il loro peso durante tutto il nostro sforzo per 1'a
scesi,quando cerchiamo di superare 1l'istintualitd animale che al
berga in noi".lMa quando il saggio ha imparato a praticare il
dharma,esso non costituisce per lui un problema,e pertanto non
sente pil il peso del dovere,proprio perché lo pratica perfetta
mente.

17. Interessante & 1'insegnamento del Buddha che ci & stato
conservato circa l'essenza del dharma,come riferisce il Radhs-
krishnan:"Qualuncue insegnamento che ccn certezza ritieni che
porti alla passione e non alla pace,all'orgoglio e non all'umil
ta,al desiderio di molte cose & non di poche,cll'emore per la
compagnia e non per la solitudine,alla pigrizia e non allo sfor
zo perseverante,ad una mente difficile da pacificare e non a
una mente che si acquieta con facilita,quello,proprio quello non
& il dharma"(Op.cit.,vol.I,p.425).

18. Grandi sono le lodi del dharma che troviamo nelle Upani-
shad,spesso espresse con effiaci immagini poetiche che eci ricor
dano le lodi della Torzh che troviamo nei salmi della Scrittura:
"La legge - dice per esempio la Mahanaryana Upanishad(n.524,Ed.
UTET,Torino 1983,p.466) - & il fondamento di tutto quanto si mug
ve;nel mondo la gente s'affretta verso chi sia pill giusto;in
grazia della legge s'allontana il malej;sulla legge tutto 1l'uni
verso & fondato.Per auesto si dice che la legge & la cosa su-
prema” .Qui si tratta indubbiamente del Dharma divino,della di
sposizione della volonta divina,quella che Tommaso chisma"Lex
aeterna". Sempre su questo tono & quest'altro passo,preso dal
la medesima Upanishad(n.510,0p.cit.,p.464):"La pace 2 la cosa
pil eccellente. ... Tutto l'universo & soggetto alla legge.Nien
te & pil difficile a praticare che la legge.Per questo ci si com
piace della legge".

19. Ed ora questi brani poetici:"Cid da cui il sole sorge,

cid in cui esso tramonta(dal soffio vitale esso sorge in veri
ta,nel soffio vitale va a tramontare)gli d2i hanno elevatoc al
rango di legge eterna.Cosl & oggi e cosl sard domani"(Bhrada.
ranyaka Upanishad,III,V,n.23,0p.cit.,p.81)."La legge di gius giuati

zia 2 miele per tutte le creature e tutte le creature sono mig
le per la legge di giustizia.Quello spirito la cui essenza @
luce e immortalita,che risiede nella legge di giustizia,e quel
lo spirito,secondo il punto di vista individuale,che & la leg
ge individuale di giustizia ed & costituito di luce e d'immor
talitd,non sono altro che 1'Atman.Zsso & 1'immortalita,esso &
il Brahman,esso & il tutto".Qui la Legge & addirittura identi
ficata con Atman e con Brahman,che sono,soprattutto il secondo,
nomi della Divinita.
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20. I1 dharma ® Dio ma & anche Figlio di Dio:"I teisti - come
riferisce Gonda(op.cit.,p.379) - si videro posti di fronte al
problema di precisare la relazione tra Dio e il dharma.Il dhar
ma,afferme il Mahabarata,l4,53,11,2 il figlio primogenito 4i
Dio,cio2 la manifestazione suprema e piu chiara della sua essen
za.'0Ogniqualvolta il dharma si affievolisce,lo(=Dio)mi rendo
protettore di coloro che vivono rettamente e anniento i catti
vi'(Bhagavad-Gita,4,7ss.)".

21l. Nella Maharanayana Upanishad il:dharma coincide con lo
Atwman,il fondo divino dell'gnima,identico a Brahman:"L'Atman
- essa dice(Op.cit.,p.454-455) - & il sole che & come un eigno
nel puro cielo,® dio nell'atmosfera coume folgore,& sacerdote
presso l'altare,® ospite nella casa;risiede nell'uomo,risiede
nello spazio infinito,nell’'ordine cosmico(dharma),nel firmamen
to.2' figlio delle acque,figlio della vacca primordiale,figlio
dell'ordine cosmico(dharma),figlio del monte,® il grande ordine
cosmico(dharma)".

22. Nella Bhradaranyaka Upanishad 1'Atman produce il dharma:
(:1'Atman .)"ancora non poteva manifestare tutta la sua potenza.
Allora produsse una forma pili perfetta,il dharma.Il dharma & il
principio della sovranitd per la nobilta militare:percid nulla
vi & di pit alto del dharma.Invero il debole confida di tener a
freno uno pil forte con la legge,come fosse per mezzo d'un re.

Il dharma & la verita"(Op.cit.,p.73).Nella Maitrayaniva Upani-
shad la verita & il dharma dello stesso Brahman(cof op.cit.,p.
427).

23. "Da dove si pud conoscere il dharma? - si chiede il P.A-
charuparambil nell'opera citatazp.765 -".E risponde:"La tradi
zione indl riconosce quattro fonti principali del dharma: a)
le sceritture rivelate(shruti) - i Veda; bE le geritture di tra-
dizione(smrti),specialmente i codici legali(dharma-shastra),
tra i quali il codice di Manu & particolarmente importante;
¢) la condotta degli uomini virtuosi versati nelle scritture;

e d) le soddisfazione della propria coscienza(atmanastusti)":
ossia probabilmente la voce stessa della coscienza."Seguendo
queste fonti,nel suddetto ordine di prioriti,ognuno deve accer
tare il proprio dharma in ogni circostanza della vita".

2. La concezione cinese
a) Confucianesimo e taoismo

24. Le due forme di cultura che maggiormente caratterizzano
la cultura cinese sono il confucianesimo e il tacismoje pertan
to assumeremo da queste due antiche concezioni filosofico-reli
giose la concezione della legge morale propria dells saggezza
cinese.Entranbi queste concezioni hanno il loro esordio attorno
al VIsec.a.C.,la prima con Confucio(551-479a.C.),che raccolse
tradizioni anteriori,e la seconda col libro "Tac te ching""Il
libro della Via(Tao) e della sua virti",attribuito ad un per
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sonaggio in parte leggendario,lLac~Tge.Entrambi queste concezioni,
accanto ad altre di minore importangza,hanno fatto scuola in Cina
fino al nostro secolo,allorchi,con l'avvento del comunismo sl Po
tere nel 1949,esse sono state piuttosto osteggiate,nell’'ambito
della ben nota lotta del marxismo a concezioni morali che abbiano
qualche aggancio nella trascendenza o nella religione. I1 marxi
smo non ha avuto tutti i torti a combattere queete concezioni,per
certe loro tendenze conservatrici,irrazionali e superstiziose;
tuttavia esse presentano anche degli alti valori,di carattere pe
renne ed universale,che fanno la gloria della cultura cinese,e
che certamente il popolo cinese,nonostante gli ostacoli frappo
sti dal comunismo,non dimentichera.

25. Confucianesimo e taoismo comportano una fondazione teolo-
gica ed antropologica della legge morale,anche se la religiosi-
ta cinese scarseggia in fatto di interessi teoretici o metafisi-
¢i,al contrario della ben nota tendenza speculativa della Grecia
e dell'India.I riferimenti al trascendente, in queste due conce
zioni cinesi,non mancano e sono chiari,anche se piuttosto sobri.
Eeiste un concetto di legge morale come decreto del "cielo",cio®
di Dio, e come legge iscritta nella natura dell'uomo,quella che
noi occidentali chiamiamo "legge naturale".

26. Il confucianesimo inoltre 2 alquanto zensibile al valore
della legge civile e positiva,indirizzata ad operare concretamen
te il bene altrui secondo la virti dello jen,che noi potremmo
tradurre con "amore per l'uomo",qualcosa di simile all'amore del
prossimo del cristianesimo,anche se privo dell'intenso riferimen
to teologico proprio della morale cristiazna.Confucio & particolar
mente interessato all'etica familiare,sociale e politica,alle vir
th del buon cittadino e del buon governante,ed 2 molto chiaro in
lui il concetto che la prima scuola delle virtd sociali & la fa
miglia,nella quale si esprime la ven nota riverenza cinese nei
confronti dei genitori e degli antenati.

27. Il taoismo,viceversa,applica il proprio interesse soprat
tutto alla formazione della propria personalita ed allo sviluppo
del proprio mondo interiore,sottolineando pertante i valori del
la meditazione e della contemplazione.Il taoismo apprezza la leg-
ge 4i natura e assai meno la legislazione civile e positiva,con
siderandole,con eccessivo pessimismo,come sorgenti di artificip
sita,ipocrisia e,in ultima analisi,falsificazione della sponta
neita e della semplicita del comportamento naturale o secondo
natura. I1 taoismo presta maggiore attenzione,rispetto al confu
cianesimo,al Frincipio trascendente,misterioso ed jneffabile del
le cose e della stessa esistenza umana(il Tao,che significa:Via),
e quindi ha una forte tendenza al misticismo,mentre il confucia
nesimo sa maggiormente apprezzare la funzione della ragione,del
buon senso,dell'impegno sociale e politico. Mentre il tao,per
Confucio,non & altro,in fin dei conti,che la legge morale,per
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i taoisti & elevato al rango di vera e propria divinita,di Prin
cipio,come ho detto,di tutte le cose e dell'esistenza umana,sl

di sopra,a quanto pare,della stessa divinita tradizionale cine

se, il Cielo(Tien) o Imperatore dell'Alto(Shang-Ti),che ¥'ogget
to di adorazione dello stesso Confucio.

28. Confucianesimo e taoismo comportano elementi fatti per in-
tegrarsi a vicenda,e tuttavia,come spesso avviene in movimenti
che promuovono aspetti diversi ed opposti della vita,non sono
mancate,nella loro lunga storia,frizioni ed incomprensioni recji-
proche: il confucianesimo,per un suo eccessivo attaccamento ai
convenzionalismi sociali e alle prospettive del potere politi-
co,ha prestato pill volte il fianco alle critiche ed ai sarcasmi
dei taoisti,pil attenti alle esigenze della coscienza e della
liberta personale.Ma anche i taoisti,in varie oceasioni,hanno
fornito ai confuciani validi motivi per criticare la loro sel
vatichezza e la loro comoda rinuncia ad assumersi responsabili
ta sociali per il bene del prossimo e dello stato.

29. Un discepolo di Confucio,Ciuang-Tzu,mette in bocca al Mae
stro il seguente confronto fra la propria posizione e quella dei
taoisti:"Questi uomini si muovono al di la della regola della
vita.lo mi muovo nei limiti di questa regola"(Cit.da P.Do-Dinh,
Confucig e l'umanesimo ginege,Celuc Libri,Milanoc 1983,p.106):
una dichiarazione forse studiatamente ambigua,per cui non ® chia
ro se sia,per i taoisti,una lode o un rimprovero: potrebbe sug
nare come lode,se Confucio intendesse riferirsi al fatto che i
taoisti intendevano realizzare una condotta di vita superiore al
le norme correnti dell'agire,alle quali Confucio intendeva at
tenersi; ma potrebbe suonare come rimprovero,se Confucio inten
desse accusare i taoisti di travalicare i 1imiti dell'onesto,
mentre egli intendeva mantenersi entro quei limiti.

b) Confucio

30. Confucio parla poco del Cielo e di religione;ma quelle po
che volte che lo fa,lo fa con rispetto,mostrando con chiarezza
la sua convinzione che la legge dell'agire umana ha il suo fon-
damento nel cielo,per cui la "vid",la legge dell'uomo(il taST-
dev'essere la "via del Cielo",non tanto nel senso cristiano di
"via-per-andare-al-cielo" - Confucio non parla mai dell'al 4i
1a -,quanto piuttosto di "via-stabilita-dal-cielo".Sotto questo
aspetto,il filosofo Tung Ciu-Shu,discepolo di Confucio del 1°
sec.a.Cyriflette bene la dottrina del lMaestro,guando afferma
che "la grande sorgente della Via sgorga dal Cielo"(Cit.da Ciu-
Xi,in Testi confucigni,a cura di LiLenciotti,Ed.UTET,Torino
1974,p.104).

31. Per questo Confucio poteva affermare che"Chi non cono-
gce i decreti del Cielo non ha nulla per essere saggio"(Testi
confuciani,p.251)e che una cosa della guale il saggio ha're
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verenziale timore",® il"decreto del Cielo"(ibid.,p.229).La stes
se natura umana,fondamento dellas legge morale,dipende,per Con-
fucio,dal "decreto del Cielo".Tale decreto "proviene dalla Via

(Tao):nella loro forma unitaria abbiamo la natura dell'uomo(xing).

«+s Percid il decreto del Cielo & l'inizio della natura dell'uo
mo" (Cit.da P.Do-Dinh,Confucio,Ed.londadori,Milanoc 1962,p.119).
E il gikx citato Ciu Xi,sul solco di questo insegnamento,osser
va che"se gli uomini si conformano ciascuno alla spontaneita
dells natura del Tao,nel commercio giornaliero con le cose e
gli esseri,hanno un sentiero da praticare,ed & cid che si chiama
il Tao"(Testi confuciani,p.l104).Ma se il Cielo stabilisce la
legge della natura umana,vorra dire che - come affermera lMencio
nel IVsec.a.C. - "conoscendo la sua natura,l'uomo conosce il Cige
lo" .Confucio giunge anche a ritenere che la steesa virti possa
essere dono del Cielo:"Il Cielo - egli dice(Testi confuciani,p.
166) - generd in me la virtu".
32. La legge morale fondamentale dell'etica confuciana sembra
esgere,come ho gia accennato,quella dello jen,che potremmo tra
durre anche con "amore”" o "amicizia",amore non solo e non tanto
nel senso affettivo,quanto piuttosto amore operoso:questa vir
t4 & indubbiamente,per Confucio,il Tao.Egli esprime le esigen
ze di questo amore in modo sorprendentemente simile a quello
del Vangelo:"Cid che non vuoi gia fatto a te non fare agli al-
tri"(Testi confucianl,p 193;cf anche p.223)."Se con la sapien
za i1 perviene al principio delle cose - dice ancora il Mae-
stro(ibid.,p.225), - ma con la caritd non ei 2 capaci di con-
servarlo,lo si perde sicuramente anche se lo si possiede";la
carita & superiore gll'obbedienza:"Quando ci si attiene alla
carita,non si deve cedere nemmeno al proprio maestro"(ibid.).
Le carita assicura l'immortalita:"Ho visto morire chi cammina
va nell'acquae e nel fuocoj;non ho mai visto morire chi cammina
va nella carita"(ibid.).Per questo,non bisogna temere di dare
la vita in nome della carita:"Un letterato di ferma volonta e
un uomo caritatevole non cercano la vita a danno della carita.
Affrontano la morte per realizzare la carita"(ibid.,p.221).
Infatti la carithd & valore assoluto,® dovere assoluto,® fine
a se stessa:"Chi ama la carita - dice ancora il Maestro(ibid.,
P.144) - non pone nulla al di sopra 4i essa";"se al mattino
hai appreso la Via"(della carith),"la sera puoi anche morire"
(ibid.,p.145):come a dire:la vita & spesa bene,quando & vissu
ta nella carita.Santo & sinonimo di caritatevole(cf ibid.,p.168).
La Via(il Teo),la virti e la caritd sono la stessa cosa(cf i-
bid.,p.163) .FPer questo,se la virth 2 la"stella polare del sag
gio"(ibid.,p.132),lo stesso sara la carita. "Bisogna risponde
re al male con la rettitudine”(cit.da P.Do-Dinh,Confucic e
1l'umanesimo cinese,op.cit.,p.78):anche qui par di sentir risug
nare la morale del Vangelo.

10



- G e

33. Un limite dell'etica confuciana sembra essere il suo ec-
cegsivo otlimismo: essa sembra non rendersi conto a sufficzen

za della fragilita dell'uomo e dellas sua inclinazione al male 0,

il che poi non viene a dire una coga molto differente, essa
raga la sua realizzabilita al prezzo di proporre all'uomo un
codice etico non troppo difficile da realizzare,anche se non
ignora del tutto,come abbiamo vieto per le esigenze della ca
rita,la prospettiva dell'eroismo.Ma nel confucianesimo non e-
siste alcuna prospettiva di oltrepassare le possibilitd del-
1l'umanoc e del terrenc; non vi sono aspirazioni al trascenden
te o all'al di la,anche ee non manca il desiderio dell'immor
talita,ma,come & proprio di tutta la cultura cinese,si vorreb
be un'immortalitd su guests terra: da qui le numerose tecniche
macrobiotiche della medicina cinese,come il famoso "elisir di
lunga vita".

34. I1 confucianesimo sembra ignorare le conseguenze gdel
pececato orlglnale,sembra presupporre la convinzione che l'uo
mo possiede una natura integra, bisognosa,certo,di essere cor
retta ed educata,ma con un impegno sostanzialmente affidato

ridicamente e polificamente ben organizzata e governata,aznche
se,come abbiamo visto,un possibile siuto proveniente dal Cielo
non & del tutto escluso. Comprendiamo allora a questo punto co
me il razionalismo illuministico del settecento si sia senti-
to molto affine a questa mentalita,e un Voltaire considerasse
il popolo cinese come il popolo pil progredito della terra.
L'uomo confuciano non sente il bisogno di espiare: davanti a
Dio,mentre assomiglia molto all'uomo di Rousseau,per il guale
tutto il problema consisteva in una buona educazione e nel 1i
berare 1'individuo,fondamentalmente sano,dai pregiudizi e dai
convenzionalismi della societa. Su questo punto il confuciene
gimo concorda perfettamente col taocismo,con la sola dlfferen
za che mentre il taoismo vede nel vivere sociale solo artifi-
cio, costrizione e vano attiviemo,Confucio crede nella poseibi
lita di una vera e proficua educazione sociale dell'uomo.Un
secolo dopo Confucio,liencio esplicitera con chiarezza questa
dottrina della sostangziale bonta dell'uomo,gia implicita nel
pengiero del Maestro. Cid tuttavia - come fa notare M.Weber
nella sua Sociologis della religione,Ed.di Comunita,Milano
1982,vol.I,p.431.~ non impedira il sorgere,nel IIIsec.a.C:,

di filosofi i quali sosterranno la "dottrina eterodossa del-
1l'originaria corruzione dell'uomo".

¢) Il taoismo

35. La teologia del taoismo sembra curiosamente dualista,
non nel sensc manicheo di ammettere un dio del bene e un dio
del male,ma - come avviene nelle tendenze gnostiche ed esote-
riche - nel senso di ammettere come due "livelli"” della divi-
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nitd: un livello tematico-concettusle - il Dio della tradizione
popolare,il "Cielo", adatto alle persone ordinarie,fondamento
di un condotta esterna, socialmente strutturata e rilevabile -,
e un livello superiore,atematico-non-concettuale,incomprensi-
bile ed ineffabile - il Tao,la divinita nella sua eseengg mi-
steriosa, oggetto dell'esperlenza miatica,sorgente di un'etica
tutta interiore e della sublime santita.

36. Cosl,se per Confucio il Tzo proviene dal Cielo e,come
tale,® inferiore al Cielo,® seaplicemente la "via" stabilite
dal Cielo perché 1l'uomo realizzi laz sua natura di essere so-
ciale mediante la cultura e l'applicazione delle leggi dello
stato,per i taoisti & il Tao ad essere superiore al Cielo,se-
condo quello schema dualista test® esposto. Non 8i nega che
il Cielo fissi la legge morale;ma al di sopra di auesta c'e la
etica superiore del Taoj;al di sopra dell'etica dei comuni mor
tali vincolati alle leggi della societa e dello stato,c'd 1'e
tica dei taoisti, la cui legge 2 1'esperiena dell'ineffabile
Tao,compiuta in solitudine e in rigorosa ascesi,nel distacco
dai piaceri,dal potere e dalle ricchezze,esclusivamente dedi
ti alla loro perfezione spirituale,nella convinzione che il
bene agli altri si fa esclusivamente dando esempio di questa
vita austera e distaccata dal mondo.

37. I1 taoista non ha difficoltd a riconoscere la divinita
del Cielo e il suo essere a fondamento della legge morale,in
cid concordando col confuciano: il cielo infatti"tutto avvolge"
(resti taoisti,a cura di L.Lanciotti,Ed.UPET,Torino 1987,p.186);
"il Cielo dia la vita alle creature"(ibid.,p 200) il Cielo =al
va l'uomo(ef ibid.,p.177);lo perfeziona(ef ibid.,p.431);il C1e
lo & padre e dev'essere amato con tutto il proprio eesere(cf
ibid.,p.393).Per questo si deve vivere"secondo il Cielo"({ibid.,
p.391);"il santo prende a modello quel che fa il Cielo"(ibid.,
p.200);il virtuoso & in accordo col Cielo(cf ibid.,p.437:447);
la virth dipende dal Cielo ed ha in esso il suo fondamento(i-
bid.,p.477);1la virtli del governante ha come" progenitore”il Cie
lo(ibid.,p.448)'“la guiete del cuore del santo & il riflesso
del Cielo"(ibid.,p.446).I1 Cielo castiga(cf ivid.,p.185)e pre-
mia(ibid.,p.187);chi fa il male,® colpevole davanti al Cielo
(ef ibid.,p.181).E l'azione del santo,che conosce la volonta
del Cielo(cf ibid.,p.187)e comprende il decreto del Cielo(cf
ibid.,p.489),2,come quella del Cielo,un'azione quieta e calma,
un"fare senza agire"(ibid.,p.432),perchd"la via del Cielo 2 di
muoversi senza interferire in nulls,cosl che le creature si
perfezionano"(ibid.,p.445) :agire senza costringere,senza vio-
lentare,senza imposizioni arbitrarie,ma promovendo la liberta,
la spontaneita,la naturalezza,la semplicita.

38. Tuttavia,per i taoisti,il Cielo dipende in gualche modo
dal Tao,2 subordinato al Tao:il vero erc fine ultimo & 1lui: il Cie-
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lo "prende vita dal Tao"(ibid.,p.126);ci si deve sl accordare
al Cielo,ma per "immedesimarsi nel Tao"(ibid.,p.71).Cosi gli
insegnamenti morali relativi al Tao sono molto pil numerocsi e
decisivi rispetto a quelli che si riferiscono al Cielo,spes-
so peraltro accompagnato alla "Terra",quasi a significare che
non si tratta tanto di una divinitd trascendente,ma quasi la
presenza del divino nell'universo fisico,per cui questo"Cielo"
appare sl come simbolo del divino,ma anche nel conteampo fa Pen
sare al "cielo"letteralmente preso,nel senso astronomico.

- Quello che si dice del Cielo vale anche per il Tao,ed an-

zi di glg Come il Cielo e pih del Cielo il Tac Tao"da principlo =}
completezza a tutte le creature"(idid.,p.40) ;esso"viene prima
di ogni cosa:le creature non hanno nulla di pud prezioso di es
g0"”(ibid.,p.167);i1"Tao 2 il ripostlglio delle creature,che
tutto contiene"(ibid.);"tutto s'origina nel Tao"(ibid.,p.144);
"al principio era il Tao"(ibid.,p.146);il Tao & il fine wultimo
(ibid.,p.40);chi coltiva il Tao sfugge alla morte(ibid.,p.168).

40. Ma c¢id in maggior misura che il Cielo,perché il Tao"vi-
ve prima del Cielo"(ibid.,p.89);il Tao"avvolge il Cielo"(ibid.,
D.92);1i1 Tao"da st esiste prima dell'Imperatore del Cielo"(i-
bid.,p.48),e teniamo conto del fatto che 1'Imperatore del Cielo
(Shang-Ti)2 la designazione di Dio nel linguaggio cinese tradi
zionale,quel Dio del quale parla gia Matteo Ricci,il famoso mig
sionario gesuita del seicento,allorcheé riferisce che i cinesi
"sempre adororno un suppremo nume,che chiamano Re del Cielo,o
Cielo e Terra"(cit.in Testi confuciani,p.26).Per questo il Cie
lo si conforma al Tao(ef ibid.,pp.47,%0).

d) L'essenza del Tao

41. Ci potremmo chiedere che cosa & il Tao,per raccogliere
tante lodi e ottenere tanti attributi divini.Esso,per la sua
sconfinata grandezza,& ripetutamente definito,soprattutto nel
Taoc te ching,come incomprensibile,misterioso ed ineffabile;e
sono anche questi,indubbiamente,attributi divini."Il significa
to letterale di "tao" - dice J.-C.Demariaux nel suo libro sul
Tao(Ed.Paoline,1993,p.11) - dal punto di vista etimologico,?
quello di 'cammino','via','strada',o,per usare le parole del
primo dizionario cinese(II secolo),'luogo che funge da passag
gio"'-

42, "I1 tao &,di per s&, - dice dal canto suo M.Weber nella
sua opera gia citata(vol.I,p.457) - un concetto ortodossamente
confuciano:® 1'ordinamento eterno del cosmo e al tempo stesso
il suo corsc. ... In Lao-Tse esso & posto in relazione con la
tipica ricerca di Dio del mistico:2 1l'unica cosa immtabile e
percid fornita di valore assoluto;® al tempo stesso 1'ordine,
il fondamento reale e il complessoc degli archetipi eterni di
tutto 1l'essere;2,in breve 1l'Uno-tutto divino al guale si parte
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Cipa - proprio come in ogni mistica contemplativa - attraverso
l'assoluto svuotamento del proprio io dagli interessi mondani

e dalle passioni,fino a una completa inattivita(wu-wei).Won sol
tanto Confucio stesso,ma anche la sua scuola potevano accetta
re questo concetto,e infatti 1'accettarono.Per lui il Tao era
la stessa coesa che per Lao-Tse,ed era una concetto altrettanto
valido".Tuttavia,come riconosce Weber subito dopo,"i confucia
ni non erano dei migtici".Questo significa che le due scuole

- confuciana e taoista - partono da un comune concetto del Tao,
ma pol divergono nel modo che abbiamo visto in precedenza.

43. Per Confucio -~ come scrive G.Finazzo alla voce"filoso-
fia",in La Cina contemporanea,a cura di G.llelis e F.De Marchi,
Ed.Paoline 1979,p.469 - il tao"& la via che riflette il modo
in cui 1'universo stesso sussiste e che ne manifesta,con suf
ficiente evidenza per 1l'uomo istruito,le norme supreme e peren
ni.Informando a tali norme i suoi ordinamenti pubblici e priva
ti,l'uomo potra darsi una forma di vita che realizzi 1l'armonia.
«++ Uno studio che,essendo rivolto alla 'comprensione’ del tao
dell'uomo,ossia della natura dell'uomo e delle sue leggi,non
mira principalmente all'accrescimentc delle capacita intellet
tuali e della conoscenza.E' uno studio che persegue la sapien
za attraverso l'educazione morale e che non si contrappone mai,
come autonoma attivita spiritusle,alla natura dell'uomo e al-
le sue finalita essenziali”.

44. Viceversa per i taoisti come Lao-tse e Ciuwang-tzu il Tao
& un "principio cosmico,assoluto,misterioso,ultimo,che dx ori-
gine alla sostanza come alla forma,all'essere come al mutare,
in cui agisce una forza vitale(te).Pur considerandolo onnipre
sente,intelligente,onnipotente,eterno,non ne parla perd come
di un essere personale.La nostra mente non lo pud comprendere,
le nostre parole non lo possono descrivere:® assolutamente in
definibile,non nominabile"(A.Lazzarotto,alla voce"tsoismo"in
La Cina contemporanea.op.cit.,p.10935.

45. Per riassumere,sembra che si possa dire che sia per con
fuciani che per taoisti il tao,dal punto di vista morale,® il
principio divino ed assoluto della legge morale,con la diffe-
renza che mentre per i confuciani gquesto principio incarna il
"decreto del Cielo" in ordine al retto agire dell'uomo in so-
cieta e nello stato,per i taoisti,questo principio ® Dio stesso,
in quanto assoluto ineffabile,superiore al Cielo che ne ® mani
festazione tematizzabile,e meta dell'aspirazione contemplativa
dell'uomo che intende vivere esclusivamente secondo la legge
naturale dettata dal Tao,al riparo dalle tentazioni e dalle va
nitd del mondo.
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e) La legge naturale nel taoismo

46. Secondo Ciuang-Tzu,"tanto il corpo che lo spiritc ebbero
delle norme di comportamento e cid fu detto natura"(Testi tao-
isti,op.cit.,p.437)."Chi si coltiva nella sua natura ritorna
alla virtd,al culmine della quale partecipa del Principio"(ecio
& del Tao)(ibid.). Per questo - osserva sempre Ciuvang-Tzu(i-
bid.,p.471) - "non & che-coloro che in antico erano detti saggi
ritiratisi dal mondo nascondessero la persona per non farsi ve
dere,chiudessero la bocca per non parlare o occultassero la sa
pienza per non pronunciarsi:® che era stato profondamente fal
sato il retto ordine naturale".

47. Il taoismo,benchd restio alla vite in societa,non disde
&na le virtd sociali,purch® frutto della natura e conformi al
Tao:"Quando sapienza e placiditid - dice ancora Cinang-Tzu(ibid.,
469) - si uniscono e si nutrono scambievolmente,allora armonia
e ordine si manifestano nella natura.la virtl & armonia e il Tao
¢ ordine.Tollerar tutto con la virta 2 caritd,ordinar tutto con
il Tao & giustizia,la manifestazione della giustizia e 1'amore
per le creature & lealta,tornare alle qualitad naturali con ani
mo semplice e schietto & musica,conformarsi alla cortesia con
azioni sincere ed atteggiamento tollerante & urbanita".

48. "La veritd sta nella naturalezza - dice Wang Pi,commen-
tatore del Tao te Ching del IIIsec.(ibid.,p.199) -;occorre”con
formarsi alle spontaneita"(ibid.,p.134).I1 saggio - dice Ho-
Shang Kung,altro commentatore probabilmente del IIsec.a.C. -
dev'essere "naturale e semplice"(ibid.,p.158)."la vita del san
to - dice Ciuang-Tzu dal canto suo(ibid.,p.467) - & un moto se
condo natura";"egli si adegua alla Ragione celeste"(ibid.).

49. Questa preoccupazione di seguire la "natura" non & perd
priva,nei taoisti,di alcune deficienze:il loro concetto di na-
tura sembra troppo affine ad una naturalita incolta,e gquindi
rozza ed incivile.E' vero che essi polemizzano con le sofisti
cherie, gli sprechi e le artificiosita @i une societd attivi
sta ed affannata,quale poteva risultare dalle tendenze meno
Telici del confucianesimo, tuttavia sembra chiaro che esai non
riuscirono a vedere nella cultura e nella buona educazione altro
¢h® una falsificazione, € non gid una piligompleta attuazione del
la legge naturale,e trascurarono di tenmer conto del fatto che
2 proprio la legge morale naturale che prescrive all'uomo di
guidare razionalmente la spontaneita degli istinti correggendo
le loro tendenze devianti e determinando per libera convenzig
ne cid che nelle tendenze della natura resta indeterminato.

Essi sembrano pertanto aver un po' troppo assimilato - al di

1a di una loro indubbia esigenza di vita spirituale - la legge
della condotta umana a quella degli animali: solo in questi ul
timi la legge dell'istinto 2 sufficiente;l'uomo ha bisogno di
dominarla e regolarla mediante un metodo razionale e 1'osserv
za della legge positiva.

an
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3. La concezione greca
a) Omero ed Esiodo

50. Come dice il Padre R.Pizzorni nel suo libro "Il diritto
naturale dalle origini a S.Tommaso 4'Aquino”(Ed.F.U.L.-Citta Nug
va,Roma 1978,p.17),"in questi poeti il diritto viene considera-
to come un dono divino della divinita agli uwomini,ordine sacro
stabilito da Dio,come legge eterna,divina(themis),sopra la cui
osservanza vegliano con rigore,proteggendo e premiando i giusti
come loro amici,perseguitando e castigando i trasgressori”.

51. I1 termine "themis" ha la stessa radice del sanscrito"dhar-
ma"che abbiamo gia visto esaminando il pensierc indiano,e del
latino "fas"(cf il vocabolario di Greco del Rocei).Il Padre
Pizzorni usa il termine "diritto" quasi come sinonimo di "legge";
me a me non pare giusto.Come vedremo meglio infatti esaminando
il pensiero di Cicerone,fondamentale da questo punto di vista,
la legge fonda il diritto e il diritto giustifica la legge,sot
to punti di vieta differenti,e entrambi,per essere validi,devp
no fondarsi sulla natura umana e,pil radicalmente,sulla volon-
td divina.

b) Eraclito

52. Eraclito vede nella legge un valore universale:"Chi par
la con intelligenza - egli dice(Frammenti,ll4,in Diels-Krangz,
Die Fragmente der Vorsokratiker,Berlino 1956) - deve tener sal
do a cid che 2 comune a tutte le cose,come la citia alla sua leg
ge,anzi molto pili fortemente.Infatti le leggi umane sono nutri
te e sostenute tutte dall'unica legge divina,giacché questa do
mina tanto gquanto vuole,ed a tutte le cose basta e a tutte so-
vrasta"

53. Per gquesto,per Eraclito,"suprema virtli e vera sapienza
& obbedire nelle parole e negli atti alla natura(kata physin),
cioe a dire = questo Logos universale”(ivid.,112)."Logos o leg
ge — spiega il P.Pizzorni(ibid.,p.19) - & Dio stesso,ragione
universale,legge universale,imnanente nel tutto,legge suprema e
fondamentale che tutto permea e tutto regola.La ragione dello
uomo,aquindi,® un momento di questa Ragione universale che lo
uomo deve sforzarsi di attingere per vivere per mezzo di essa".
Pengiamo al Tao dei taoisti.

¢) Sofocle

54. Fondamentale,per la dottrina della legge morale natura
le, & la dichiarazione di Antigone nei confronti del tiranno
Creonte, in difesa del proprio operato:essa aveva dato sepol-
tura al fratelloc Polinice trasgredendo un formale comando di
Creonte in senso contrario:"Non pensavo - dice Antigone a Creon
te(Antigone,vv.454ss8.) — che i tuoi divieti fossero per te ad
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bastanza potenti da permettere a un povero mortale di passar so
pra ad altre leggi,a leggi non scritte,irrevocabili,degli D2i!
Non sono né di oggi né di ieri,gquelle,e nessuno sa il giorno in
cui sono comparse queste leggi.Potevo io dungque,per timore di
qualcosa,espormi alla loro vendetta presso gli Dei?".

55. In queste parole di Antigone & chiaramente testimoniata
la forza straordinaria che la consapevolezza delle esigenze in
derogabili della legge naturale e del dovera ad essa connesso
pud esercitare su di una coscienza lucida, onesta e coraggiosa,
tanto da renderla capace,con la sua forza invisibile ma determi
nante,di opporsi a disposizioni contrarie di una minacciosa au-
torita visibile,ma incapace,nocnostante la sua forza fisica,di
intimorire e far deviare gquella coscienza dal sentiero della
giustizia. La coscienza cristiana,di 11 a pochi secoli,intro-
durra certamente nuovi valori morali,ma essa non fara che muo
versi sul solco di questo modo di concepire e di vivere le esi
genze assolute del dovere morale.

d) Archita di Taranto

56. Anche Archita di Taranto,filosofo pitagorico del IV sec.
a.C.,come ci riferisce Aristotele(Frammenti,15,16),ci da un'im
portante testimonianza circa la convinzione dell'egistenza e
delle esigenze della legge naturale nell'antica cultura greca:
"Occorre - dice Archita - che la legge convenga alla natura,che
sia valida e utile alla societa civile.Sara convemiente alla na
tura,se sara secondo il diritto di naturaisara valida se concor
dera con le altre leggi costituite;sara utile alla societi ci-
vile,se la legge non sgara comparata al dominio di wuno solo,ma
sara costituita,non a privata,ma a pubblica utilita,appsrtenen
do giustamente a tutti".

e) Socrate

57. Come riferisce il PvPizzorni,"Socrate distingue tra leg- -

gi scritte(nomoi poleos),cioé le leggi di questa o dell'altra
citta,che variano con il paese e con il tempo,e le leggi non
geritte(agraphoi nomoi),che valgono per tutti i paesi e per o-
gni tempo,e sono percid il fondamento di quelle;esistono,quin
di,verita morali sicure e costanti che hanno come fonte la ret
ta ragione,e che il legislatore esprime mediante la legge scrit
ta.Quelle leggi formano la legge naturale,legge scritta nell'a
nima,nella coscienza,come riflesso di Dio;la legge diventa cg
sl interiore.E' Dio stesso che ha dato agli uomini delle ten-
denze secondo le quali vivono fisicamente e moralmente"(1'Au
tore fa riferimento a Senofonte,Detti memorabili di Socrate,
I,4).
58. Nel pensiero occidentale Socrate,a partire da Aristote-
e,2 comunemente considerato il fondatore della scienza mora-
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le.Dice infatti lo Stagirita che Socrate"si occupd delle virtl
etiche e per primo cercd di dare di esse definizioni universa-
li. ... Cercava l'essenza delle cose & az buona ragione:infatti
egli cercava di seguire il procedimento sillogistico e il prin
cipio dei sillogismi & appunto 1'essenza"(Metafisica,XIII,4,
1078b,18-25). In particolare Socrate ha avvertito la fondamen
tale importanza del bene morale,ossia del bene onesto,e guindi
il valore della legge morale come obbligo assoluto di compiere
il bene morale a cualunque prezzo e a costo di gualungue sacri-
ficio,come egli stesso testimonid con la sua ercica morte.

£) i Sofisti

59. "Furono i sofisti - dice P.Pizzorni(op.cit.pp.21-23) =~
che,per primi,posero apertamente il problema se la giustizia ab
bia un fondamento naturale,se cio2 cid che & giusto per legge
o per convenzione(nomo dikaion)sia anche giusto per natura o di
per sé(physei dikaion)". Per esempio,per quanto riguarda il fon
damento giuridico dello Stato,"presso alcuni sofisti - continua
il P.Pizzorni(p.23) - si trova enunciata,pill o meno esplicita-
mente,la dottrina che il diritto e lo Stato non sono istituzig
ni esistenti per natura,ma hanno avuto origine da un atto della
volonta umana,da un'espressa convenzione o contratto”.

60. "In ogni modo - continua il P.Pizzorni(ibid.) - la nozip
ne primitiva di costume e di via giusta si divide in due:la na-
tura(physis)da una parte,e la convenzione(nomos)dall'altra,e
auesta fondamentale distinzione fu la condizione necessaria per
il sorgere dell'idea di diritto neturasle;si tratta cio® di ve-
dere ei vi sia o no una giustizia per s& indipendente dalle leg
gi positive. ... Siamo cosl portati all'idea di una vita umana,
che & buona perché si accorda con la natura.Quindi 1'uomo sara
buono se fara l'opera propria dell'uomo,l'opera che corrisponde
alla specifica natura umana e alle sue esigenze:vivere secondo
natura(katd physin),senza essere semplice natura(physis).la vi
ta buona 2 la perfezione della natura dell'uomo,2 la vita secon
do naturaisicch® le regole che ne specificano il carattere ge-
nerale possono chiamarsi 'lesge naturale'",

&) Platone

61. "Platone - dice i1 P.Pizzorni(p.25) - pone Dio(suprema
' idea del Eene)come egsenza della legge" .Viene gui in mente il
principio cinese del Tao. "Tutte le cose - continua P.Pizzor-
ni(ibid.) - hanno per regola delle idee realizzate non nel mon
do dell'egperienga empirica ma nella realta assoluta,nell''e
ternitd della natura'(Parmenide,132d). ... Percid buono e cat
tivo,giusto e ingiusto sono verita eternme di r one,essenge
eterne. ... La legge vera sara quella che reslizzs 1'idea di
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giustizia,e gquesta legge vera e giusta sari la misurs e il eri
terio della giustizia della legge positiva.Questa vera 1egge,
questo vero diritto vivono nel mondo delle idee,rimangono eter
namente uguali a se stesse,mentre le le eggi positive cambiano

€ non possono aspirare a qualche valore se non gquando e nells
misura in cui esse partecipano all'idea della legge.Esse non
sono che riflesso della vera legge"(pp.25-26).

62. Con Platone nasce la nozione di "ideale morale" ,come i-
dea e modello di perfezione esistente non nel mondo empirico ma
in quello del pensiero o della coscienza,ideale che,formlato
in una proposgizione imperativa di carattere universale ed 1mmu
tabile costituisce la legge morale. Nasce quindi con FPlatone
la concezione idealistica del dovere e della legze morsle,con-
cezione destinata ad un lungo avvenire che si protrae fino ai
nostri giorni,coi suoi pregi e difetti.I pregi sono dati dalla
consapevolezza della fondamentalita del bene onesto,il "bene in
sé",come lo Chiamava Platone,bene conceplto dal pengiero e for
mulato come imperativo morale nel comando della legge,bene inte
so come modello di comportamento e ideale di perfezione. Questa
concezione ricomparira in grandi pensatori dellz tradizione idea
lista o paraidealista,come per esempio Cartesio,Hegel,Rosmini e
Scheler,tanto per fare alcuni pochi nomi significativi.

63. Ma questa concezione ha anche il difetto 4di presentare
la legge e in generzle la sfera della moralita esclusivamente
racchiusa nell'ambito dell'ideale o,come si dira dopo Kant,nel
1'ambito trascendentale,separatamente dal mondo dell'esgerlen-
za sensibile,il quale,per gquanto debba te: tendere alla realizzazio
ne dell'"ideale",per sua essenza non pud mai riuscirvi del tut
to.Questa estromissione del mondo empirico dall'ambito dell'i-
deale morale non presenta gravi rischi in quei pensatori,come
Kant, Rosmini o lo stesso Platone,precccupati di fare del mondo
"ideale" la regola e il modello di quello "reale" ,mentre essa !
diventa pericolosa in altri pensatori,come Hegel, Heidegger o
Rahner,nei quali il "trascendentale"(l'"ideale") non & trascen
dente rispetto al mondo dell'eaperionza e della storia,ma emer
ge o s'identifica con esso,0,se ne & distinto,si presenta - co
me in Heidegger e in Rahner - come non-concettuale e quindi in-
definibile.Nell'uno come nell'altro caso viene meno,evidentemen
te,una legge morale realisticamente fondata Bulla naturs umana
ed esprimitile in concetti scientifici di carattere univ universale
ed immutabile.

64 . Viceversa,nell'idealismo platonico 2 viva la consapevolez
za della funzione rggolatrica dell'ideale morale nei confronti
del mondo empirico,come appare chiaramente da qu da questo brano nel
quale il grande pensatore greco parla del fondamento giuridico
dell'autorita dello Stato:"Dove la legge & sottomessa ai gover
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nanti"(ecco il mondo empirico del relativo e del fallibile)"ed
% priva d'autorita,io vedo pronta la rovina dellc Statojdove
invece la legge & signora dei governanti"(ecco la legge come i
deale morale regolativo dell'attivita empirica)"e i governanti
gono i suoi servitori,io vedo la salvezza dello Stato e accu-
mularsi su di esso tutti i beni che gli Dei sogliono largire g
gli Stati"(Leggi,IV,715cd).

h) Aristotele

65. La concezione aristotelica della legZge morale conserva
! gg_gi di guella platonica evitandone i difetti.Infatti anche
per Aristotele la legge morale & un dovere assoluto che prescri
ve 1l'attuazione della perfezione dell'uomojmz il modello che es
Sa propone non & un semplice "jdeale" che si trovae nel cielo dal
le astrazioni e non & mai realizzabile nel mondo della realta
gensibile;al contrario,il "modello" aristotelico @ nel cuore del-
la realta,esia quella intellegibile che quella sensibile, perché
questo modello non & altro che il fine che 1'uomo,in base alle
sue inclinazioni ed esigenze naturali,pud e deve raggiungere nel
la vita presente e nella realta di tutti i giorni.Se Platone
presenta un punto a suo favore nei confronti di Aristotele - e
non & un punto di poca importanza - 2 il fatto che 1'ideale pla-
tonico & ultraterreno (1'anima che,separate dal corpo,contem-
pla il sommo Bene),mentre l'etica aristotelica - che pure non
respinge affatto la contemplazione divina - & un'etica pil ter
renaj;per cui da aquesto punto di vista 1l'etica platonica appare
piu affine alla morale cristiana.

66. Invece il realismo aristotelico & indubbiamente pil con-
forme al cristianesimo che non 1'idealismo platonico.Resta sem
pre vero infatti che per Aristotele come per il cristianesimo
la legge morale non si fonda su delle idee — per quanto nobili -
ma sui fini e sulle inclinazioni reali dell'uomo,anche se re-
sta vero,evidentemente,che la legge morale viene formulata al
livello del pensiero e viene conosciuta nell'ambito dells co-
scienza morale,e resta sempre vero,per Aristotele come per il
cristianesimo,in linea anche qui con FPlatone,che le esigenze
della legge morale,data la debolezza umana,non sono mai del
tutto soddisfatte nella vita presente.

67. Cosl per Aristotele il giusto in s&(aplds dikaion) non
& basato sull'idea,ma sulla realta naturale,che non &,come per
Platone,semplice oggetto di opinione,ma di vera scienzaje in
tal modo Aristotele riprende 1l'istanza socratica di una conc-
scenza scientifica e certa della legge morale.Con nuesto,A-
ristotele non esclude affatto l'inevitabilita,in campo morale,
del semplice opinabile,e in cid egli si accorda con Platone:
abbiamo allora la distinzione fra una legge naturale,universa.

le ed jmmutabile,ed una legge positiva,mutevole e continzente:
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"Vi 2 un ordine naturale di giustizia - dice lo Stagirita(Ztica
Nicomachea,V,10,1137b) ~ che possiede une vigenza universale
accanto a quella di diritto positivo"."I1l giusto positiveo - co
me spiega P.Pizzorni(op.cit.,p.27), - posto dallo Stato(poli-
kdn dikaion),2 una pura determinazione della legge,® il giusto
legale(ndmikon dikaion)non determinato dalla natura ma dal le-
gislatore":il diritto positivo,relativo e contingente.

68. "Nel giusto civile - dice Aristotele(ibid.,1134ab) - una
parte 2 di origine naturale,un'altra si fonda sulla legge"(posi
tiva)."Naturale & quel giusto che ha la stessa validitd dapper-
tutto,indipendentemente dal fatto che sia stato o non sia stato
decretato;Llegale(nduikon)" (poeitivo),"invece & guello che non im-
porta che sia in un modo o nell'altro,bensi importa guale sia e
guando sia gtato sancito”.

69. "anche nella Retorica - come osserva il P.Pizzorni(op.
cit.,p.28) - Aristotele distingue la legge propria di ciascun
popolo(idios nomos),scritta o non scritta che sia,da quella co-
mune a tutti(koinds nomos)e conforme alla natura universale e
valida per tutti gli uomini:'Intendo per legge sia la legge par
ticolare sia quella comune:per particolare intendo guella che
per ciascun popolo & stata definita in rapporto ad esso,ed es-
sa pud essere tanto scritta quanto non scrittaj;per legge comu-
ne,invece,quella che & gecondo natura.Vi % infatti un giusto e
un ingiusto per natura di cui tutti hanno come un'intuizione e
che & a tutti comune,anche se non vi & nessuna comunanza reci
proca"(esplicita)”e neppure un patto,cosl come sembra dire 1'An
tigone di Sofocle,che cio& & giusto seppellire,contro le dispo

sizioni,Polinice,perché cid & giusto per natura(o kata physin
nomos)'".

i) Gli stoici

68. "Gli stoici - dice il P.Pizzorni(op.cit.,p.30) - pongo
no il fondamento ultimo del diritto non piti nella sanzione del-
1o Stato" (come €li antichi sofistis,"gg_nellg natura(physis),
madre comune a tutti,nella quale esiste il principio divino del
la Ragigne(Logos),come legge imnanente e universale(nomos o koi
nds,vomos panton)".Pensiamo ancora al Tao."Questa legge divina,
eterna ed immanente,esiste diffusa ed operante in tutti gli uo-
mini,nei quali si manifesta come 'retta ragione'(orthds logos).
La natura si fa ragione.Di qui il famoso precetto di Zenone,fon
datore della scuola stoica,che il principio della vita morale e
condizione di vera e perenne felicita & di 'vivere secondo na-
tura' (omologuménos te physei zen);auesto vuol dire che si deve
vivere secondo la legge divina eterna ed immutabile diffusa ne-
gli esseri come retta ragione;cid € vivere bene,virtuosamente,
facendo tacere ogni impulso dei sensi e delle passioni,nell'agc
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cordo dell'azione umana con la legge della natura,o della volonta
umana con la volontad divinaj;infatti & secondo natura cid che cor
risponde all'essere oggettivamente dato,e in ultima analisi al
Logos".

69. Prosegue il P.Pizzorni:"Dio & il principio animatore del
1'universo,la causa intrinseca,la legge;e questa legge & ragione,
1a stessa ragione che & 1'essenza dell'anima umana.Cosl,Dio,na-
tura e ragione sono,insieme,il principio dellas legge,la Ragione
universale che esiste per natura.Di conseguenza,come dice Crisip-
po,"il mondo & un grande Stato con una costituzione e una legge.
La ragione naturale comanda cid che si deve fare e vieta cid che
non si deve fare.Gli Stati territorialmente limitati sono certo
innumerevoli ed hanno costituzioni e leggi di diverso tipo,per
nulla uguali.Poich® ogmuno di essi diede origine a ulferiori u-
si e costumi,e ve 1li aggiunge; ... cosl le costituzioni partico
lari diventarono come delle aggiunte all'unica legge naturale"
(in J.Von Arnim,Stoicorum veterorun fragmenta,Lipsia 1903,III,
323)"(op.cit.,p.31).

70. "Negli uomini - continua il P.Pizzorni(pp.31-32) -, essg
ri razionali e liberi,il "logos"i stato concesso in modo pil per
fetto che negli animali:il "logos"invero & artefice dell'impul
so.Sicché per l'uomo il vivere secondo il "logos" equivale a vi-
vere secondo ragione o coscienza,cio® vivere secondo Virtu,af
fidandosi "all'esperienza di cid che avviene in natura",ove "g
sperienza e coscienza"significano la stessa cosa,e cioé l'uso
della ragione individuale per scoprire,nella stessa natura in
dividuale,la legge universale".

71. "Lo stoico persegue una Vita razionale tutta dominata dal-
la legge naturale,"re o regina di tutte le coge" (nomos basileaﬁy,
che pervade 1'intera realta cosmica e da cui derivano il dirit
to e la giustizia,naturali e divini entrambi:'La legge & il re
di tutte le vicende divine e umanejessa & il criterio del gin
sto e dell'ingiusto,prescrive agli esseri che costituiscono per
natura una societa,quello che debbono fare,e vieta quello che

fare non debbono'(Crisippo, in J.Von Arnim,op.cit.,IIT,314)"
(ibvid.).

4. La concezione romana

a) Cicerone

72. Cicerone,in tutto il mondo pageno precristiano,® probabil
mente colui che con maggiore chiarezza teorizza e fonda la dot
trina della legge e del diritto naturali nella loro fondazione
razionale e divina e nella loro distinzione dalla legge e dal
diritto positivo. "Cicerone - dice il P.Pizzorni(p.34) - ri-
prendendo 1'insegnamento giusnaturalistico e cosmopolitico del
lo Stoicismo,riafferma 1'esistenza della legge di natura,sem-
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piterna,immtabile,s tutti comune,come somma ragione immanente
nella natura umana,come ‘una certa forza innata'(De inventione,
II,53-54),che costituisce la nostra 'luce naturale'(Tusculange,
IIT1,1,2),e quindi 'voce della natura',voce della verita(Ibid.,
1,13,30;15,35).Vi sono quindi in noi come dei segni,'semi'(se-
mina),germogli{germina)o 'scintille'(scintillae,ignicula)delle
virth naturali,idee morali fondamentali innate come 'piccoli con
cetti' (parvae notitiae)o nozioni(notiones).Infatti 'le facolta
dell'uomo sono state create dazlla natura in modo che sembrano
fatte per cogliere ogni virtl,e percid i piccoli,senza aver ri
cevuto alcun insegnamento,sonoc mossi da parvenze di virty,di
cui hanno in 82 i germi:si tratta dei principi fondamentali di
natura,che con il loro sviluppo producono per cosl dire il ger
moglio della virth'(De finibus bonorua et malorum,V,15,43). E
la "ragione del filosofo ~ secondo Cicerone(De finibus,ibid.) -
deve lasciarsi accendere" da gueste "scintille di virth,che ve
diemo pregenti gia nei fanciulli".
73. La giustizia,secondo Cicerone,prende il suo "inizio dal-
la naturaj;dopodich? alcune usanze entrano nella consuetudine a
causa di una ragionevole utilita;ed in seguito gquelle usanze che
sono sorte dalla natura e sono state approvate dalla consuetu-~
dine,vengono sancite dal timore della legge e dalla religione"
(Qg Inventione,II,53).Da qui si vede come Cicerone abbia chiaro
il rapporto fra natura e cultura nell'origine della legge,rap-
vorto che invece & stentatamente compreso nella civiltd cinese,
dove il confucianesimo tende a valorizzare la cultura e le con
venzioni a scapito della spontaneita naturale,mentre il taoismo,
nel sottolineare la natura,mostra poca sensibilita all'iaportan
za dell'educazione e del fatto culturale.
T4 . Non si deve pensare - dice Cicerone - che i decreti dei
popoli e dei governanti siano tutti giusti; il loro valore deve
nvece essere misurato in base alla lesgge naturale;ch® se qual-
cuno di essi fosse in contrasto con essa,non potrebbe esser con
giderato giustoj;sicche,se non ci fosse questo fondamento natura
le della legge e ge ci si dovesse attenere solo alle leggi posi-
tive,gcomparirebbe la giustizia e verrebbero coonestati i pia gra-
vi delitti.In base quindi alla legge naturale si pud giudicare
se una legge positiva 2 buona o cattivaje cquesta legge naturale
corrisponde ad una convinzione cosl radicata e diffusa fra gli
uomini,che sarebbe da dementi considerarla una semplice opinio
ne(cf De legibus,I,15,42-43;16,43-45).
75. "Per questo — come dice il P.Pizzorni(op.cit.,pp.39-40)
-~ Cicerone considera lo 'ius paturale' come 'legge celeste',®
lode la dottrina dei sapientissimi,cio® dei filosofi,per i Qua
1i la legge non & stata 'escogitata dall'ingegno umano',ma ri
sulta come "un qualcosa di eferno ... in ragione di Dio che ob
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bliga o proibisce',e conclude:'Per questo la legge vera e Tonda

mentale,atta a comandare o a vietare,® la retta ragione del sonm

mo Giove'(De legibus,II,4,8-10).Percid il diritto naturale @ "la
ragione retta e tratta dal nume degli Deéi,precipiente 1l'onesto,

e proibente il contrario”(Philippicae,XI,12,28).

76. "Questa legge di Dio - osserva il P.Pizzorni(p.40) - si
manifesta nella legge naturale,per cui ogni legge,ogni normati
vith ha Dio come maestro e reggitore.E Cicerone ci da la pik e
loguente formula descrittiva di questa legge naturale”,rimasta
famosa nei secoli,e che ancor oggi conserva intatto il suo valo
re,quasi vertice sublime della sapienza giuridica romana:"Vi &
una vera legge,ragione retta,conforme alla natura,presente in
tutti,inverisbile,eterna.Col =suo comando richiama al dovere,e
coi suoi divieti distoglie dall'agir male.l suoi comandi e i suoi
divieti hanno sempre influenza sui buoni,ana non hanno sempre ef
fetto sui cattivi.A questa legge non & lecito che si tolga valo
re,né & permesso che in qualcosa si deroghi,n® essa pud essere
abrogata.Da questa legge non possiamo esser sciolti ad operas del
Senato o del popolo;nd si deve cercare chi ce la spieghi o la in
terpreti.Essa non & diversa a Roma o ad Atene,non & diversa ora
o in futuro:tutti i popoli,invece,in ogni tempo,saranno retti
da quest'unica legge eterna e immutabile;ed unico comune maestrog
e sovrano sara Diojdi guesta legge egli solo & 1'autore,l'infer-
prete,il legislatore;e chi non gli obbedira,rinneghera se steg
so e,rifiutando la sua natura di uomo,per cid medesimo incorre
ra nelle massime pene,anche se potra essere sfuggito a tutte le
altre conseguenze che gli womini chiamano punizioni" (De Republi-
ca,II1I,22,33).

77. Questa consapevolezza & certamente alla base dell'immenso
edificio dell'impero di Roma; 1'istituto imperiale si scontrd suc
cessivamente col cristianesimo e ne rimase sconfitto solo perche
esso non seppe mantenersi nella sua purezza e nella sua ispira
zione autenticamente religiosa: si perse di vista o non si volle
pil vedere il fondamento teologico della legge e del diritto,e
lo ei volle atiribuire alla figura dell'imperatore,che venne cg
el divinizzato.l cristiani ovviamente non potevanoc accettare que
sta empieta;ma cosl facendo si ponevanc nella linea della pil
autentica ispirazione ciceroniana.

b) Seneca_

-

78. La testimonianza di Semeca ® tanto pil toccante,quanto
pil si pensa all'immoralitd dell'ambiente umano e politico nel
quale gli toced di vivere;in tale ambiente egli spicca come un
astro luminoso di nettezza morale,per cul questo grande spirito
pagano & sempre stato caro alla tradizione cristiana.Analogamen
te sl pensiero stoico e ciceroniano,anch'egli vede in Dio la
Legge supreuma ordinatrice dell'universo:"Questa macchina immen
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sa - egli dice(De Providentis,I,l-4;da Seneca,La dottrina mora-
le,a cura di C.Marchesi,Ed.Laterza,Bari 1960,p.26) - non sta sen
za qualche custode.Gli astri nella costanza delle loro rivoluzio
ni non possono seguire un movimento fortuito,perchd le cose pro
dotte dal caso sono spesso soggette a turbamenti e collisioni.
Una legge eterna governa questa armoniosa rapidita,la quale so
stiene tutto guanto abbraccia la mole della terra e del mare e

i tanti astri che brillano ciascuno al suo posto.Un tale ordi-
ne non pud appartenere alla materia vagamente agitate.Una riu
nione di elementi senza pianoc e senza disegno non avrebbe que
ato equilibrio né tanto saggia disposizione.L'universo non pud
escere senza Dio".

79. Ma guel Dio che regola i moti dell'universo,® guello stes-
80 Dio che,in noi,2 norma delle nostre azioni:"Dio 2 vicino a
noi,® con noi,® dentro di noij;uno spirito santo risiede in noi,
osservatore e custode delle nostre azionij;e noi dobbiamo vive
re con &€li uomini come se Dio c¢i veda e parlare con Dio come se
gli uwomini ci ascoltino"(Ibid.,p.27).

80. Quel Dio che governa 1l'universo dona agli uomini un'u-
nica legge che deve affratellarli eliminando ogni discrimanazig
ne,come per esempio quella della sc vitu.Infatti,come dice Se
neca,"tutti gli uwomini hanno un'origine comune. ... Il solo ti-
tolo di nobiltia proviene dal valore morale"(ibid.,p.28)."La na
tura ci produce fratelli generandoci dagli stessi elementi e de.
etinati agli stessi fini.Essa pose in noi un sentimento di reci
proco amore"(cf la virtk confuciana dello jen)"con cui ci ha fat
to socievolijessa ha dato slla vita una legge di equita e di gin
stizia,e secondo i principi ideali della sus legge & pil mise
ro cosa offendere che essere offesij;essa ordina che le nostre
mani siano sempre pronte a beneficare"(Epistulae,XV,3(95),cit.
da Pizzorni,op.cit.,pp.45-46).

CAP.II - ANALOGICITA' DEL CONCETTO DI LEGGE
1. Nozione trascendentale della legge

81. Il concetto di "legge",preso nel suo senso pill ampio,ha
un significato vastissimo e molto diversificato.Al limite,il
concetto di legge pud essere riferito all'ente come tale,ed ac-
gquisire,in certo modo,il carattere di un trascendentale.Infatti,
in questo senso amplissimo,la legge & 1'ordine in base zl gquale
1'ente agisce o deve agire,se & un ente libero,in base alle esi
genze ed alle finalita della sua essenza.ll concetio di legge @
ouindi fondato sulla nozione di azione essenziale o normale del-
1'ente,la quale azione & conseguenza della bonta e finalita del-
l'ente come sue proprieta trascendentali.Per questo la legge non
& immediatamente un trascendentale,ma lo si pud considerare un
trascendentale derivato.
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82. Indicazioni in questo senso le possiamo trovare nell'opera
di A.Tanguerey,Theologia moralis fundamentglig,t.II,Ed. Descléek
Socii,Parigi-Roma 1936,p.168,e in quella di B.H.Merkelbach,Summa

Theoclogiae Moralis,t.I,Ed. Desclée deBrouwer,Bruges 1959,p.208).
K.Wojtyla - oggi Papa Giovanni Paolo II -,dal canto suo,rintrac
cia il "nucleo gtesso dell'ordine normativo",ossia il fondamento
primo della ragione di legzZe nella categoria dell'esemplaritd.E
gli infatti connette il concetto di legge con quello di "regola”
o "misura"(da cui deriva il concetto e il termine di "norma"),
le ouali sono appunto le proprietia del modello ideale o esempla
re.In tal modo Wojtyla rintraccia il fondamento primo della no-
zione di legge nella stessa Ragione divina,che 2"la superiore mi
sura trascendente di tutti gli enti"(I fondamenti dell'ordine e-
tico,®d.CSEQ,Bologna 1980,p.111).

83. Per guesto 1l'Autore osserva giustamente che la radice pri-
ma dell'ordine normativo,al di la della finalita,® la stessa e-
aamplarlth dell'essenza divina.Cid peraltro,come precisa ulterlor
mente qutxlai .112),non esclude affatto ma comporta,all'lnterno
dell'ente stesso,una sua "misurs immanente" ,dipendente peraltro
dalla sua "misura trascendente",che & appunto l'idea o esemplari
t4 divina.Questa distinzione fra misura trascendente e misura im
manente,come vedremo,® il prssupposto metafisico che consente di
connettere,nella fondazione della legge morale,l'aspetto teonomo
(fondazione trascendente) con 1'aspetto autonomo(fondazione im-
manente),entrambi essenziali per un'adeguata comprensione di det
ta fondazione.

84. Questa fondazione trascendentale dells legge non & indub-
biamente di immediata e comine percezione,ma suppone un'analisi
metafisica delle strutture dell'ente,alla quale molti oggi non
hanno 1l'abitudine.Se invece c¢i domandiamo cuali sono i riferimen
ti concettuali,ai quali tutti comunemente andiamo quando pensiamo
al concetto di legge,sono senza dubbio due: 1) la legge intesa
come legge fisica o gcientifica,connessa alle scienze sperimen-
tali; e 2) la legge nel genso civile o giuridico,della quale con
tinuamente i masgs-media ci parlano,quando gi tratta dei dibattiti
parlamentari, delle decisioni del governo, delle vicende giudizia
rie o delle gquestioni del lavoro o dell'economia. Ma anche le leg
gl intese in questo senso,se facciamo attenzione,sono riconduci-
bili,sotto il punto di vista della loro stessa ragione di legge,
alla legge intesa in senso metafisico o trascendentale, o nella
sua fondazione teologica. Ma mi si intenda bene: con questo non
intendo dire che tutte le leggi che sono in circolazione sono di
origine divina: me ne guardo bene! Non mi riferiasco al contenuto
di ciascuna,ma seunplicemente al concetto di lezge civile o norma
giuridica come tale.La nozione di legge ha un fondamento trascen
tale e trascendente: non necessariamente il suo contenuto! Che
anzi,tale contenuto pud anche essere incompatibile con le esigen
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ze della nozione o dellz "forma" della legge,per cui in tal caso
1a legge & invalida o ingiusta,come gid ha avvertito Kant,quando
afferma che la vera legge morale deve poter avere una validita
universale: evidentemente riferimento all'universalitd della na
tura umana e delle sue finalita teologiche,anche se su questo
punto Kant & stranamente reticente,come vedremo.

85. E' vero - come vedremo - che perch® una legge sia valida
non basta la forms imperativa,ma occorre anche la validita od o
nesta del contenuto:ma guale legge ha il diritto di avere forma
imperativa universalmente obbligante,se non quella legge che ri-
specchia le vere ed universali esigenze morali dell'uomo? Per
questo il concetto kantiano secondo il gquale la vera legge mora-
le deve poter essere estensibile ad oini uomo,suppone evidente-
mente che essa rispetti le finalita sutentiche dell'agire umang
coume tale. SN G

86. Sempre considerando la legge dal punto di wvista trascen-
dentale,possiamo aggiungere che in ogni legge nol troviamo sem-
pre due elementi costitutivi: un elemento che potremmo chiamare
"formale",e cio® il contenuto stesso razionale o intellegibile
della legge,in quanto essa & esprimibile o espressa nel concetto
- come dato di fatto negli agenti involontari o come proposizip
ne imperativa o "dover-essere" per gli agenti liberi -; ed un
elemento che potremmo chiamare "materiale"”,ossia 1'ordinamento
dell'ente agente gsecondo la sua essenza,nel caso degli agenti in
volontari, o dell'ente inclinato ad agire secondo la sua natura,
nel caso degli enti volontari.Questo aspetto materiale della leg
ge & il fondamento ontologico della formulazione concettuale del
la legge, e nello stesso tempo & 1l'attuazione ontologica del
pensiero divino secondo il quale quell'ente 2 stato creato,pen
siero divino che da all'ente quell'inclinazione ad agire secon-
do la sua natura e il suo fine proprio,inclinazione in base al-
1a quale la mente finita formula la legge di quell'ente.

2. Leggi scientifiche e leggi dello spirito

87. Passando dal piano trascendentale a quello categoriale,
la legge comprende due generi supremi: legge degli agenti invo-
lontari e legge degli asgenti volontari.fel primo caso la legge
governa 1'agente in modo deterministico;se 1'agente non obbedi
sce alla sua legge,cid non avviene,come per gli agenti liberi,
per un atto della volonta,perchd tali agenti non hanno volonta,
ma avviene semplicemente perch® il soggetto materiale,per sva-
riati motivi appartenenti all'ordine fisico,non & nelle condi-
zioni di corrispondere praticamente alle esigenze della sua leg
ge. Diverso invece & il caso degli agenti volontari,come 1l'uo-
mo. Come nel caso degli agenti volontari,anche l'uomo possiede
delle inclinazioni spontanee, necessarie ed inconscie al rag
giungimento del suo fine; tuttavia alcune inclinazioni, e pro
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mrio quelle che lo caratterizzano come uomo(le inclinazioni alle
virtli),non si attuano,come negli enti inferiori,in modo determini
gstico per un semplice impulso o istinto della natura fisica,ma
possono attuarsi solo se il soggetto le apprende e le motiva con
la ragione, le concepisce come esigenze del suo bene e le attua
liberamente con la volonta,avendo pertanto la poseibilita anche
di non attuarle non semplicemente per un ostacolo fisico come ne
gli enti inferiori,ma proprio per una decisione contraria della
volonta.

88. Le leggi che governano il mondo infraumano,sono general-
mente chiamate "leggi fisgiche" o "gcientifiche":"figiche",in quan
to si riferiscono ad enti corporei la cui attivita non trascende
le energie del mondo materiale; "scientifiche",in riferimento al-
le scienze sperimentali.Abbiamo qui le grandi categorie delle leg
gi 1) fisiche in senso stretto,ossia dei corpi inanimati; 2) ma-
tematiche (la matematica si pud considerare appartenente al mon
do infraumsno per il suo oggetto - la quantita materiale —,non
certo per la forma astratta di questo oggetto,la quale,come tale,
suppone l'attivita dello spirito,per cui in tal senso si deve di
re che 1'oggetto della matematica appartiene al mondo umanc); 3)
bi iche (mondo vegetale e animale); 4) psicologiche,nel senso

della peicologia animale o dell'aspetto animale della psicologia
umana.

89. Quantc alle leggi dello spirito,esse non gono imposte dal
la Mente divina agli enti materiali,cosl da essere governati da
esse in modo inconscio e meccanico,ma sono proposte o offerte al
la mente finita,perché essa le concepigca col pensiero,ne veda
le ragioni,le interiorizzi nella coscienza e le applichi per 1i
bera e cosciente decisione della volonta. Un elenco di queste
leggi pud essere il seguente: 1) le della storia; 2) leggi so-
ciologiche; 3) leggi del pensiero (la conoscenza e la logica);

4) leggi della volonta o dell'azione.Qui abbiamo la legge mora-

le, la legge civile e religiosa, nonché le norme della tecnologia
e dell'operare artistico.

0. La legge morale offerta da Dio alla mente finita(uomo ed
angelo) &,fra tutte le altre leggi dell'universo,quella che me-
£lio riflette il modo stesso col quale la Mente divina concepi-
gce e pratica la legge,ossia con 1l'intelletto e la volonta.Co
me infatti insegna S.Tommaso,anche Dio opera secondo una legge,
che & guella che Gli detta la sua infinita sapienza,con la dif
ferenza che,mentre noi come sue creature dobbiamo ricevere da
Lui la legge della nostra condotta,"Dic 2 legse a se stesso"(Sum.
Theol.,I,q.21,a.1,2m),perche il suo essere non & derivato,ma &
originario. Essendo legge & se stesso,il volere divino 2 giusto
per essenza,ed anzi,come dice Tommaso,"la sua legge non & aliro
che Egli stesso"(Sum.Theol.,I-II,q.51,a.l,3m).
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¢l. Ma a prescindere dalla necessita metafisica che la le
fondamentale che regola il nostro agire, non poesa essere frut
to della nostra mente,ma ¢i sia donata da Dig nella nostra co-
scienza e nella nostra natura, per tutto . il resto che concerne
il modo di concepire ed attuare la legge,il modo proprio della
creatura (uomo ed angelo) di porsi davanti alla legge & quello
che in tutto l'universo maggiormente assomiglia a quello del Crea
tore,giacche® come Lui noi apprendiamo la legge con 1'intelletto
e la possiamo applicare liberamente con la volonta.In basge alla
potenza dello spirito,noi possiamo cosl interiorizzare e far no-
stra 1la legge in un modo sconosciuto agli enti inferiori,e pin
di esei simile a Dio,anche se la nostra legge ci & donata da
Lui per una necessita metafisica,la cui negazione comporta 1l'as
surdo,per cui neppure Dio da essa ci pud dispensare,perché ri-
chiederebbe che noi perdessimo il nostro statuto essenziale di
creature per essere uguali a Lui.

g2, Nell'elenco delle scienze,a ciascuna delle auali ho rife
rito 11 concetto di legge,si notera che ne mancano due,e di som-
ma importanza: la metafisica e la teclogia.Con ¢id ho voluto af
tenermi al linguaggio tradizionale,restio dal parlare di "leggi
metafisiche"” e "leggi teologiche"(si parla si di "leggi divine",
ma aueste,come vedremo, non sonc leggi che tocchino 1'essenza di
vina,ma leggl emanate o rivelate da Dio all'uomo in vista della
salvezza). In base a gquanto ho detto,si potrebbe forse parlare
di "legge metafisica" in riferimento alla nozione trascendenta
le di legge,e di legge teologica,in rapporto al fatto che Dio
non deve sottostare alla legge,ma che la gua legge 2 la gua stes-
sa intelligenza,la sua volont®,il suo essere: quella che la tra
dizione scolastica chiama"Lex aeterna",quella legge,come dice

S.égostlno,che ¢ detta"Somma Raglone"(De Lib.Arb.,1l.i,c.6,FL 32,
1229

CAP.III - LA LEGGE E IL DIRITTO
1. Somiglianze e differenze

g3. Nel linguaggio corrente, nonché il quello scientifico e
nello stesso linguaggio dei documenti della Chiesa,non mi pare
di riscontrare una particolare preoccupazione nel distinguere
tra "legge" e "diritto".Non ho alcuna difficoltd circa 1l'uso or
mai invalso di usare come sinonimi "legge" e "diritto" nel campo
dei codici di diritto civile ed ecclesiastico,ne wi pare che sia
il caso di mostrare rigidezza nel distinguere Quando si tratta
di altri campi,per cui non mi urta eccessivamente 1'identifica
zione che spesso si fa,per esempio - sebbene da non tutti accel
tata - fra "diritto naturale" e "leggZe naturale". Tuttavia ri-
tengo che in una materia cosl importante,dove spesso i pareri
sono discordi,non sia male cercar di fare un po' di chiarezza e,
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nella fattispecie,tentar di proporre,con tutta modestia,una di-
stinzione,che secondo me si fonda su molte buone ragioni.

2. Differente estensione di significato

g4, Una cosa che si pud facilmente rilevare,ed 2 comunemente
ammessz,& che la legge riguarda tutta la morale; il diritto in-
vece concerne la sola giustizia intesa in senso stretto come re
golamentazione dei rapporti =ociali.0 in altre parole,ei deve di
re che il diritto coincide solo con la legge positiva,e non con
la legge in generale.Per questo,parliamo di una legge morale,ma
non di un "diritto morale",anzi si tende a distinguere "diritto"
e morale",riservando a questa la legge morale,la quale,come ho
detto,va oltre l'estensione della norma giuridica,mentre si pud
far coincidere nuesta con la legge positiva o "legge umana".

3. Reciprocitk imperfetta

g5. E' un detto comune,e abbastanza vero,che al diritto corri-
sponde il dovere,ossia la legge,nel senso che la legge normalmen
te comanda di rispettare un diritto,e laddove noi abdbiamo un di-
ritto,gli altri hanno il dovere(e guesta & la legge)di rispetta
re questo diritto. Ma restiamo nel campo del rapporto con gli al
tri.Nel campo dell'etica personale,juesta reciprocitd non si da:
io ho il dovere di controllare le mie passionij;ma non posso dire
che esse hanno il diritto di essere controllate da me.

6. B' vero tuttavia in molti casi che la lezge comanda di fa-
re cid che il diritto esige;mentre il diritto & facolta di esi
gere o di fare cid che dalla legge & permesso o comandato.Tut
tavia,io posso avere diritti che aliri non hanno,per cui,mnentre
a questi diritti corrispondono doveri negli altri verso di ume,
io non ho aquesto genere di doveri nei loro confronti.Reciproca
nente,la legge mi pud comandare di rispettare un diritto altrui,
che io non pogseggo,per cui gli altri non hanno un dovere verso
di me,almeno sotto il punto di vista di quel diritto.

4, Differenza di significato

97. I1 diritto & un gualcosa di gtatico; la legge comporta un
dinamismo: il diritto 2 una gropgieth della persona;la persona
possiede un diritto; la legge,invece,® un comando fatto alla per-
sona; oppurs 2 un atto del legislatore:nell'uno come nell'altro
caso impegnano la volonta:la volonta di chi deve obbedire o la
volontia di chi deve comandere.Per questo,non si dice che la per
sona possiede una legge;si dice invece che obbedisce o che emana
una legge.

98. La legge regola l'egire della persona; il diritto codifi-
ca, stablisce o riconosce la sua dignita.La legge pertanto fa
appello alla volonta; il diritto chiama in causa 1'intelligenza
morale o la ragion pratica. Per questo,mentre il diritto esige
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di esser tenuto in considerazione,la legge esige di essere mes-
sa in pratica.R' vero che si parla di "rispetto" sia dells leg-
ge come del dirittojma non nello gtesso senso: il diritto pre-
senta all'attenzione un valore morale;la legge stabilisce pra
ticamente il da farsi perch® quel diritto eia rispettato. An
che il diritto,certo,esige che sia posta un'azione,ma non dal
possessore del diritto,bensl da un altro che,in nome della leg-
ge corrispondente,deve rispettare quel diritto. Esiste bensi un
diritto di fare gualcosajma questo "fare",normalmente,® vissu-
to in modo diverso rispetto alla pratica della legge,giacche
mentre questo fare solitamente risente del peso del dovere, il
fare cui da giustificazione il diritto,e avvertitc come grati-
ficante e attraente,anche se 2 vero che 1l'ideale della perfezio
ne morale comporta che si compia il dovere con piacere.

99, Il diritto pud essere rivendicato; in casi gravi e giu-
gtificati,si pud o si deve anche lottare per il rispetto dei mro
pri o degli altrui diritti. La pratica della legge,invece,non com-
porta nessuna lotta,almeno esterna,se non una certa lotta inte-
riore per vincere eventuali resistenze istintive o passionali
che vorrebbero distoglierci dall'adempimento del dovere. La leg-
ge 1l'avvertiamo come un obbligo che ci viene imposto dal di fuo-
ri,anche se & proprio della perfezione morale 1l'interiorizzazigo
ne della legge; il diritto invece lo sentiamo normalmente come
un'esigenza o un bisogno che scaturisce dal nostro intimo o dal
1la nostra natura.Psicologicamente i diritti c¢i appaiono come un
qualcosa di allettante,mentre la legge appare come un gualcosa
di pesante,anche se avvertiamo che 2 connessa col nostro bene.
Tuttavie,mentre il rispetto del nostro diritto non dipende da noi,
la pratica della legge dipende da noi.

5. Rapporto con la giustizia

100. Ma il punto nodale della questione gira,secondo me,at-
torno el valore della giustizia: il nesso fra diritto e dovere
appare con chiarezza nella definizione classica della giustizia:
tynicuigue suum tribuere".Il diritto sta in guel "suum":cid che
appartiene all'altro,ma appartiene,appunto,di diritto,non neces
sarismente di fatto; quindi c¢id che gli spetta,cid che gli si de
ve dare.Mentre la legge o il dovere sono bene espressi dal "tri-
buere" ;e il criterio di questo tribuere & appunto il suum.

101l. La legge mi comanda di essere giusto con gli altrij; il
mio diritto comanda agli altri di eseere giusti con me.lLa legge
comanda quel giusto(jus),che & stabilito dal diritto(jus);sicche,
affinch® una legge sia valida e meriti obbedienza,bisogna che sia
giusta,ossia secondo il diritto.Mentre la legge dungue deve es-
sere giusta,il diritto fonda o esprime cid che & giusto.Mentre
1z legge (umeana) pud essere ingiusta,il diritto pud essere fal-
go,ma se & vero diritto,® sempre giusto e fonte di giustizia.
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102. Bibliografia concernente il rapporto legge-diritto.Vi si
trova poco delle dietinzioni da me proposte;e tuttavia la pre-
sento ugualmente per 1l'interesse che le opere rivestono in se
stegse: G.FASSO',I1 diritto naturale,2d.ERI classe unica,Tori-
no 1972;R.PIZZORFI,I1 diritto naturale dalle origini a S.Tomma-
80 d'Aquino,Cittd Nuova Editrice,Roma 1978;ID.,Filosofia del di-
ritto,Citta Nuova Editrice,Roma 1982;ID.,Diritto naturale e di-
ritto positivo in S.Tommaso d'Aguino,ESD,Bologna 1899 ;AA.VV.,
San Tommaso e la filosofia del diritto oggi,Citta Nuova Editri
ce,Roma 16753AA.VV.,llorale e diritto nella prospettiva tomisti-~
ca,Atti dell'VIII Congresso Tomistico Internazionale,vol.VI,Li
Preria Editrice Vaticana,1982;J .MARITAIN,L'uomo e 1o Stato,Ed.
Vits e Pensiero,Milano 1963;ID.,I diritti dell'uomo e lz lezge
naturale,Bd.Vita e Pensiero,iilano 1979 ;F .CONPAGNONI,I diritti
dell'uomo - Genesi,storias e impegng cristiano,Ed.San Paolo 1995.

CAF.IV - NOTIZIE ETIKOLOGICHE
1. Legge

103. Il termine "legge"(epag.Ley.fr.Loi,ingl.Law)viene dal
latino Lex,termine che,secondo M.Zalba(Theologiae Moralis Sum-
ma,La Editorial Catolica,Madrid 1957,vol.I,p.215),ha quattro
ascendenze etimologiche: esso viene "da Legare(ligare),perché
'legza' la liberta umana coi vineoli morali; da Elaggere(eligg
re),perché discerne il lecito dall'illecito,il giusto dall'in
giusto;da Legare(legare),perché da i suvoi mandeti od ordinamen
ti; da Leggere(legere),per un motivo storico,che con pii veri
ta riporta la genuina etimologia,perché presso i Homani esi-
steva la consuetudine che le leggi venissero scritie e rromul
gate mediante lettura davanti al copolo”". Si pud pensare anche
alla derivazione dal greco Lego,che gignifice "dire":ls legge
& un oualcosa che Vviene ufficialmente "detto" o pronunciato.

104 . In greco Legge si dice "nomos",dal verbo "nemo" che si
gnifica "attribuire":la legge & una regola che si attribuisce
a qualcosa o a qualcuno perché sie ben ordinato o agisca corret
tamente.In tedesco abbiamo Gesetz,dal verbo Setzen,che signifi
ca "porre":lz legge ¥ eid che,saldamente posto,® principio sicu
ro di rettitudine nella condotta umsna. In cinese,come abbiamo
visto,abbiamo Tao,che gignifica "via":la legge indica la via da
percorrere nel cammino della vita.

105. In ebraico abbiamo Tora,la cui etimologia pare esser ag
data soggetta alla seguente evoluzione.Il termine proviene dal
1la radice "yrh",da cui proviene il verbo "yard" ,che significa
ngettare" (cf Dizionario di Teologia Biblica,a cura di J.Bauer,
Ed.dorcelliana,Brescia 1865,alla voce"Legge" ;cf anche il Dic-
tionary of the Bible,a cura di J.L.McKenzie,The Bruce Publishing
Company,ifilwaukee,1965,alla voce"Law" ;Enciclopedia della Bibbia,
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E4.LDC,Torino-Leumann,1970,vol.IV,alla voce"Legge").
106. E' possibile trovare in questo verbo "gettare" 1l'antico

uso di gettare le sorti degli Urim e dei Tummim,per conoscere la

volonta di Dio.Secondo,invece,il Dictionnaire de la Bible,az cu-
ra di F.Vigouroux,Ed.Letouzey&Ané,Parig 1928,vol.IV,alla voce
"Loi mosafque"il termine Tora deriva dal verbo yara,la cui for
ma hiphil,horah,significa 'mostrare col dito,insegnare’'". La
spiegazione del Dictionnaire probabilmente fa riferimento alla
evolugione successiva del significato del termine,evoluzione ab
bastanza logica,per cui,siccome dal gettare le sorti si viene a
conoscere la volonta divina,ecco che il termine acguista il si
gnificato di "istruzione":la legge ® luce ed istruzione dell'in
telletto pratico.E del resto 1l'Antico Testamento insiste molto
su questa funzione illuminante della Tora:essa rischiara il caa
minoc da percorrere per raggiungere ed attuare il vero bene.

107. Un sinonimo di "legge" oggli abbastanza apprezzato ed usa
t0,2 guello di "norma".Alcuni moralisti propongono eddirittura
di sostituirlo a "legge",che,a loro giudizio,sarebbe ormzi com
promesso dai difetti del giuridismo e del legalismo.A mio modo
di vedere si tratta di una proposta piuttosto astratta,conside
rando il forte radicamento dell'uso del termini in molti setto
ri della vita e della condotta umana. Eventualmente si potra al
ternare 1l'usoc dei due termini tenendo conto dei diversi conte-
sti di comunicazione. Comunaue sia,non c'é dubbio che il termi
ne Norma abbia una notevole importanza: derivato immediatamente
dal latino"norma",il termine lztino probabilmente deriva a szua
volta dal greco "ghndrisma"=nota,contrassezno,dal verbo "ghno-
rizo",che significa"faccio conoscere":la norma o legge fa cono
gecere il vero bene e la giusta prassi da adottarsi per prati-
carlo o per raggiungerlo.

2. Il diritto

108. I1 termine "diritto"(spagn.derecho,fr.droit,ingl.right,
ted .Recht)viene dal latino dirigo=dirizzare,dirigere, a sua vol
ta proveniente da "rego" con la preposizione "de": reggere,go-
vernare,da cui provoene "rex"=re.Da "dirigo" poi provengono al-
tri vocaboli italisni dal significato affine: diretto,dritto,
diritto nel senso di gqualcosa o0 Qualcuno che sta in piedi,che
sta "ritto"™ o nel senso di una direzione in linea "retta".E co
sl pure da "rego" abbiamo appunto "retto" e "ritto":insomma,tut
ta una serie di termini che vogliono indicarci un qualcosa di
senza storture, contorcimenti o deviazioni:caratteri,questi,
che possiamo attribuire appunto al "diritto" nel senso giuridi
co:il diritto come principio di giustizia e di "rettitudine”.
Il latino "regere" ha poi probabilmente la stessa radice dell'an
tico sanscrito "rita",che significa 1'ordine dell'universo: il

.

diritto & ordine e principio di ordine.
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109. Al termine italiano "diritto" corrisponde.come ¢ noto,

il latino "jus",da cui deriva " justum" ,0seiz cid che & confor-
me al diritto,il giusto.In greco invece abbiamo il termine "thé-
mis",cui corrisponde il latino "fas" e probabilmente il g qcr;—
to "dharma",vocabolo che ahb1amo gia visto presentando la conce

zione indiana.Inoltre il greco ha anche "dike"(lat."dico"),da

"delknzgg"zmostro,probabllmente connesso al sanscrito ”dichml"
=indico.In tedesco abbiamo Zeigen=mostro e Zeihen=accuso: il 4i

ritto indica o mostra cid che 2 giusto,ed in base ad esso si for

mulano le accuse di ingiustizie.

CAP.V - LA LEGGE HORALE

1. Definizione

110. La legge morale & il principio regolativo degli atti u-
mani, fondato sulle inclinazioni essenziali della natura umana,

e finalizzato al conseguimento del vero bene dell'uomo. L'agget
tivo "morazle" sta s significare appunto il fatto che guesta leg
ge regola la condotts umana in guanto umana,ossia in quanto cau
gata dalla ragione e dalla VOlonth. Sul gignificato del termine
"aorale",cf 3.T7.Mullady,The meaning of the Term "Moral" in St.
Thomas Aguinas,Libreria Editrice Vaticana 1086

111. La legge morzle,in quanto principio regolativo dell'agi
Te umano,2 in se stessa una formulazione o determinszion=s dalla
razion pratica,espressa sotto forma imperativa,a causa del con
cor=o della volonta,avente lo scopo di indurre l'uomo a mettere
in pratica il comando (o la proibizione) della legge. La legge
morale & dunque proposta ad un tempo alla ragione ed alla vo-
lonta: alla ragione,in quanto & unz disposizione ragionevole;
ed alla volontd,in auanto si tratta di una direttiva che deve
esgsere messa in pratica.

112. La ragion pratica che formula concettualmente 1a diret-
tiva della legge,® la ragione umana; ma il contenuto stesso
1nte11egib11e della legge non e fondato né dalle ragione umana
né dalla volonta umana,na =} dato dalla 1ntelleﬁgb111th delle
stesse inclinazioni esgenziali e naturali dell'uomo,per cui la
origine di tale intellegibilith deve farsi risalire alla Ragio-
ne ed alla Volonta trascendenti,che sono la causa ontologica
di guelle inclinazioni e della stessa naturs umana,ossia Dio.
La legge morale ha dungque il suo fondamento primo,ontologico e
razionale,nella dente e nella Volontd divine o,come si dice tra
dizionalmente,nella "lezge eterna”.

113. Ma se la legge morale,verso l'alto,si collega alla leg-

eeterna,verso il basso essa fonda a sua volta un ordine legis-
lativo subordinato totalmente alla ragione ed alla volonta del-
1'uomo,e guesto & l'ordine giuridico della legge umana o "posi-
tiva" o,come altrimenti si dice,della norma giuridica. Questa
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legge ha lo scopo di determinare ulteriormente il contenuto del
la legge morale; ma ancora la stessa norma giuridica non ha an
cora la forma di un comando dell'azione concreta,per il fatto
che,proprio in quanto legge,il contenuto resta ancora astratto,
gebbene pil vicino al concreto della norma morale.Il principio
pratico deputato a tradurre il comando della leggZe nella prassi
concreta,e la virth della prudenza.

114 . Occorre distinguere bene la legge morale dalla norme giu-
ridica.Esiste infatti una certa tradizione,fra i moralisti,per
la quale,dovendo trattare della legge come norma dell'agire umag
no,ne danno una definizione che va bene per la norma giuridica,
e non per la legge morale.Ora,invece,la buona logica ci dice che,
dovendo definire il genere,in questo non dobbiamo mettere una
delle sue differenze specifiche,altrimenti non c¢'?® spazio per
1e altre: se io metto,per esempio,la razionaliti nella defini-
zione generica dell'animalita,risulta che le bestie non sono g
nimali,in guanto non posseggono la ragione.Cosl bisogna fare at
tenzione a non mettere,nella definizione generica della legge
della condotta umana,dei caratteri che vanno bene per la norma
giuridica e non per quella morale.

115. Questo difetto appare evidente,quando,come fa una ceria
tradizione del passato,nel concetto generico di "legge",si pon-
gono elementi esclusivamente giuridici,come: 1) la sua ordina-
zione al bene comune; 2) il fatto che sia emanata dalla pubbli-
ca autorita; 3) la sua pubblica promulgazione. E' vero che gue
sti caratteri compaiono anche nel trattato tomistico "de essen
tia legis"(Sum.Theol.,I-II,q.90); tuttavia 11 di fatto Tommaso
comincia col parlare della norma giuridicaj;ma per avere un'i-
dea esatta del suo concetto generale di legge,occorre considerz
re anche quanto egli dice nella guestione successiva,dove egli,
parlando delle diverse leggi,determina anche 1'essenza della
"legge naturale".Infatti la legge morale sta pilu dalla parte
della legge naturale che dalla norma giuridica.lLa differenza
fra le prime due & data dal fatto che mentre la prima & la
legze della condotta umana intese come determinazione concet-
tuale della ragion pratica umana nella forma imperativa data
dalle buona volontd, la legge naturale & la legge della con-
dotta umana riferita al suo fondamento nelle inclinazioni, =2
spirazioni, bisogni e finalita essenziali della natura umana.

116. La legge morale,a differenza della norma giuridica,non
riguarda solo il bene comune,ma anche e goprattutto il bene
della persona; non & necessariamente emanata dalla pubblica
autorita,ma & innanzitutto un ritrovato della ragion pratica
che si riflette nella coscienza morale; non ha necessariamen
te bisogno di essere pubblicata come la norma giuridica,ma fa
sentire innanzitutto la sua voce nella coscienza come determi
nazione della region pratica o,meglio ancora,della scienza mo
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rale.

117. La lezge morale non coincide esattamente con la lezge
naturale,la quale,del resto,per non confonderla con la legge fi
sica,pud esser anche detta "legge morale naturale": la legfe na-
turale contiene quei doveri che discendono immediatsmente dalle
1nclinazion1 e dalle finalita essenziali della natura umana,la

legge morale - detta anche jus gentium - contiene guei doveri
che si deducono con certezza ed universalmente dalla 1egge na-
turale. Per esempio,quesia prescrive 1'unione dell'uomo e del-
1z donna al fine della riproduzione della specie; ma che il ma
trimonio sia indissolubile,questa & una legge morale motivata
gia dalla dignita dell'amore coniugale,sia dalle condizioni per
una conveniente educazione della prole.Oppure,la legge natura
le prescrive che l'uomo utilizzi i beni materiali per un suo
gZiusto benessere; ma la legge della proprietid privata & solo
una conclusione che si trae da gquella legge naturale,affinche
essa possa essere applicate in modo ordinato,giusto e pacifico.
La proibizione del furto,pertanto,non & strettamente di legge
naturale,ma suppone il diritto derivato della proprieti priva
ta.

118. Volendo parlare di "legge morale naturale" anzich® sem
plicemente di "legge naturale",si potrebbe allora chiamare la
legge morale in generale "legge morale derivata". Alcuni parla
no indifferentemente di "legge naturale" e "diritto naturale".
Io penso invece che c¢i sarebbe gualche convenienza a distin-
guere secondo quei criteri che ho proposto parlando della dif
ferenze fra legge e diritto.la legge naturale esprime un dove-
re; il diritto naturale esprime una legitiims esigenza.

116. Per quanto poi riguarda la distinzione fra "legge" e
"norma" ,non earei contrario ad accogliere le considerazioni di
René Simon,il auale,appoggiandosi sull'etimologia dei due fer-
mlni osserva come "norma" dica anzitutto "misura” "regolg"(del
la raglone) mentre "lque" dice nazitutto:"obbligo" "dovere",
"precetto”(della volonta):le prima fa pilu riferimento “alla ra-
gione che formula concettualmente la legge;la seconda fa pid
riferimento alla forma imperativa della legge.Ma,come osserva
giustamente 1'Autore,& meglio non ineistere troppo su questia
distinzione,giscch® & evidente che la legge & sempre 1l'espres
sione di una norma,e la norma morale ha sempre forma di legge
(Horale,Ed .Beauchesne&Fils,Paris 1961,p.162).

2. Gli elementi della legge morale

120. Da auanto precede possiamo gii intuire quali potranno
essere gli elementi che concorrono a costituire la ragione di
"legge morale".Essi sono i seguenti: a) 1'oggetto o materia;
b) lo scopo o effetto; c) la forma; d) il fondamento; 3 e) la
promulgazione; T) 1'origine.
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122. a) L'oggetto della legge & cid che la legge prescrive
(o proibisce):si tratta di un atto umano buono da compiere;lo
atto,per essere buono,deve dare soddisfazione alle esigenze o
attuare le inclinazioni essenziali ed universali della natura
umana,si tratti della legge naturale primar maria("legge morale
naturale") o della legge naturale derivata("legge morale"sem-
plicemente o "legge morale deriVata"S gi tratti del rispetto
del diritto naturale o del "diritto delle genti"(jus gentium),
diritto naturale derivato,corrispondente alla legge morale de
rivata.

123) b) Lo scopo della legge 2 quello di condurre 1'uomo al-
la virth, alla gerfezlone morale ed alla beatitudine(c? Sum.
rT‘heol.,I-II.q g2,a.l).Essa conduce alla virth gradu mente,per
ch® solo gradualmente 1l'uomo pud raggiungere la virtij;e questa
gradualita comporta il fatto che la legge all'inizio & poco e-
sigente,® tollerante e chiede il minimojma a mano a mano che
1'uomo & in grado di applicarla,gli presenta le sue esigenze
in un grado sempre pil rigoroso ed elevato. Essa conduce alla
perfzione in quanto la perfezione consiste appunto nell'eser
cizio della virth.Conduce alla beatitudine,in quanto essa con
duce al conseguimento del fine ultimo o sommo bene,che & Dio,
sommamente amato e smorosamente contamplato.

124) c) la forma della legge & la sua formulazione concet-
tuale im perativa:"tu devi fare guesto"o"devi evitare guello"

Su questo punto Kant ha ha indubbiamente visto giusto. La legge
ei presenta all'uomoc come un "dovere".Il dovere presuvppone due
cose: 1) 1'esistenza del libero arbitrio,per cui 1l'uomo ha 1a
possibilita di obbedire o disobbedire con un atto della volon
ta.Per questo gli animeali non hanno doveri e ad essi non si
impongono doveri,ma 1li si spinge ad agire solo mediante sti-
molazioni peicofisiche.

125) 2) Il dovere suppone inoltre che la nostra volonta,al
meno agli inizi della vita morale,prima di conseguire la virti,
non si trovi in pienz sintonia con la legge,la quale le appare
come un gualcosa di coetrittivo,e per queseto lz nostra volon
th prova una certa ripugnanza per il dovere,e il suo compimen
to richiede sforzo e fatica. Tuttavia il dovere esercita nel
contempo un'attrattiva importante sulla nostraz coscienza; e
per questo la coscienza onesta,sebbere a fatica,si riduce a con
pierlo.ifa insistendo in questo sforzo,gradualmente il compimen-
to del dovere diventa sempre pii facile e gratificante, fino a
che,quando o1 & co conoulstata 1la virtu,la coscienza,nell'adenpie
re alla legge,non dice pid:"io devo",ma:"io voglio":il dovere
viene a coincidere col volerejobbedire alla legge non @
piti uno sforzo,ma un piacere,la volonta compie volentieri cid
che la legge prescrive,e,mentre prima si sentiva in certo modo
costretta dal dovere,ora,nel compierlo,si sente libera:e in cid

> 2 ) " n Ca
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sta la perfegione morale e la pratica della virti.

126. La formulazione concettuale della legge,frutto della dispo
sizione della ragion pratica - la "forma" dells legge - sta a si
gnificare che il contenuto o 1l'oggetto della legge & un contenu-
to veritativo: guella che potremmo chiamare "verita morale"o guel
lo che potremmo chiamare "valore"morale(sulla questione del valg
re,cf I1 problema del Valore,Atti del XII Convegno del Centro 4i
Studi Filosofici di Gallarate,Zd.Morcelliana,Brescia 1957).Que-
eto significa che la lezge si fonda sulla verita, per cui essa,
prima che essere comando fatto alla volonta,® luce della mente:
essa ci fa conoscere qual 2 il nostro veroc bene e ci stimola a
cercarlo o a metterlo in pratica.Su questo tema del bene sotto
la ragione di vero,ef K.Wojtyla,I fondamenti dll'ordine etico,
Ed.CSEQ,Libreria Editrice Vaticana 1980,e:Persona ed atto,Libre
ria Editrice Vaticana 1982.

i 127. d) Le legge,come ho gia detto,si fonda sulle reali e ve-
Te esigenze ed inclinazioni fondamentali,universali e necessarie
della natura umana,conosciute mediante una gana azntropologia e

1l'ascolto di una retta coscienza.la legge propone alla nostra
ragione e alla nostra volonta quelle azioni stesse verso le aqua
1i le nostre sane inclinazioni suono orientate. Siamo cosi temu
_ ti a compiere liberamente e volontariamente ¢id verso cui la na-
tura stessa ci inclina. In tsl modo,mediante la conoscenza e la
volonta,noi interiorizziamo coscientemente e volontariamente,
e quindi responsabilmente,il contenuto stesso della legge,fa-
cendo sl che cid che ¢i guida dall'esterno della coscienza -
1'inclinazione come dato ontologico - venga immanentizzato nel-
1= coscienza, cosl che il nostro agire legittimo diventi un
gualcosa che scaturisce dal nostro intimo,un qualcosa che,ancor
prima che dobbiamo,noi vogliamo.E qui sta 1'"autonomia" del no-
stro agire morale: non lo sradicamento dalle sorgenti trascen-
denti e divine della legge,mz al contrario,la piena inserzione
in esse che & vera garanzia del nosiro agire libero ed onesto.

128. e) Per quanto riguards la promulgazione della legge mo-
rale,tale promulgazione viene dalla stessa nostra ragion prati-
¢a,la quale deposita il dettato della legge nella nosira coscien-
za in quanto regola prossima ed immediata del nostro agire mo
rale.E aui sta anche la parte di verita che =i trova in Kant
circa lz funzione della ragion pratica in rapporto alla legge
morale: la nostra ragione non ha il potere di fondarla (e gui
Kant sbagliava),nz ha il potere di formularla, promulgarla e
comandarla allz volonta.In tal asenso possiamo dire senza preoc
cupazioni che noi siamo "legge a noi stessi" e responsabili del
lz sua applicazione davanti a nol stessi.

12¢. La critica alla concezione kantiana dell'sutonomia mo
rale non va fatta pertanto,come fanno alcuni,per esempio Rosmi-
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a2i,zoetenendo 1'imposeidilitad di prendere un obbligo con noi stes

ai,perch® c¢id non corrisponde alla nosira esperienza morszle e
renderebbe impossibile 1l'esistenza di leggi umane e positive,nel
le quali il legislatore non & Dio ma 1l'uomo.La concezione kan-
tiana dell'autonomia & shaglista perch® Kant non fonda la legge
morale sulle conoscenza aposterioristica delle inclinazioni e
delle esigenze fondamentali dell'uomo,mz esclusivamente su di
una presupposta conoscenza "epriori”,non fondata sulla realti
extranoeticé,ma sull'Ich denke di cartesians memoria. Una fon
dazione esc¢ usivamente coscienziale della legge pud sorreggere
una scienza e una coscienza morale finché questa coscienza & =sa
na; ma il rifiuto sistematico di un'informazione oggettiva con-
duce inevitabilmente la coscienza nell'errore,perché essa non
2 la prima fonte della veritd morale,ma & la ragion pratica at
tenta alle esigenze non dell'uomo pensato,ma dell'uomo reale.
130. £) Kant erra anche circa l'origine prima della legge mo-
rale, la ouale non sta,come ho detto in un "apriori"coscienzia
le campato per aria (che pud pertanto prestarsi a tutte le mani
polazioni e alle scappatoie),ma,come ho detto,sta e non potreb
be non stare nella lMente stessa e nella Volonta del Creatore del-
1'uomo.Se infatti & Dio il creatore dell'uomo come non apette-
rebbe innanzitutto a Lui la piena conoscenza a delle leggi della
gua condotta,in maniera simile a quella per la quale solo 1l'in
ventore del computer & massimamente cualificato a sapere e ad
insegnare come funziona e come va usato il computer? Indubbig
mente il paragone non tiene relativamente alla parte di creati
vita che spetta al nostro agire,nonch2 alla sua forma spiritua
le; ma c¢id non toglie per nulla la determinatezza delle finali-
td e delle leggi essenziali della natura umana, valori, questi,
i auali,appartenendo zlla costituzione ontologica del soggetto
agente,precedono evidentemente l'azione di detto agente(agere
sequitin esse),e quindi non possono essere l'effetto delle sue

decisioni: questa & la vera critica da farsi all'autonomia kan
tiana.

3. Le proprieti della legge morale

132. Questi elementi costitutivi conferiscono evidentemente
alla legge morale speciali caratteristiche o proprieta,che sono
in certoc modo un'estensione di guegli elementi,ma che,z diffe-
renza di essi,che riguardano,in gquanto tali,solo una parte della
natura della legge,le proprieti che adesso vorrei presentare 5i
riferiscono alla legge nella sua interezza,anche se in certo mo
do verrd a riprendere gualcosa del gid detto,ma penso che non
sia male anche per sottolineare taluni aspetti nuovi dell'argo
mento.

133. froprietid esaenziali della legge morale possono essere
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le seguenti: a) la sua ragionevolezza; ) la sua universalitd;
¢) la sua indispensabilita; d) la sua applicabilita.Queste pro
prietia possono collegarsi tra loro sinteticamente nel modo se-
guente: la legge morale comanda gualcosaz di ragionevole,in guan-

to motivato e dettato dalla ragione umans,e guindi ad essa pro-
porzionato.Ora,poiché si tratta di porre in atto le esigenze e

le finalitk dellz natura umesna come tale,cio® dell'animale ra-
zionale,e guesta natura appertiene a tutti gli individui umani,
ne viene che i doveri imposti dalla legge morale sono universa
1i,0ssia gono doveri di tuttij;sono immutabili,in quanto essi
rispecchiano il perdurere dellz natura umana nella storiaje sg
no necessari,in quanto gengza la loro applicazione l'uomo falli-
rebbe alle esigenze ed alle finaliti della sua natura.Per que
sto sono indispensabili,per il medesimo motivo.Incltre,per po-
ter guidare effettivamente 1l'agire umano,le leggi morali devo
no poter essere applicabili;il che vuol dire che esse devono po
ter essere proporzionate alle forze dei singoli agenti morali,
mentre questi,dal canto loro,hanno il dovere di rendersi idonei
alla loro applicazione mediante l'esercizio della virth. Passia
mo adesso in rassegna i singoli punti.

134. a) Ragionevolezza. La legge morale & dettata dalla ra-
gione, & formulata dalla ragione, ® ultimamente fondata sulla Ra
gione divina per la perfezione dell'snimale razionale. Per cue-
gto essa & comprensibile dalla nostra ragione,® espressa in con
cetti razionali,® dimostrabile con motivazioni ragionali. Per
nuesto la legge morzle ignora "esperienze" od "opzioni atemati-
che,non-concettuali o pre-concettuali",come dicono oggi alcuni
moralieti.Si pud benissimo essere inclinati ad obbedire alla
legge morale in modo spontaneo,inconscio ed irriflesso: guesto
avviene soprattutto nei Tanciulli e nelle persone semplici do-
tati di buone innlinaszioni naturali; ma l'esercizio della vir-
tl,1la disciplina morale,l'esercizio della propria responsabili
tih e 1l'acouisto del merito richiedono necessariamente che la
legge morale sia conosciuta razionalmente e messa in pratica
per un preciso comando della ragione e della coscienza.

135. Le cosiddette "opzioni atematiche",che =i suppone emer
gere da insondabili profonditi della persona o,come si dice,dal
"centro" dells persona,senza che c¢i si spieghi in che consiste
rebbe questo "centro",sono teorie fantastiche e prive di fonda
mento scientifico,per quanto esse abblano riscosso successo in
alcuni autori orecchianti e superficiali.Esistono certamente
delle scelte morali,come risposta a profonde esigenze morali del
la persona,ma dueste esigenze,per essere degne della natura ra
zionale dell'uomo,devono poter essere espresse in concetti al-
meno impliciti,diversamente non resterebbe alira alternativa
che classificarle zell'ambito delle mere pulsioni animali.Su
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questo problema dell'esistenza o meno di un sapere "non-concet
tuale",detto da alcuni "inconscio" o "preconscio"{con un catt1
vo uso del termine in s& passibile di un significato valido), mi
permetto di rimandare al mio studio"Il problema del 'preconsci
in Maritain,in Divus Thomas,gen.-apr.1994,n. 7.pp.71-107.

136. b) Per quanto riguarda 1'universalita della legge mora-
le,essa costituisce lo scoglio perenne del relativiemo morgle,
il quale,respingendo tale universaliti, Vorrebbe gostenere 1'e-
sistenza di "casi" nei guali la legge non andrebbe osservata,
in nome di non meglio precisate "esigenze della persona" nella
sua "irripetibile originalitid" o in nome di altrettanto non me-
glio precisate "esigenze superiori”, non dellas "natura umena",
perché questo suona troppo "astratto",ma sempre della "persona”,
perché questa richiama meglio 1'idea del "concreto" e della "ric
chezza dells realta".

137. Ora,bisogna dire con franchezza che negar l'univarsa-
1litd della natura umana,non significa altro che negare questa

natura come tale,e con cid stesso quella "dignitd dells persona
umana",che pure i suddetti moralisti relativisti pretendono di
affermare con la loro teoria. Ammettere eccegzioni,infatti,alla
applicazione della legge morale,non sarebbe diverso dal sosteng
re che possono darsi casi,magari eccezionali,nei quali 4+4=9.

138. L'applicazione della legge morale non ammette eccezioni,
perch® non esistono valori superiori nel nome dei quali tali ec
cezioni possano giustificarsi.nsiste bensl,come vedremo pil g
vanti,per la morale cristiana,una legge morale divinamente ri
velata,superlore alla legge morale naturale; ma queste legge so
rrannaturale,ben lungi dal contraddire alla legge haturale,la
conferma e la sublima:la carité cristiana non nega le ecig esigenze
della 'iu*tizia umana,ma al contrario le conferma e le sublima.
Cristo non invita i discepoli a una giustizia contraria a aguella
degli scribi e dei farisei,ma a una giustizia superiore.

135. La situazione concreta non pud richiedere,come pensano 4
relativisti,di sospendere la pratica della legge morale,perch?
la situazione concreta non ha la funzione di correggere o mutare
cid che dice la legge, non consiste in una specie di istanza eu Eu
periore in nome della aquale possa esser lecito disobbedire alla
alla legge.lLa situazione concreta non aggiunge nulla di deter-
minante,decisivo o significativo relativamente alla norma da se
guire in guel caso,che non sia gid contemuto nel dettato della
legge. "Ma - si obietita - la legge & una direttiva astrattas; 1la
sifuazione & un dato reale e concreto: ora il conereto completa
1'astratto,come un uomo reale & pilt di un uomo pensato".

140. Si pud rispondere dicendo che & vero che il concreto com
pleta 1'astratio;ma,nel caso dell'applicazione della legge mora
le,il concreto non aggiunge nulla gll'intenzionalitd astratta
della legge,tale da mutare legittimamente il contenuto dells lesg-
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ge stessa,ma suggerisce solamente il modo e le circostanze nelle
guall la legge va applicata. Tutto 11 Egoble morale,quindi.non
& quello di trovare delle circostanze che poseano esentare dal-
l'obbedire a una data legge,ma il problema @ quello di applicare
la legge in modo saggio e intelligente. Se la morale ammette che
pocssa essere legittimo uccidere un ingiusto aggressore o tacere
la veritid a chi se ne gervirebbe per far danni,questo non signi
fica che in questi casi si faccia eccezione alla proibizione del
1l'omicidio o della menzogna,ms significa semplicemente che in
questi casi si di una gpeciale interpretazione della proibizione
dell'omicidio o della menzogna. E' vero che il diritto alla vita
e il diritto alla conoscenza della veritl sono diritti naturali;
ma 1'ingiusto aggressore,in quanto tale,perde 1' esercizio di gue-
sto diritto,perch® tale esercizio vale solo in guanto non ei co-
stituisce una minaccia mortale per altri esseri umani supposti in
nocenti.E cosl pure & vero che la conoscenza del vero & un dirit
to naturgle,ma chi si serve del vero per danneggiare persone in-
nocenti,perde l'esercizio di guesto diritto,che ha ragion d'eg
sere solo in quanto ci si serve del vero per coperare il bene.

141. c¢) Dunque non si pud mai essere dispensati dall'obbedire
alla legge morale: i suoi comandi valgono sempre,anche se non
in ozni caso,perch: Vi sono casi nei guali non ei pone il proble-
ma dellz sua agglicazion zsemper sed non pro semper) mentre le
sue 2;01bizion1 valgono gempre e in ogni caso(semper et pro sem
per),perch® in ogni circostanza 2 o proibito fare cid che la legg
rroibisce. La legge morale dungue 2 indispensadbile ai fini del
raggiungimento della perfezione morale. E auesto perch2 il sumo
adempimento & necessariasmente connessc con l'attuazione delle f£i-
nalitd essenziali della natura lamana.

142. d) La legge morale tuttavia presenta un ideale di perfe-

one,mentre, come sappiamo bene,la natura umana in concreto b fra-~
gile e peccatrice. Ma anche chi tra noi nasce con buone tendenze
naturali,hz pur sempre bisogno di un'educazione e @i un eserci-
zio pill 0 meno lungo per acquisire la virtl,ossia per poter ob-
bedire facilmente e volentieri alla legge morale. D'altra parte,
noi eiamo responsabili delle nostre azioni volontarie,ossia pog
siamo rispondere di cid che rientra nelle nostre forze,e non di
cid che le supera. Il dovere,quindi,per noi,in concreto,ci respon-
sabilizza,quando,hic et nunc,® da noi praticabile,sia pure con
fatica e con uno sforzo della volonta. Ma la forza del nostro vo-
lere ha dei limiti,soprattutto se siamo sprovvisti della virtl
necesgsaria:noi dobbiamo render conto solo di ¢id che entra in
auesti limiti,non di cid che 1i supera,si trattasse pure di una
legge morale per s& obbligatoria.Qui vale il motto clagsico:"ne
mo ad impossibilia tenetur".la legge morale,verche valga per ne,
nelle concrete condizioni fisiche,psichiche e morali nelle qua
1i adesso mi trovo,deve poter essere da me applicabile: non mi
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ei pud imporre cid che superza le mie forzej;e se me lo si voleg
ge imporre ed io fallissi,non ne avrei alcuna colpa,non mi si
potrevbe accusare di aver trasgredito la legge.

143. Ma gquello che o non riesco a fare per mancanza di for
ze,un domani,mediante un assiduo esercizio,posso riuscire g far-
lo:solo allora diverrei responsabile di un'eventuale infrazione
alla legge. Qui si possono dare 1 casi legittimi nei guali un
soggetto pud ecsere esentato dell'obbedire zllas legge morale;ma
non perch® si faccia un'"eccezione" alla legge:semplicemente,in
vece,perche il soggetto,per il momento,non 2 in grado di osser
varla. La legge morale & indubbiamente esigente:richiede che
noi impieghiamo tutte le forze disponibili al momento,al fine
di osservarla. Ma il legislatore o l'educatore deve saper esse-
re saggiamente tollerante,per "non caricare la gente - direbbe
Gesu Cristo - con pesi che esga non pud sopportare". Una legge
troppo esigente non attira le coscienza,ma la impaurisce e la
blocca. Una legge che richieda uno sforzo proporzionato alle
forze di chi deve obbedire attira la coscienza ed incita al ci
mento.

144. Nella posizione dei relavivisti ¢c'®é dungue una parte di
veriti: & vero che =i danno dei casi nei quali uno pud essere di
cpensato dall'attuazione - parziale o totale - della legge mora
lejma ¢id si giustifica non per il fatto che la legge possa an
mettere "eccezioni" e che cuindi non zbbia un valore universa-
le,ma semplicemente perch2 gi suppone che nel soggetto che do-
vrebbe obbedire manca, non per sua colpa,la virth sufficiente.
Cosl similmente posso dire che vi son dei casi nei guali non =i
dd 4 come somma di 2+2,non perché di per s® 2+2 non Taccia 4,ma
semplicemente perch® non faccio la somma di 24+2:dal che evi-
dentemente non scaturisce il quattro.Cosl analogamente =i dan
no casi nei quali Tizio & dispensato dall'obbedire alla legge,
non perchd in linea di prinecipio quella legge non valga per
tutti,ma semplicemente perché Tizio,almeno per il momento,non
ha un motivoper essere classificato come ung di cuesti tubti.

145, Alcuni moralisti,sovrattutto dell'area nrotestante, si
domandano se,accanto ad una norma morale ordinaria e comune,
non possano darsi,in casi eccezionali,per particolari soggetti,
delle norme "concrete",diverse da guella comune,e adatte =clo
s quei perticolari individui.Clessico,a questo proposito,® il
caso del eacrificio di Abramo proposto da Kier'tegasrd:=econdo
il pencatore danese,Dio,in quel caszo specialissimo,avrebbe"di
epensato"Abrano dall'obbedire al precetto'non uccldere”.

146 . Indubbiansnte questo caso sollevato da Kierkegaard &
impressionante e fa problema. Secondo me la soluzione non sta
nella tesi impossibile della "dispensa",ma semplicemente nel
fatto che Dio ha avuto rispetto per la buona fede di Abramo

- ’
anche ge la sua coscienza era obbiettivamente erronea.Certa
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mente il racconto biblico presenta le cose come se fosse effet
tivamente stato il Signore a comandare ad Abramo di ucecidere il
figlio.Tuttavia possiamo interpretvare questo modo di esporre la
vicenda nel senso che in realtd non c¢'® stato aleun intervento
reale ed oggettivo di Dio (Dio non pud comandare di uccidere);
& stato invece Abramo che,in tutta buona fede,ha pensato che Dio
stesso g£li chiedesse una cosa simile,interpretandola come atto
di culto a Dio. Del resto,i sacrifici umani non sono esistiti
in abbondanza nelle antiche religioni?E chi ei dice che chi 1i
prescriveva e 1li compiva non fosse in buona fede? La legge mo-
saica proibird severamente i sacrifici umani,ma anche nell'an
tico Israele c'2 gtato chi in buona fede ha pensato che fossero
leciti e graditi a Dio.

147. Coslanalogamente possiamo spiegare il classico argomento
portato dai relativisti contro l'universaliti della legge mora-
le, e dato dalla costatazione della grande diversitid di codici
morali nei vari popoli e culture:questa diversita non 2 il se
gno che leggi universali non esistono,ma & solo il segno delle
difficoltd che lz mente e le forze dell'uomo incontrsno nel co-
noscere e pratlcare la legge nella sua perfezione.Del resto la
conoscenzz morale delle medesime lzggi si annrofgndlsee conti-
nuamente gg} corso dells storia,grazie ai prosressi continui del
la scienza morale,senza che gquesto significhi minimamente che
la legge non resti sostanzialmente immitabile ed universale.
Noi abbiamno sempre da imperare circa le esizenze implicite nel-
la legge morale,e spesso ci sbaglianmo: questi sono i motivi del
la varieta dei codici morali. E' un po' come se in une scolare
sca delle scuole elementari una maestra desse da fare agli scg
laretti un contoc aritmeticoicon ogni probabiliti,se in quella
scolaresca vi sono ragazzini sbadati o poco esercitati,verranno
fuori risultati diversi:ima =lla maestra,se & sana di mente,non
verri mai in testa che,dunque,per quel conto non si da un risul
tato universale e sicuro.

148. Bibliografia sulla lezge morale - GIDVANNI PACLO II,Let-
tere enciclica"Veritatis Tis splendor" del 6. VIITI.1993,nn.35-53;

S .TOMIASO ySumma Theologiae,I-II,0.50;C.R.BILLUART ,Cursus theo-
loggae juxte mentem divi Thomae,Paris 1857.t.IV,pp.444-452;
A.ROSMINI,Principi della scienza moralg,Ed.Bocca,Milano 1941;
ID.,I1 principio della morale,Ed.Laterza,Bari 1924 ;A.VALSECCHI-
L.ROSSI,La norma morale,Ed.EDE,Bologna 1971;J .FUCHS,Resvonsabi-
1ita personale e norms morale,Zd.EDE,Bologna 1978;A.GALLI,Mora-
le della lezge e morale della spontaneiti secondo $.Tommaso,in
Sacra Doctrina,nn.75-76,1ug.-dic.1974,pp.457-497;ID.,La le
morale,in Sacra Doctrina,set.-ott.1585,n.5,pp.397-428;J J11.AU-
BERT,Legge divina - Leggj umane,Zd.Desclée,Roma 19¢68;horale &
diritto nella prospettiva tomistica,Atti dell'VIII Congresso To
nistico Internazionale,vol.VI,Libreria Editrice Vaticana 1¢82;
E.JARVIER,Bxposition de la morale catholisue - La loj,Paris 1609;
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E.KANT,Critica della ragion pratica,Ed.Laterza,Bari 1970 ;J JMART
TAIN,Nove lezioni sulle prime nozioni della filosofiz morale,
Zd.Vita e Pensiero,lilano 1979;D.COMPOSTA, La nuova morale e i
suoi problemi,Libreria Editrice Vaticana,1990 ;K.WOJTYLA gggggf
na e atto,Libreria Editrice Vaticana,1982;S.FINKAZRS,Universa-
iz%é de la loi morale et liberté,in Persona, verita e morale,
Att1 del Cowgresso Internazionale di Teologia Morale,Citth
Nuova Editrice,Roma 1687,pp.341-360;AA.VV.,Lex et Libertas,
Libreria Editrice Vaticana,1987;J .-P.WILS-D.MIETH,Concetti
fondamentali dell'etica cristiana,Ed.Queriniana,Brescia 1994 ;
E.CHIAVACCI,Invito alla teologis morale,Ed.Queriniana,Brescia
1665 ;R.GARCIA DE HARO,Legge,coscienza & liberta,Ed.Ares,Mila-
no 1990 ;G.BASADONNA,Alle sorgenti dells morale,Zd.San Paolo,
1998; A.LEONARD,I1 fondamento della morale,Ed.San Pa0lo,1094.

149, La leggze e morale & la legge della condotta umana; ogni
atto che 1'uomo compie goscientemente e yolontarigmente, di
nualunque %ipo sia o a qualunque materia appartenga,eia ‘tuono
gia cattivo,® un agtto morale o - il che & lo stesso - & un at
to umano in cuanto umano. Ora,l'agire umano pud essere suscita
to da un duplice princivio direttivo: o la razione umana o 1a
rivelazione divina.In riferimento a tale duplice principio,adb
biamo allora una duplice specie di legge: 1z legge divina o
rivelata - che 2 la legge cristiana -,la quale & accolta in ba
se alla fede soprannaturale; e la legge morale naturale, og-
getto della ragion pratica, che guida la condotta morale natu
rale o razionale.

150. Come vedremo nella seconda parte,la legge morale Trive-
lata,come ci & attestato dalla Sacra Scrittura,comprende sia
princ*ni morali genexrali - per esempio i dieci comandamenti -
gia direttive positive particolari - come per esempio le nor.
me cerimoniali dell'antico Isrzele -; nel contempo, essa con-
ferma da una mrte il dettato della lezge morale naturale - sia
no zncora 4i esempio i dieci comandamenti -,mentre dzll'altra
aggiunge altre prescrizioni che hanno un fondamento e un moti
vo esclusivamente soprannaturali,come per esempioc il dovere di
ricevere il battesimo o di partecipare a2l rito dell'eucaricstia.

151. Dal punto di vista dell'ocggetto,invece,l'oggetto dells
legge morale pud essere generale o indeterminato, oppure pud
essere particolare o determinato. Sot3'il primo punto di vista,
abbiamo la legge divina generale,contenuta nella Sacra Scrittu
ra - siano ancora di esempio i dieci comendamenti —j;ed sbbiamo

la legzze morale naturale. Sotto il secondo punto di vista,zb

abbiamo le Egescrlzioni e particolari contenute nella Sa
cra Serittura - sia ancora d1 esempio il cerimoniale veterote

stamentario -j;ed abbiamo inoltre le leggi positive della Ckie-
sa (diritto ecclesiastico) e le leggi positive dello Stgtg(di
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ritto civile).

152. In base a queste suddivisioni risulta che 1o legge aj -
tiva (diritto civile ed ecclesiastico) rientra nella categoria
della legge morale,in contrapposizione alla legge naturale e ai
comandamenti divini generali della rivelazione cristiana. Que-
sto fatto non deve fare prob’ama a chi giustamente vuol distin-
guere la "morazle" dal "diritto".Tale distinzione effettivamente
si deve fare,ma va intesa bene e non va esagerata.Infatti la nor-
ma giuridica 2 genz'altro distinta dalla norma morale; non perd
come se avesse un principio diverso dalla norma morale,perch® al
contrario la norma giuridica non & altro che un'applicazione del-
la legge morale nel campo dell'agire sociale o dei rapporti in-

terpersonali .Per questo,un atio giuridico non pud non essere sempre

nello stesso tempo,un atto morale. E per questo,una trasgres-
sione giuridica volontaria non pud non avere,in campo morale,
una connotazione,zlumenoc lieve,di colpevolezza morale: un'infra
zione al codice della strada non pud non sottendere,almeno ob-
biettivamente,una negligenza morale circa la propria o l'altrui
incolumiti fisica; unz negligenza voluta del cerimoniale della
lessa non pud in se stessa, a prescindere dalla buona fede, se-
gnalare uns mancanza di rispetto,e quindi un fallo morale nei
confronti del sacramento eucaristico.

153. Per questo la virth della giustizia richiede che le nor
me positive o giuridiche della Chiesa = dello Stato - supposte
giuste e ragionevoli - siano psservate ver dovere morale di co
scienga e non per semplici motivi di convenienza o per puro at
teggiamento ‘conformistico,anche se gi tratta di norme meramente
convenzionali,come i colori del semaforo o i sezni di croce pre
visti dz21 cerimoniale liturgico. La trasgressione della norma
giuridica, se si tratta di un fatto grave,pud preveders 1z com
minazione di una sanzione penale; mza in ogni caso, gquando ta-
le trasgressione avviene consapevolmente e per disprezzo,non pud
non avere anche il carattere di una colpa morale,tanto maggciore
nuanto pil importante & la norma che si & violata.

154. La tendenza a sottrarre il diritto dall'ambito della mo-
ralita & caratteristica del positivismo giuridico negatore del
diritto naturale,per il gquale il diritto @ fondato unicamente
sulle disposigioni dell'autorita statale o tutt'al pili - come
nelle concezioni totalitarie di destra - sull'idea dello "Sta-
to etico",ossia che 1lo Stato, e non il diritto naturale,sis il
fondamento del diritto e della legge positivi. Ma questa sot-
trazione del diritto ai principi della morale & molto pericolo
sa e si presta alla legalizzazione di ogni ingiustizia o Dprepo
tenza,come di fatto & avvenuto nei regimi totalitari del passa
to e del presente.

155. Cosi pure bisogna evitare di sottrarre dalle fondazio-
ne morale le le concernenti i vari settori dell'agire umang,
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come 1'economia, la politica, la cultura e le stesse sttivita del
la persona,sia fisiche che psichiche e spirituali,magari con la
scusa dell'antonomia e della libertia.La lezge morsle,di per s@
formulata nei precetti della legge naturale,non pud come tale,
da sola,nella sua genericitad,stabilire il da farsi concreto in
auei singoli settori dell'agire,per cui 2 giusto che essi abbia
no un'iniziativa propria in base alle competenze necessarie per
ogni singola attivita; ma anche le leggi di guei singoli settori,
per operare il vero bene dell'uomo,devono essere un'apolicazione
dei principi generali della legge morale, e devono essere osger
vate con vero senso del dovere morale,perchd® esse sono appunto
il modo concreto col quale la legge morale va attuata nelle sin
gole circostanze. Viceversa,la pretesa di sottrarre 12 leggi dei
gingoli settori alla guida superiore della legge morale,finisce
da unz parte per togliere a guelle leggi la loro stessa legitti
mitd,mentre d'altra parte trasforma la legge morale in una cate-
goria vuota,del tutto avulsa dalla realta dell'agire concreto
dell'uomo.

156. In guesta prima parte esamineremo la lezge morale fonda-
ta sulla ragione,mentre nella seconda parte vedremo la legge mo-
rale che ¢ stata data all'uomo con lz rivelazione cristiana,e
quindi la legge cristiana,che & il tema stesso del nostro corso.
Ma - come ho gia accennato sopra - la legge cristiana 2
in verte una conferma di guanto gi% la semplice ragione pud sa-
pere da sola;per cui, vrina 4di affrontare il tema della legge
cristiana,mi & sembrato bvene presentare nuanto la ragione umana
gii di per =& pud coumprendere della norma dell'agire morale.h
auesto proposito,dovremo allora considerare le due forme princi-
pali di legge morale che possono essere concepite dalla sempli
ce ragion pratica: la legge naturale e la legge positiva.Tanto
nuesta che quella potrebbe esser chiamata "legge umana" in sen
so lato,contrapposta alla "lezge divina" della rivelazione cri
stianaj;ma nell'uso corrente vien chiamata "legge umana" =olo
quellz positiva,e pil quella dello Stato che non guellz della
Chiesa.

157. Ma il trattato della legge morale,e =moprattutto della
legge cristiana, non sarebbe completo senza almeno un accenno al
fondamento ultimo della legge morale,che & la stessa Ragione di-
vina e in par¥icolare,quella che tradizionalmente si chiama,da
Agostino in poi,la "legge eterma",che 2 la stessa disvosizione
della Ragione divina concernente cid che 1'nomo deve compiere
per raggiungere Dio,suo fine ultimo.Tale disposizione divina vie
ne conosciuta dall'uome allorch® la ragion pratica prende coscien
za delle esigenze della legge morale naturale,ed & giustificata
dal fatto che,essendo 1l'uomo creatura di Dio,2 logico che sia in
nanzitutto di spettanza divina, e in particolare dells sapien
za divina, lo stabilire le norme fondamentali della condotta u
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mana,in meodo analogo a Quello per il guale ad un ingeniere che ha
ideato uns macchine spetta innanzitutto determinare le norme del
funzionamento e dell'uso di tale macchina,anche se nel caso del-
1'uomo gi tratta di una macchina dotata di libero arbitrio,per

il gquale 1l'uomo 2 capace di guidare se stesso liberamente nel com
pimento della legge naturale e,nello spazio lasciato libero da
tale legge,pud e deve stabilire liberamente ulteriori determina
zioni pratiche,che sono le norme della legge positiva e del di
ritto. Per questo,dovremo trattare brevemente,in questa prinma paxr
te,anche della legge eterna,che per sé& sarebbe di spettanza del

trattato "de Deo uno"jma lo faccio ugualmente in omaggio ad un'an
tica tradizione.

CAP.VI — LA LEGGE HORALE NATURALE
1. Definizione

158. Wel linguaggio cattolico tradizionale e in quello stesso
del Magistero della Chiesa si & parlato e si parla spesso sempli
cemente di "legge naturale"; ma da varie parti - e mi pare con
auzlche ragione - si & sotftolineato il rischio che,con un simile
modo di esprimersi,gi possa assimilare la lezge morzle naturale,
che & una legge della ragione e della volonta,alle leggi che go-
vernano deterministicamente e materialmente tutti i livellj di e-
sistenze inferiori gll'esistenza umsna. E' vero che per comprende
re la differenza,basterevbe tener presente il contesto.Tuttavie
forse non & male,alla formula "lgge naturale" preferire guells
piu lunga ma piu chiara di "legge morale naturale",

159. Tuttavia,anche con questa precisazione,non & sempre faci
le fugare le perplessitd o superare le resistenze che vengono 80
prattutto dai morglisti protestanti ed idealisti - che amano e-
ventualmente chiamar se stessi "personalisti" -,ai quali il par
lare di una legge "naturale",sia pur "morale" pare una materia-
lizzazione o,come essidicono,una "fisicizzazione" o "cosalizza—
zione" dell'agire morale,che secondo lorc gi raccoglie soltanto
nell'ambito della coscienza, dello spirito e della liberti.

160. Inoltre, 1'idea di una legge "naturale" viene accusata,
da questi moralisti, di "essenzialismo" e di "astrattezza":eg
ga supporrebbe la pretesa,da loroc giudicata vana,di determinare
con certezza ed obbiettiviti,una "natura" o "essenza" umana uni-
versale ed immutabile,per la quale la legge naturale sarebbe ap
punto la legge di una natura umans cosl intesa,sicch® tutti gli
individui umani,di ogni tempo e luogo,avrebbero la possibiliti
e il dovere,praticando i precetti di tale legge,di compiere tut
ti le stesse ed identiche azioni. Questo modo di concepire 1a
legge morale & considerato "astorico" ed irrezle,ziacchd,esai
dicono (e aqui certo giustamente) che 1'agire avviene nel concre
Yo dell'egistenza,per cui un'etica che tenza conto di aquesto con
creto non dev'essere un'etica della "natura",ma un'eticg della
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"persona",perch solo la persona (e anche gqui per la veriti han
no ragione) e nen la natura rispecchia la concretezza dell'esi-
stenza reale.

161. Inoltre,questi sedicenti "personalisti"(il vero persona
ligmo & un'altra cosa),chiamati qualche decennio fa "egiastenzia-
listi",sostengono,sulle orme di Kant,che & impogeibile, partendo
de una conoescenza fenomenica dell'uomo,giungere ad un'intelligen
za noumenica della persona e delle sue esigenze morali.Queste,
pertanto,esistonc e possono anche avere un valore assoluto,ma
sono date "apriori" e non sono affatto ricavate da una conoscen
za oggettiva della natura fenomenica dell'uomo. Essi ammettono
un'"esperienza morale",me si tratta di pura esperienza interiore,
non ricavata da dati oggettivi esterni,i auali,a loro dire,sono
estranei dalla sfera della moralitia.

162. Di recente,poi,sotto 1l'influenza di Heidegzer,questa co-
noscenza apriorica e tutta interiore della legge morale,2 diven
tata "esperienza trascendentale",effetto di una "precomprensio-
ne atematica e non-concettuale",mentre 1'anbito della concetina-
1lith sarebbe ristretto 21 mondo dei fenomeni o di cid,come essi
dicono,che pud essere "categorizzato" ;ma aquesto anbito,come asi 2
detto,® estraneo alla legge morale. Viene da cid l'ulteriore gra
ve inconveniente che la norma morale formulata concettualmente 2
inadeguata e relativa,perché connessa con l'ambito mitevole dei
fenomeni,mentre la legge morale vera appare ineffabile e non con
cettualizzabile,solo oggetto dell'"esperienza trascendentale”
(apriorica e coscienziale).

163. E' chiaro che per rispondere =z tutte queste difficolta,
occorrerebbe entrare nell'ambito della gnoseologia e dell'antrg
pologia,e qui non ne abbiamo la possibdilita.ii limite a rimands
re agli articoli del Padre Galli citati in bibliografia e all'en-
ciclica"Veritatis splendor".Qui basteri ribadire semplicemente
alcuni punti egsenziali.

164 . Innanzitutto,® vero che,quando =i perla di "legge morale
paturale",ci si rifi ad una "patura umana";ma s una natura umena
intesa non solo come "Ifenomeno",ma anche come "noumeno",concetto,
questo,per nulla estraneo a2 guel Kant,al quale i cosiddetti "per
sonalisi" vorrebbero rifarsi.Vedremo pil avanti la posizione kan
tiana. La "naturs umana",cuindi,alla quale ci si deve riferire
quando si parla legittimamente di "legge naturale",® innanzitut
to une natura gpirituzle,ma non una natura spirituale qualunague,
bensl quella natura spiritusle che & prooria dell'uomo,cuindi
con ouelle tendenze, quelle capaciti, quelle finalita e quei li-
miti che sono propri della natura umana. La natura dello spirito,
come tale,zli consente certo di determinare se sitesso mediante
1'intelletto e la volonta.Ma questa capacita,in quella forma par
ticolare di spirito che & lo apirito umano,® determinata o 1limi-
tata dalla natura stessa dell'uomo,ossia dal fatto che auesto
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spirito & forma di un gorpo. Da qui il fatto che la legge della
condotta pratica di questo essere che & 1l'uomo,affinch® 1'appli
cazione di detta legge possa assicurare il vero bene dell'uomo,
non potra essere mero frutto dell'arbitrio dell'uomo stesso,mz
dovrd fondamentalmente ed innanzitutto tener conto e salvaguar
dare la caratteristiche e le tendenze proprie della naturs umana.

1565. In secondo luogo,lz legge natursle,oltre che a dover eg
gere legge che regola lg condotta della natura umana,ossia dello
uomo come tale,® chiaro che essa deve essere anche legge dellg
persona,ma a patto che ei tenga conto un concetto corretto della
persona,e che auindi c¢i ei fondi su éi un gano personaljsmg. La
legge naturale non deve guidare 1l'uomo solo iz senso generico,ma
anche concreto,e in tal senso indubbiamente ecsa dev'essere an-
che legge della persona,giamcch® & 1la persona e non la natura che
rappresenta 1'individuo umeno concretamente esistente.

166. La legge naturale,perd,pud essere anche legge della per
sona s0lo a patto di presupporre un sano concetto di persona,
cne non escluda 1l'elemento naturale,ma che anzi lo includa in
sé:persons,quindi,non come "trascendentale atematico” o "rela-
zione a Dio",ma come suesistenza di una naturas umena individus-
le: solo in tal modo & poseibile operare la necessariz armonia
tra la legge naturale e legge della persona,armonia senza la
quale non si da né l'una n& 1l'altra legge. In tal mcdo la legse
dellg persona non = altro che il concretizzarsi nell“esistenca
personale delle esigenze universali della legge naturale.

167. Dopo aver spianato il terreno alla definizione di legge
morale naturzle, confutando le obiezioni che vi si oppongono,
mresentiamo adesso unza definizione della legge morale naturale,
che pud essere la seguente: la legge morale naturale 2 auella
legge della condotta umana che la ragion mratica formula con-
siderando le tendenze essenziali dells natura umana, tendenge
che rispecchiano nell'uomo juanto la Ragione divina dispone per-

ch: 1l'uomo, sgendo secondo la disposizione divina, possa rasggiun-
gere il suo fine nitimo e sommo bene che & Dio.

2. I fondamenti della legge morale naturale

168. In base a quanto detto nel precedente paragrafo e in
particolare nellz definizione di legge naturale,dovrebbe appz-
rire evidente che i fondamenti della legge naturale sono tre:
a) un fondamento immediato,ossia la patura umana,con le sue ten
denze essenziali in quanto conoscibili dalla ragion pratica,al
la quale spetta la formulazione concettusle della legge; b) un
fondamento metafisico, in gquanto la nozione di legge naturale
suppone la nozione del bene morale e dell'azione volontaria,
nozioni che vengono illustrate dalla metafisica.Per nuesto,sen
za lz metafisica & impossibile la filosofia morale e la nozione
di legge morale; c) un fondamento taologico,in quanio la legge
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naturzle 2 legge della naturs e della persona umana stabilita da
Dio stesso nell'atto della creazione dell'uomo e di ogni uomo,
come norma dell'agire umano in ordine al conseguimento del bene
dell'uomo.

169. Vediamo uno per uno questi ire punti.la legge naturazle
2 fondata sulla natura umana,in quanto essa stabilisce cid che
l'uomo deve fare o non fare affinch® le tendenze al bene insite
nells sua natura giungano a buon fine; e vertanto,ci® che esssga
ordina di fare o non fare corrisponde esattamente alla naturs
ed alle proprieta di ognuna ¢i quelle tendenze, e consegue logi
camente a ciascunz di esse. Zssa cosi regola e congsente il com
pimento normale di quelle tandenze.

170. Ma la legge naturale & fondata sulla natura umana anche
in un altro senso, oesia nel senso che,in guanto formlazione
concettuale e razionale,essa & conosciuta e stabilits dalla ra-
gione umana sulla base della conoscenza che la ragione ha del
le tendenze autentiche dells natura umana. Queste tendenze hanno
gia di per e& una loro razionalitd ad esse immanente,sono l'e
spressione del pisno razionale della lMents divina che le ha idea
te e della potenza divina che le ha create.Esse gil di per sd
inclinano l'uomo & compiere il suoc bene;aa perché gqueste tenden
ze diventino legge concretamente praticabile,occorre che la
ragione umana ne prenda coscienza certa e verace,e la volontd
le conduca a compimento. La mente umana ¥ cosl in grado di rin
tracciare nella natura il piano o progetto divino,:s capace di
farlo proprio e di condurlo volontariamente e responsabilmente
a compimento. La lezge naturale ha suindi un asvetto d4i eteroc-
nomia e una aspetto di autonomia: 2 eteronoma,in guanto rispec
chia nella natura 1l piano o 1'idea trascendenti d4i Dio; & au-
tonoma,in guanto consapevolmente concepita e formulata dalla
ragione umana e liberamente praticata dalla volonta.

171. La lezge naturale ha un fondamento metafigico,in auan
to essa suppone 1'idea del bene intellegibile perseguito dalla
azione volontaria come guo fine.Essa pertanto suppone le nozio
ni metafisiche di "bene",di "fine" e di "azione volontaria".

I1 bene morale si fonda sulla nozione del bene trascendentale,
e quindi suppone l'appetito intellettivo o volonta come atto
dello spirito che rende possibile la nozione del bene intellegi
bile,giacch® questo non 2 altro che 1'ente in guanto oggetto
della volontd. Il fondamento metafisico ® di per s& un fonda-
mento gpeculativo - come del resto il fondamento antropologico
di cui sopra -;affinch® esso diventi operativo,occorre intro-
durre la nozione dells volonta,in quanto tendenza pratica ver
20 il bene e il fine. Regola del bene morale,quindi,non & la
seaplice essenza del bene considerats dalla metafisica,ma = il
bene in guanto bene,ossia in quanto zttira a s il volere e 1o
epinge all'azione: & sotto questo punto 4i vista,che la legge

51



- 50 -

naturale & fondata sulla metafisica; essa 2 certamente fondata
sull'essere,sul reale extranocetico,ma in quanto mediate dal be
ne come attrattiva e stimolo del volere.

172. Infine,il fondamento teologico & dato dal fatto, come ho
detto,che la legge naturale & norma dell'agire voluta da Dio steg
g0 nell'atto di ideare e creare la natura umansg: ogni ente,come
tale,agisce secondo una legge che & lo legge dell'azione del me
desimo ente,legge che non pud non essere stata npensata e voluta
dal creatore,giacch® & impossibile che ecista un ente che non
ggisca e che guesta sua azione non sia regolata da una legge
che sia aoggg o la lezg egge di guell'ente. Per questo,Dio,nel crea
re ogni ente secondo la sua specie,gli di la sua propria legge
perch® 1l'ente raggiunga il suo fine-specifico: il fuoco agisce
ececondo la legge del fuoco,il fiore si eviluppa secondo la legge
del fiore,l'animale,secondo la sua leggeje cosl 1'uomo attua il
proprio fine obbedendo alla legge dell'uomo che & anpunto la lqg
ge morale naturale.

173. Un ente caotico o senza legge e senza struttura intelle
gibile & un puro parto della nostra fantasia o tale,al massimo,
pud apperire alla nostra ignoranza,che ancors non ne conosce
1'ordine, l'essenza e la legge. Se nella natura umana troviamo
disordine, contraddizioni o manchevolazze, que=te cose non appar
tengono alla natura umana come tale,ma ad una sua corruzione in-
dubbiamente reale,ma che non intacca la natura ag_gs_stessa,la
auale peraltro,con la sua legge naturale,fornisce precisamente
il eriterio per individuare e valutare lz natura di guei difet-
ti e di quelle manchevolezze,

3. I precetti della legge naturale

174. La nature umana & una realtd complessa,dotata di molitepli—
ci finalitd e tendenze,che possono e devono essere attuate dal-
1la volonta, e che quindi possono e devono essere regolzate dslla
legge naturale,che 2 legge morale,ossia della volontd. Queste
tendenze =i ricavano con certezza,come ho detto,dalle caratteri-
stiche stesse della natura umana. La loro certezza,perd,dipende
dalla certezza con la duale possiamo stabilire queste caratteri
stiche.BE' chiaro pertanto che un'antropologia relativistica o
che presupponge una gnoseologia relativistica non pud che nega
re la poseibilitd di conoscere con certezza una legge naturale
universale ed immutabile.

175. Nel presupposto,pertanto,dellza poseibiliti di conosce-
re queste caratteristiche,ed anzi basandoci sui dati d4i questa
stessz conoscenza, possiamg elencare i precetti fondamentazli ed
univeraali della legge morale naturale in gquesto modo: a) esi-
stono doveri che riguardano la conservazione dell'individuo e
della specie, quali 1l'alimentazione,l'autodifesa e la riprodu-
zione della specie mediante l'esercizio della gessualita; b)
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esistono doveri concernenti 1l'esercizio della ragione e della vo-
lonta, guali il dovere di istruirsi,di correggere i propri erro-
ri e di fortificsrerla volonta nell'acauisto e nell'esercig;o
delle virtd; c) esistono doveri verso 11 rossimo, in quanto
1'uomo & un vivente portato naturslmente alla vita gociale,siag
ver soddisfare ai suoi bisogni e far valere i propri diritti,sia
per mettere al servizio degli altri le particolari attitudini
benefiche delle auali cisscuno e fornito, d) esistono,infine,
doveri verso Dio,in quanto fine “ultimo e sommo bene dell'uomo,
che egli quindi deve cercare al di sopra e al di 1i di ogni al
tro bene,compresa la propria stessa esistenza,e dal quale deve
apprendere con docilitd - o mediante la ragione o mediante la
fede - le norme fondamentali del proprioc agire morale.

176. Queste norme sono egssolutamente indispensabili e immuta-
bili ai fini del perfezionamento dell'uomo e del raggiu ngimento
della suz vera felicitui,che consiste nel conseguimento dei fini
della sua natura. Tale naturs infatti & cid per cui 1l'uomo & uo-
mo,per cui,se essa dovesse essere sostanzialmente mutata, 1'uomo
non sarebbe 2;3 uomo,ossia sarebbe negato o distrutto. Per que-
Sto,se la natura "% immutabile,ne consegue logicamente che la leg
ge di questa natura deve eseere immutabile,per cui & assolutamen
te indispensabile,non pud mai esser sospesa in nome di valori su
periori che non esistono,né ad essa si possono mai fare eccezip
ni. Tutto il problema,semnai,sari quello di jnterpretarla bene.
Per esempio il diritto-dovere alla legittimas difesa che mud com
portare l'uccisione dell'ingiusto aggressore,non crea un'eccezio
ne al precetto "non uccidere",perch® esso non dev'esggere inter-
pretato in un sencso puramente aateriale,ma, per renderlo piu chig
ro,dev'essere formilsto cosi:"non uccidere l'innocente”.Cosi pu
re = certo un dovere naturale restituire un oggetto ricevuto in
depositoje tubttavia ci pud essere un caso nel auasle 2 meglio non
farlo,ossiz nel caso che il possesszore intenda servirei di quel-
1'oggetto per far del male.Anche in questo caso,2i tratta di for
mzlare la legge con piena chiarezza,dicendo:"si deve restituire
il deposito a chi 1o chiede ragionevolmente”.

177. Heppure Dio pud dispensare dalle norme della legge natu-
rale, non percné esse limitinoe in qualche modo la suz potenza o
la libtertia del suo volere.Si dice infatti che Dio "non pud" per
¢h® non vuole,Bgli infatti,nella sua infinita potenza,pud creare
£1li essgeri che vuole,ma una volta che ha costituito un ente -
per esempio 1'uomo - in un certo modo,Dio 1o vuole conservare
nella sua identitd,e per questo non vuole mutare la sua legze,
perché cid equivarrebbe a distruggerlo. La legge naturale di-
pende ouindi certamente dalla volonta divina; non perd nel sen
so,cone credeva Ockham,che se Dio volesse,potrebbe rendere le-
citi 1'adulterio o la bestemmia,ma nel senso che lz volontd di
vina,nella sua infinita bonta,tiene assolutamente all'osservan
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za della legge naturale,la quale peraltro,in guanto concetto ra-
zionale o norma ideale,dipende direttamente non dalla sus volon-
ta ma dalle gua sapienza.Se egli quindi concedesse una deroga al
la legge naturale,non solo vorrebbe il male dell'nomo — cosa im

possibile -,ma anche contraddiretbe se stesso,cosa ancor pil im

possibile.

178. Si pud dire che legge naturale & cosa buona perché volu-
fa da Diojma si deve dire anche che & voluta da Dio,perché egli
vuole solo il bene. Del resto 2 considerando il bene che noi pog
siamo dimostrare 1l'esistenza di Dio come hontd infinita.0ccorre
pertanto fare attenzione ad evitare l'errcre di Oekham,il quale
sosteneva che la legge naturale * buona solo perche e voluta da
Dio e non viceversa;per cui,secondo lui,come abbiamo visto,Dio,
se volesse,potrevbe altrettanto bene comandareci di mentire o di
bestenmiare o di opprimere il prossimo. Accettare unz norma per
ché voluta da Dio pud essere atto di grande fede,ma a patto che
ci ricordiamo che Dio non pud che volere il bene,ed anche quel
bene che possiamo conoscere razionalmente,zltrimenti mettiamo ir
ragionevolmente la fede contro la ragione e soprattutto conce-
priamo 1l'empio pensiero che Dio possa volere il male. La volonta
di Dio & indubbiamente criterio per distinguere il bene dal male,
ma cid non annulla il potere di discernimento proprio della no-
gtra ragione,che 2 il criterio che Dio stesso ci da per aouesto
discernimento;per cui,se la sana ragione sa che lz legge natu
rale & buona,® cosa empia e sacrilega pensare che non lo sia
anche per Dio.

179. I moralisti sogliono distinguers,nells legge naturale,
precetdi "primari" e precetti "secondari®: i primni deriverebbe
ro direttamente dalle tendenze essenziali della natura,mentre i
gecondi sarebbero delle conseguenze o conclusioni dedotte Sei
mrimi in consicderazione di circostanze giudicate universali.

Si fanno gli esempi del furto o dell'indissolubilitk del matri
monio. Per Auanto riguarda il furto,si dice che 1a legge natu
rale primeria si limjterebbe ad affermare genericamnente i1 &ai-
ritto dell'umenita al possesso dei beni terreni,mentre il dirit
to allz proprieth privata sarebbe una deduzione giustificata dal
la neceasitad che vi sia ordine e giustizia nella distrituzione
dei beni. Per questo Tommaso sostiene che se uno si trova in sta
to di assoluto bisogno, il diritto primario prevale eu nuello se-
condario,per cui gli & lecito appropriarsi di beni altrui: non
commette un furto.

180. Per quanto riguerda 1'indissolubilitd del matrimonio,

il diritto primario,si dice,contemplz semplicemente il dovere
generico di mettere al mondo dei figli; che invece il matrimonio
debba essere indissolubile,sarebbe una deduzione Tricavata dal
dovere di dare ai figli un'adeguata educazione. In tal nodo,men
tre 1'obbligo di generare sarebbe,in linesa di orineipio, un do-
vere indispensabile, si potrebbero dare casi @i legittimo seio
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glimento del matrimonio,come avveniva nella legge veterotestamen
taria o nel cosiddetto "privilegio peolino"(cf I Cor 7,15).

181. Non mi pare contestabile la legittimitd ai questa digtin-
zione fra legge primaria e legge secondaria. Quello che non mi pa
re conveniente & il fatto che si giunga a parlare di eccezioni
alla legge naturale,sia pure "secondaria",mentre invece secondo
me, non si tratta di sospendere 1'obbedienza alla legze,come se
in certi casi dovesse prevalere un'esigenza superiore o se si jole}
tesese fare una concessione alls debolezza umana. Non ho nmulla in
contrario a riconoscere che davanti ad un valore superiore 1l'in
feriore deve cedere o che in certi casi si deve praticare la tol
leranza. Quello che secondo me non va bene 2 il parlare,in que-
gti casi, di "eccezione" alla legze o di "dispensa" dalla legze
o di "sospensione" della legge._gi tratta invece senpre di prati-
care la legge,sapendola ben interpretare,e ammettendo gradi di-
versi della sua attuazione. Infatti la legge naturale,come dice
l'espressione -primaria o secondaria che sia - & 1a legge della
natura umana,sicch® parlare di soprassedere a guesta legze, sen-
bra un voler sourascedere alls natura umanz,il che & evidentemen
Te assurdo: la natura umana pud realizzarsi in €radi diversi pid
o meno perfetii o imperfetti;ma comunaue dovri ben realizzarsi in
dualche modo: ebbene la legge naturale pon B altro che l'attuarsi
oratico della naturz umana. Orz 1'uomo non oo mai stear senza a
gire,e tutte le volte che agi=ce non pud non coinvolzere in aual
che modo lz lsgge naturale dell'agire umano,per cui,se agisce t

ne,non pud non attuare semprae,=nche ze iaperfettanente,ln legge-
nz%urale,

182. Cosl,per esempio,per pijrendere i due casi &i cui govra,
per dnanto riguarda il prino,non bisczna confondere i1l diritto
di oroprieta col semplice fatto di possedere un bene. Diritto di
proprieth sisnifica essenzialmente che nuel &ato bene mi spetta
secondo giustizia,anche se di fatto non lo possiedo;mentre pud capi
tare che io disponga di beni circa i cuali non sono legittimo i
proprietario,ossia che non mi spettans di diritto. Ore,il furto,
bropriamente,non & il semplice fatto di sottrarre & Oualcuno un
bene del cuale dispone: se egli ne dispone illegittimamente e io
ne ho bisogno legittimamente,sono io il roprietario legittimo
di gquel bene, per cui,se me ne impossesso,non compio un furto,ma
rivendico un mio diritto.

183. E cosi,per gquanto riguarda 1'indissolubilita del matri-
monio, il orivilegio psolino o l'antica legge mosaicae non fanmo
oropriamente un'eccezione" a quel principio,ma semplicemente ne
riducono la portata in considerazione di particolari circostan-
ze per le ouali la stabilita del vincolo viene ridotta, non an-
nullata. Pertanto la legge naturale in merito, per essere pid re
ci=i,non & tanto 1'indissolubilitd,cuanto piuttosto lg stablith.
Certamente 1'indissolubilitd & la perfezione di fale stabilita;
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mg, in certe circostanze possono giustificarsi unioni che si ia
terromvono prima della morte di uno dei due coniugi;a® cuesto
fatto contravviene alla legze naturale intes= nel suddetto zen-
zo.Tale condotta,pertanio,non & un disubbidire alla legge,ma
un realizgarla in modo diverso dal consueto.

4. La conoscenzz della legge morale naturale

184. La conoscenzz della legge naturale,nei suoi fondamenti,
avviene svontaneamente,fin dal primo esercitarsi,nel soagetto,
della ragion pratice.Principio primo e fondamentale di essa,

a tutti noto ed evidente,®:"fi il bene e fugzi il mele".da an
che le nozioni fondamentali di cose & bene e cosz 2 male,ven
gono snontaneamente formate dalla mente umanz fin dagli albo-
ri della sua esperienza morale. Cosl tutti erontaneamente ayv
vertono la veliditi di quei precetti che ho brevemente elenca
to nel paragrafo precedente,quanto meno i preceftti orimari.Per
guento riguarda guelli gecondari,possono darsi ragionamenti sba
gliati o inavvertenze dettati o da ignoranza invincibile o da
cattiva educazione o da cattiva volonti.

185. Il Maritain parla di una "conoscenza per inclinazione”
della legge naturale{cf Nove lezioni sulla lezge naturale,a cu
ra di F.Viola,Bdizioni Universitarie Jaks,Milano 1985),rifacen
dosi alla dofttrina di S.Tommaso(cf if.D'Avenia,Lz conoscenza
per connaturalitd ia S.Tommaso d'Aduino,=5D,Bologne 1€92;R.-T.
faldera,Le juzement parjnclination chez Saint Thomas d'Aquin,
2d.¥rin,Paris 1980;i1.Forlivesi,Conoscenza e affettivita - 1L'in-
contro con l'essere secondo Giovanni di San Tommasgo,ESD,Bolo-
gna 1993). Tuttavia il Maritain,s differenza di Tommaso,presen
ta cuesta conoscenza come "non-concettuale" dando l'impresesione
di porsi sulla linea del itrascendentalismo atematico,che tutta
via non & la vera posizione di daritain,che invece ha una tug
na dottrina circa la funzione realistica del concetto.

186. La conoscenza per comnaturaliti,in Tommaso,risulta dal
la fusione di un apnorto nlatonico che la applicae zlls contem—
plazione,e di un apvorto aristotelico,che la applica in mora-
le{cf anche la mia tesi di dottorato in teologia,Il ndizio
per affiniti nel dono della sapienza,Pont.Univ.S.Tommaso,Roma
1984 e 1z tesi di licenza in filoeofia,Il giudizio per affini-
t2 secondo S.Tommaso,Pont.Univ.S.Tommaso,Roma 1981).Considerig
mo qui l'aspetto morsle.In questo tipo di conoscenza non & che
aenchi il concetto - cosa impossibile all'intelligenza umana
nells vita presente -, solo che il concetio & sostenito,nella
sua funzione gnoseologica,dall'orientanento della volontd ver
so quel bene circa il quale vien formilato il concetto. 2ud
trattarei di un concetto implicito,irriflesso,non sistenatizza

—_— =

to teoreticamente,non scientifico,ma il concetto c'djaltrimen
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ti,addio conoscenze raszionale,e cuindi atto del volere,giacchd
il volere vuole cid che & concepito dalla ragione.E senza il
concetto,non resta all'uomo altro che la conoscenza animale.

187. La conoscenza per inclinazione ha solitamente un carat
tere cpontaneo ed intuitivo,ed & immersa nell'inclinazione del-
1'affettivitd non solo spirituale (la volontd),ma anche sensi
bvile(le emozioni).Intendendo a questo modo la conoscenza pexr
inclinazione,credo che possizmo senz'altro concepire 1z cono-
scenza originaria della legge naturale in questi termini. In
dubbiamente le tendenze legate alla vita fisica sono avverti
te prima,con maggior forza e chiarezza,mentre aquelle orienta
te alle relazioni interumane,all'esercizio delle virth,ed =21-
ls vita spiri tuale,soprattutto religiosa,sono avvertite suc-
cessivamente con maggior difficolta e facilmente con mescolan-
zg d'errori,dovuti allachsoleﬂza della rgglone e 2llg sointa
contraria delle cattive tendenze(quelle che Xant chiamava "in
clinazioni).

188. Per i motvi suddetti,la conoscenza della lezze natura-
le deve perfezionarsi con 1'educazione, l'esperienza e la mes-
sa in opera delle tendenze buone,che a]ventano gradualmente vir
tii mediante l'esercizio di una disciplina vil o meno lunga e
spesgo Taticosa, salvo, e solo per certi aspetti,che per alecu
ni soggetti particolarmente dotati dalla nascita.

189. Ma questa conoscenze progredisce anche nel corso del-
la storis per guanto concerne i vari dvovoli e l'jnterg umani-
§§. Qui si verificano mutamenti di tale portata,che si potred
be aver l'impressione che lz legge naturale non sia immutabi-
leje invece anche aui tutto il problema sta nel saper prescin
dere da certe sue realizzazioni storiche cogliendone il signi
ficato nella sua pilt ampia generalita e perfezione. Cosi,ner
esempio,istituti come lz tortura o ls schiaviti,che ozgi ci
fanno orrore, erano normali,come si sa,in passato,anche in pae
ei eivili; ma aquesto non vuol dire che anche allora come oggi
£1li wonmini non volessero esser rispettosi della dignitid umana
o della liberta di coscienza: esolo che intendevano guesti va-
lori in modo pil rozzo e primitivo. E cosl pure certamente an-
che i “noetri poster;,megllo istruiti sulle esigenze della leg
ge na*urale,avranno delle critiche da fare alla generazione
nresente,la guale,bencheé anch'essa intenda rigpettare la leg-
ze naturale,per il momento non ha coscienza di certe sue esi-
genze che 1nvece emergeranno alla luce nelle generazioni fu*u_

160C. Bibllosgafla sulla legge morsle naturale. S. mOMhASO,
Sua.Theol.,I-II,a .91,a 2,7.94;GIOVANNI PACIO II,Enc.Veritatis
splendor,del 5.VIII. 1993,:m.44.46-48,55;cuscmsmo DELLA CHIE
SA CATTOLICA.Lib.Ed.Vaticana,1992,nn.1626,1901,195233.,2035,—
2070s8.,2235;V.CATHREIN ,Filosofia morale,Lib.Ed.Fiorentine 1013,
vol.I,c.V;A.GALLI,La legze morale naturale,in Sacra Doctrina,
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n.2,nar.-apr.1986,o0.126-158;J .~ . AUBERT,Le egge divina leggi uma.
ne,Ed.Desclée,Roma 1S68;E.HAMEL,Loi naturelle et moi du Chrlst
Fad. DcecléedeBrouwer,ﬂrugeq-Parls 1964 ;J .DE rINANCE La nozione _
di legge naturale,Ed.Vita e Pensiero,llilano 1970:AA. VV.,La leg-
5__naturale,mu.Dehonlane,Bologna 1570 ;J JMARITAIN ,llove lezioni
sulla legge naturale,Edizioni Universitarie Jakas Book,Milano
1985 ID.,I diritti dell'uomo e la legge naturaele,Ed.Vita e Pen
siero,Milano 1877TH.WEBER Teolog}a morale generale,®d.San Paolo
1656,pp.101-141;AA.VV.,Lex et libertas,Libreria Editrice Vatica
na 1687 ;D.MIETE,Norme morale e autonomia dell'uomo.Problema del-
la legge naturale e sua relazione gon la le 1 ezge nuova,in AA.VV.,
Prob’emi e Eroapettzve di fteologia morale,Ed Querinlana,Brescia

1976;R. rIZZORNI Diritto natura’e e diritto positivo in S. Tomma—
80 d'Aquino,ESD,Bologna 1999.

)
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CAP.VII - LA LEGGE ETZRNA 7 e
190. La legge,in generale,& un ordinamento razionale che re-
gola l'azione dell'agente in vista di una conveniente Tealizza-
zione delle sue tendenze glgg; suoi flgg Cgni ente,come tale,
2 inclinato ad agire secondo lz propria legge o regola del suo
agire, al Tine di giungere alla perfezione di s® e di raggiun
gere il proprio fine. Nell'universo l'attuazione dells le
dell'agire dell'ente avviene fondamentalmente in due nodi diver=-
gi: o la legge guida l'agente in modo tale che ouestl agisce
in modo deterministico sotto l'impulso della sus legge;e abbia
no tutsi £li enti infraumeni; oppure la legge governa l'agente
in guanto essa & proposta allz sua intelligenza, vien formula
ta concettualumente da guesta, e viene applicata dal libero vo-
lere; e alloras abbiamo l'agente volontarig, ossia 1'uomo e 1'
3100
162. La legge dell'azione & riflesso e conseguenza di una
legge pil profonda e radicale mesente nell'agente: ogsia la
legge in osservanza della scuale 2 costituito il suo stesso es
sere: la regola,insomma,della costituzione del suo essgere.
E' evidente che nessun ente dell'universo pud dare = se stesso
questo modello di fabbricazione,giacché eS80, Per darselo,dovreb
be esistere prima di esistere:il che & evidentemente assurdo.
| Dunque 1'ente riceve da altro dz s& il smo modello di costitu-
zione e,conseguentemente,la legze del suo agire,legge che,nel
caso dell'uomo,come abbiamo visto,2 la legge morale naturale.
Chi & guesto "altro" dal quale l'ente cosmico riceve la sua leg
ge? Zssendo un ente che determina la legge dell'ente cosmico,
deve causarneé la stessa esistenza,giacchd® questa legge dellas co
stituzione dell'ente cosmico & guella che di la forma dell'es-
sere e dell'agire di detto ente.Orz questo ente pud essere o
pura forma(l'angelo) o composto di materia e forma(uomo e mon
do).fel primo caso, l'ente che da 1la legge dells forma causa
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l'essere stesso di quell'ente,in quanto esso & forma sussisten
te.llel secondo caso l'ente trascendente causa la forma della ma
teria dell'ente.lc siccome la materia non pud esistere senza u-
na forma ad essa proporzionata,anche in tal caso si deve dire
che cuesto ente trascendente che da la lezge all'ente uomo o al
1'ente mondo,® causa del loro stesso essere: siccome infatti la
materia non pud stare senza la formea,® necessario ammettere che
se da la forma,di anche la materia,perch: non pud preesistere
all'immicsione della forma una materia senza forma: quindi cau
sa l'ente nella sua totalita;il che & come dire che lo crea. s
Questo Ente trascendente & Dio.

193. Occorre duncue ammettere l'esistenza,nella mente divina,
del progetto o disposizione o piano razionale secondo i suali
Dio modella gli enti, dando razionalita, proporzioni ed armo-
nia alla loro forma,in guanto fondamento immanente della legge
del loro agire. Questa legge dell'azione,negli enti infraumeni,
& principio e regola del loro agire intimo alla loro forma e al
loro stesso essere; mentre nell'uomo la legge dell'azione(legge
morale naturale): la formulazione razionale-concettuale di cid
che 1l'uomo deve fare o non fare per attuare le sue tendenze na-
turali e conseguire lo scobo della sua esistenza. Hell'agente
infraumano la tendenza si attua deterministicamente secondo la
legge dell'azione; nell'uomo,invece,la tendenza & separata dal
conseguimento del fine; la tendenza & tendenza all'osservanza
della legge,ma non lo spinge deterministicamente al raggiungi
mento del fine: l'uomo stesso,con la sua ragione il suc libero
volere,hz in s& la facolth di far vroprio conoscitivamente il
contenuto della legge e di applicarla liberamente facendo =i
che solo per mezzo della sua libera azione la tendenza realiz
zi il suo fine.

1%4. Solo all'uomo,duindi,e non agli esseri inferiori,l'asdem-
pimento della legge appare come un "dovere",la cui realizzazio-
ne dipende dalla sguz libera volontia.Per aueeto diciamo che l'ug
mo "deve" essere giusto od onestojma non diciamo che un eavallo
"deve" saper correre o che il sole "deve" rigplendere:nella lp
ro normzlitid esgi agiscono cosl deterministicamente e non per
unz libera decisione della loro volontd,giacch® non hanno volon
ta,al posto della quale esiste solamente la tendenza a compiere
cid che "devono" compiere.

195. I1 concepimento della mente divina, in base al auale e
in relazione al guale Dio dona =d ogni ente la legge della sua
azione,& la legge eterna.Bssa & pertanto concepimento divino in
base al ouale Dio ordina e governa l'agire di tutti gli esseri
dell'universo creato,e 1li governa non solo come specie(in u-
niversale),ma anche uno per ino,ciascunc secondo il proprio mo-
do di agire(legge propria o precetto divino).E guesta lezge e-
terna coincide con la stessa essenza divina,dato che &,come ho
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detto,concepimenio della sua mente,e la suz mente coinecide con
la sua essenza.

196. Qccorre distinguere la legge eterma dalla provvidenza e
dall'idea divina. Tutti e tre aquesti attributi emenano dalls Men
te divina;il primo & associato alla volonta e dipende dal secon
do che d& ragione della volonti,mentre il secondo dipende dal
terzo,che pone le condizioni per porre la ragione del volere. In
vertendo la descrizione,eil pud dire che 1l'idea divina & puro
pensiero secondo il cuale Dio progetta l'essenze e 1'essgere del
le creature. La legge eterna & pensiero e progetto divino col
quale Dio stabilisce la legge dell'agire degli enti in base =1
loro essere concepito nell'idea. La provvidenza & la guida che
la volontd divina esercita nei confronti degli esseri,basandosi
sulla legge =zd essi dati dalla legge eterna. Noi attribuismo a
Dio questi momenti del pensiero e dells volontid in modo eviden
teaente analogico mrtendo dalla considerazione della psicologia
unena,dove questi momenti sono realmente distinti fra loro.In
Dio invece sono infiniti e coincidono tutti col medesimg Zmsere
divino.

167. Bibliografia sulle legze elernz. S.TOLHASO,Sun. Theol.,I-
II,0.91,2.1,1.23;C.R.BILLUART ,Cursus theoloziae inuxta nenten di-
vi Thomae,t.IV,Ed.Perisce,Paris 1857,pp.452-455;4. TAN”JEREY Theo-
log}a iz moralis fundamenta lisg,t.IJ1,Ed.Descléed-Socii,Paris 1035,3@.
172-173;B.H.MERKELBACH ,Summa theologize moralie,t.I,Ed.Desclée
deZrouwer 1959,pn.221-224 ;1.J JFANTANT ,Manuale theorico-practi-
cun theologiae zoralis ad mentea diThomae,t.I,Ed.Ferrari, ?onb
1550, ©p.186~ lES,A.ZALBA Theologize moralis ~unna,v,_.I,alllote
ca de autores cristienos,Madrid 1657,00.223-227 ;A.LANZA,Theolo-
Zia moralis,t.I,Ed.larietti,Torino-Roma 194S,29.305-307 ;5.H0L~
DIK-A.SCHEITT,Sunma theoloziae moralis,vol.Il,Bd.Rauch,Iansbrucik
1560,p.111;R.5I40N,forale, Ed .Beauchesne 1961,00.176-177 ;I .AER-
THYS~-C.DAUEN ,Theologia moralis,t.I,Ed.ldarietti,Torino 1965, pp.
136=-137.

CAF.VIII - LA LEGGE ULIATA
1. Definizione

198. Per "legge umana”,come ho detto,si pud intendere anche
la legge morale naturale,in guanto essa & 1z "legge de ell'uomg”,
ossia la Tesge egge fondamentale che regola l'agire um=no in gquanto
umano. Tuttavia,nell’'uso linguistlco corrente,quando si perla
di legge "umana" s'intende sl "legge dell'uomo" o "legge per
1'uomo" - cuesta & infatti ceratteristica di ogni legge mora-
le -,ma ='intende anche,e principalmente, lepge "fatta" o "igti-
tuita dall'uomo"”,cosa che invece non si pud dire della legge na
turale: 1'unomo scopre in st questa legge e non la istituisce
lui,giacchz,come ho detto e ripetuto,essa discende dalla struf
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tura del suo essere,il cuale precede evidentemente la sua atti
vita razionale,per cui questa non pud esistere prima dello stes
g0 essere dell'uomo,per cui non pud causare la struttura di que
sto essere,con le sue proprie tendenze e finalitid. La legge na-
turale,duncue,come abbiamo visto,® istituita da Dio.Ste indub-
biamente 2ll'uomo formularne le esigenze in provosizioni di i
po imperativo,apmunto in base alla considerazione delle tenden
ze naturali che l'uomo scopre in se stesso.

199. L'uomo dunque non & il legislatore della legge naturale,

,ge non golo nella formulezione verbale e concettuale di auesta
[legge; mentre egli,vurchd® rivestito di opportuna autoritd sugli

altri uomini,pud e deve essere non solo formlatore,ma anche i-
stitutore della legge umana,legge che possiamo chiamare anche
"positiva",ricordando perd che esistono anche,come vedremo nel
la seconda parte,leggi divine positive. Inoltre la legge umana
positive pud essere civile o ecclesiastica,s secondz che sia
basata sull'autoriti legislativa civile o ecclesiazstica,ossia
a seconda che le sue deferminazioni riguardino il bene comune
fondato sulls considerazione della semplice ragion pratics,o
i1l bene della Chiesz,fondato sulla legge divina rivelata,cssia
sulla legge cristiana.

200. La legge umana,allora,® una determinazione della ragion
pratica,emanata dalla competente autorita pubblica per il bene
comune e dovutamente promulgata. el caso della legge civile,
2 gufficiente la ragzion pratica; nel caso invece della lezge
ecclesiastica,la legge fa riferimento alla lezge divine o ri-
velata e si pone nel suec ambito; tuttavia,in quento il suo con
tenuto non & necessariamente connesso col dettato della lezge
divina, esso dipende dalls mers prudenza umana,e per guesto,
penché riferita sulla legge divina,pud dirsi legge umana,par-
tecipando dei caratteri e dei limiti propri 4i ogni legge uma
na.

201. L= legge umgna concerne solo il foro esterno,ossia i

| meri rapporti sociali o comunitari esterni,in vista del bene

comune,ed & fornita di potere coattivo stabilito dalla medesi
ma gutoritd legislativa,come vedremo pili avanti. Tzle legge,
pertanto, non copre tutta l'estensione della legge morale,la
auale tocca anche il foro interno e le norme dell'autozoverno
della persona("etica personale");essa tocca invece solo la
virth della giustizia sociale ed interpersonales, del suddito o
del superiore.Questo settore della giustizia costituisce la
giurisprudenza, ossia la scienza della condotta umana fondata
gulle norme del diritto.Abbiamo pertanto qui il diritto ecivi
le ed ecclesiacstico,zer cui agui la legge si pud chiamare anche
"norma giuridica".3d ovviamente si tratta non del diritto na-
turale,che & connesso con la legge naturale,ma del diritto po-
sitivo,il solo che dipenda dall'autoriti umana.Il che non im
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pedisce per nulla,anzi raccomanda al legislatore,che egli codi-

lfichi tra le norme del diritto positivo,znche guelle del dirit-
%o naturale,come avviene ormai dal tempo della Rivoluzione Fran
‘cese nelle costituzioni fondamentali i tutti gli Stati democra
tici{i famosi "diritti dell'uomo").

202. Bibliografia sul diritto naturale. G.FASSO',I1 diritto
naturale,Ed.ERT classe unica,Torino 1972;R.PIZZORNI,I1 diritto
ngturale dalle origini a S.Tommaso d'Aquino,Citta Nuova Editri-
ce,Roma 1978;ID.,Filosofia del diritto,Citta Nuova Editrice,Cit
ta Nuova Editrice,Roma 1982;I4.,Diritto naturale e diritto posi~
tivo in S.Tommaso d'Aquino,ESD,Bologna 1999;AA.VV.,Dibattito sul
diritto naturale,Ed.Queriniana,3rescia 1970;4A.VV.,5an Tommaso e
la filosofia del diritto oggi,Cittd Wuova Editrice,Roma 1975 ;M0-
RALE E DIRITTO NELLA FROSPETTIVA TOMISTICA,Atti dell'VIII Con-
gresso tomistico internazionale,vol.VI,Libreria Editrice Vaticg
na 1582 ;F .COMPAGNCONI,I diritti dell'uomo - Genesi,storia e impe-
gno cristiano,Ed.San Paolo 1995.

2. Gli elementi costitutivi della legge umana positive

203. Questi elementi gono sostanzialmente tre: a) 1l'ozgetto,
ambito o estensione della legge; b) lo scopo o effetto dellsa leg
ge; c5 1l'ori e o fondamento della legge.

204. a) Ozzetto della legge positiva & l'applicazione, nei ran-
porti soeiali,della legge paturale a situazioni particolari e con-
tingenti,cosi da fare in modo che essa perda cid che la separa dallg
realta. Essa ha valore di legge in quanto si mantiene nell'ambito
dei limiti concessi dalla legge naturale (e,ver la legge ecclesig
stica,dalla legge cristiana}:entro ouesti limiti,la leggze positi-
va & vera legge morale e obbliga in coscienza sotto pena di Decca
to; ge invece contrasta con la legge naturale,® invalida,e sared
be peccaminoso obbedirle.

205. La legge positiva stabilisce diritti e doveri: diritti,
sono,come abbiamo gii visto,cid che gpetta 2 gingoli o a gruppi
secondo la giustizia positiva; e pertanto a questi diritti cor-
rispondono doveri,nei soggetti diversi dai detentori dei diritti,

di rispettare tali diritti,mentre & lecito per non dire doveroso,
in caso di bisozno,ai detentori dei diritti,far velere tsli di-
ritti a norma di legge.

206. L'estensione dellz legge positiva,a meno che non sia co
dificazione delle norme universali della legge naturale,® sempre
limitata nel tempo e nello spazio,perch® ha lo scopo di applica
re,come ho detto,le norme universali della legge naturale z se-~
conda della varia indole, dei vari costumi, delle varie preferen
ze e delle varie attitudini e capacita dei popoli, delle nazioni,
delle comunitd e dei gruppi; e tutto guesto si diversifica nel
' femvo e nello spazio;da cui il fatto che la lezge positiva & gem-

| pre diversificata e mutevole; essa viene istituita, modificata,
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ristretta,nitisata,amnliata,limitata,sosoesa,derogata 0 abrosata
& seconda nelle neceesitd o delle oprortunitl in base =21 giudi-
zio o alla prudenza dell'sutoritid legislativa.Sotto nuesto punto
di viste pud essere normale l'esistenza 41 leggi gpposte fra lo-
ro in tempi e luoghi diversi: cosa,questa,inpossibile per la leg
ge naturele,e gravemente illecita se la si volessze aprlicare al-
la legge o 21 diritto naturale.

207. b) Scopo ed effetto della legge positiva. Diversi sono gli
obbiettivi ehe si propone la legge positiva. Uno lo abbismo &ii
detto: 2 auello di dar valore immediatamente pratico,a seconds del
le varie pituazioni,sl comando per s& indeterminato ed astratto
della legge naturale, che ® fatiz per ogni tenpo e ogmi luogo, e
ouindi non mud contenere auelle modalith specifiche che sono sug
gerite dalle varie situazioni nelle gquali essa deve essere appli
cata., La legge positiva aggiunge al dettato dellz legge naturaile
la precicsazione necessaria per renderla overativa nella concre-
tezza delle circostanze. La legge naturale pertanto,dal canto suo,
lascia,all'interno dei propri limiti che non % asgsolutamente leci
to oltrepassare,uno spazio o forma vuota che pud esszere rieapita
a discrezione del legislatore con contenuti pill precisi e determi
nati,i quali,verd,per essere lezittimi,devono mezntenersi rigorosa-
mente all'internoc di guella forme e non negarla od oltrepassarla.
Per esempio,la libertd di pensiero ® un diritto naturale ai ogni
cittadino.la questa libertd ha dei limiti;mentre,al suo interno,
consente un amplissimo margine di libertid,zll'interno del nuale
ognuno & libero di pensare quello che vuole o come vuole.lMa sa-
rebbe una falsa liberti aquella che fosse rivendicata da chi in-
tendesse oltrepassare quei limiti. Cosl per esempio mi & lecito
criticare l'operato del presidente della repubblicajms non mi 2
lecito,=otto oretesto di liverti di pensiero, calunniarlo o 2if
famarlo.

206. Altro scopo della legge positive & gquello di servire al
bene comune, Essa pud contenere anche norme 2er i singoli,mas =em
rre in vista del bene comune,perché non dobbiamo mai dimenticare
che esea & l'espressione delle esigenze della glustizia in deter
minate circostanze storico-sociali; e lo scopo supremo gella gin-

lstizia & guello di servire il bene comune temporale e socialmente

vieibile. Qgni lezze morale,certamente,ha un carattere di univer
salitd: guella naturale ha un'universaliti assoluia; ouella posi~
tiva, un'universaliti relativa a una particolare categoria di per
sone. La legge della morale speciale,voi,ha anch'essa un'univer
salitd assoluta(i doveri legati alle sinzole virtd);ma tutte oue
ste forme di universalitid non vastano ancora a far s che 1la leg
ge serva al bene comune. La legge ha sempre una sua universalith,
o2 non sgempre : ordinata al bene comune; essa infatti resta uni
versale anche guando riguardas il bene della singola persona,in
quanto esca considera il sinzolo in se stesso,in universale, e
non quel dato e particolare gingolo. La legge della castita na
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carattere universale,perche riguardas tutti i singoli esgeri uma-
ni,ma non per guesto serve al bene comune,bensl al bene della per
sons,na universalmente intesa. Le legge serve al bene comune,
auando essa prescrive cid che si deve fare per servire il bene
comune, gquando prescrive i doveri dei singoli cittadini o delle
diverse categorie di cittadini in ordine all'edificazione del
bene comune.

209. La legge positiva serve anche per condurre i cittadini
alla virth,pur ammettendo un certo margine di tolleranza,giacchd,
come osserva S.Tommaso,in un=z societd civile non tutti possono

'essere indirizzati dalls legge gl massimg delle virti.Questo va
le solo per gruppri ristreiti,come per esempio negli istituti re
ligioei della Chiesa. L'umanita media,in qualunque tempo e pae
se,non & obbiettivamente in grado,anche con tutta la buona vo-
lonta,di raggiungere i livelli mzssgimi delle stesse virth uma-
ne;e pertanto,giacché nesguno & tenuto a2ll'impossibile,bisogma
che la legge comandi fin dove il cittadino concreto e reale,in
date circostanze storico-sociali,pud arrivare. Quando egli ha
fatto questo,ha fatto il suo dovere,znche se altri cittadini rie
scono a far meglio di lui. Fer cuesto,lz tolleranza regolamenta
ta della prostituzione & sempre stata riconosciuta anche in pae
#i cristiani fin dal tempo di S.Azostino. Ovviamente tollerare
non gignifica lodare o portare ad esempio; e tuttavia la legge,
in certe circostanze,deve poter avere questz gualiti,che gia i
Aomani chiamavano "clementia" e nel Vangelo si chiama "miseri-
cordie". La legge non uuo assolutamente tollerare certl compor-
tamenti che mettono in “pericolo ie basi 51uridi~he della convi-
venza democratica e le condizioni . indispenszbili per un minimo
di tranquillitd e sicurezza nella vita dei cittadini e neli'at
tuazione del bene comune.

210. La legge civile,quindi,similmente alla legge morale,
guidando alla virtu,5 in tal senso non gl servizio del bene co
mane,na della persona. La differenza fro 1le due forme di lezge
sta nel fatto che mentre la legge civile o*dina la condotta e~
sterna dei orivati e cura i loro interessi in rapporio zal bene
comune dello Stato,la lezge morzle riconosce valore morzle z
queste leggi dello Stato(ourch® non siano in contrasto con la
legge naturale e non neghino la libertd religiosa),ma essa re-
gola anche un ambito pin vasto dell'agire umano,relativo al fo-
ro interno. La legge morale o dare indicazioni su come vince
re le tentazioni o come dominare i propri istinti; la legge ci
vile punisce solo i reati pil gravi di chi non vince le tenta-
zioni o non domins i propri istinti.

211. c) Origine e fondamento della lezge positiva. L'uomo
ud istituire leggi a somiglianza di Dio,con la differenza che
| mentre Dio non & sottovosto alla legge,l'uomo lo ®,anche se &

‘vero,in certo senso,come alcuni dicono,che non 2 1l'uomo a2l ser-
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vizig della lezge,mz & la legge al servizio dell'uomg.Me auestia

formula va intesa beneiessa significa che la lezge ha lo scopo
di garantire e diTendere il bene dell'uomo,come singolo e come
comunita. Ma l'uomo ottiene guesto fine proprio gbbedendo glla
legge,per cui,in tal senso,si pud dire che 1l'uomo deve servire
la legge,proorio perché lz legge vada a2 suo beneficio.

212. ¥elle legge naturale 2 evidente che 1'uomo obbedisce z

‘g;g,fondatqre ed istitutore,come Legge eterna,dellz legge natu
rale. Ma ci si potrebbe chiedere se cuesto vale anche per le leg

——

g1 umsne o positive,le leggi fatte dzll'womo. Alcuni,come Rous-
seau e Xant,hanno pensato che nella legge civile e nella stessa
legge morale,l uomo “"obbedisce a ge stesso",® vincolato non dal
1'esterno(eterononia);na dal suo "interno” (autonomia). 0ra,ne§
guno neghera la possibilita da parte di ognuno di noi di "pren-
dere un imvegno con ge stesso" e di sentirei obbligato,per cer
te o cose,a "rispondere e davanti zlla rorria coscienza. D'altre
parte & evidente che nel campo della legge civile,se non dob-
biamo rispondere davanti a nol stessi,dobbiamo comunsue risvon-
dere davanti ad un'autoritd umena,per cui in tal senso resta

in piedi l'autonomia,in quanto responsabilita dell'uomo davanti
all'uomo,anche se =i tratta di individui diverei.

213. TMutto cid & vero.Tuttavia dobbiamo chiederci se anche
g_p la legge civile la ragione della sua obbligazione & semplicemeh-
te 'uomo,oer quento i trattl dello stesso legislatore o del-
1'autoritd civile o giudiziaria. Perch® io obbedisco alle lez-
£i dello Stato?Queste & la domanda che dobbimmo porci,se voglis
no risolvere la ounestione. L'obblizo civile,come abbiamo visto,
& un obbligo morale. Perchd,allora,nell'obblizo morale,io mi
gento vincolato in coscienza? Se sono io che obbligo me stesso,
e a un certo punto 1'obbligo non mi vz,chi potrebbe impedirmi
di sopprimere 1l'obbligo con tranouillith di coscienza? B inve-
ce,come mai nuando si tratta delle legge morale e dell'aspetto
norale della legge civile,7ruesto non avviene,per cui,se trascu
ro il comando della legge,lz coscienze mi rimprovera? Se ho la
volontia di trasgredire e la coscienzz mi rimprovera,esse aoi te
stimonia di raporesentare un'altra volonthd,che non & la mia,che
in cuesto momentoe vuol trasgredire.Infatti non posso,zllo ste=-
gso tempo,volere e non voler irasgredire. Su cosa =i fonda,dun
que,nuell'altra volonta? Non certo sulla miz,che vuocle il con-
trario.Si fonda su di un'altra volonti che concords con la leg
ge morale,fondata sulla legge naturale. lia questa legge,come
abbiamo visto,2 volute dalla Legge eterna,da Dio.E dunque la
volonta che si ftrova nella mia coscienza raporecenta 1la zglggzg
di Dio. 0 = per T lo meno 1la gnggﬁg come fale,anche se la T miz co-
scienza soffre di 1gnoranza invincibile considerando come bene
cid che in realti Dio non vuole.la auesto & un fatto del tutto
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accidentale,che non intacca per nulla il fatto che io avverto la

voce dells mia coscienzz come rappresentante della volonth &i Dio.

214. Se dunque la legge civile (supvosta Eiust_) ha valore di
legge morale,e questa si fonda sulla legge naturale,stabilita dal
la Legge eterna,ne viene sllora che quellg voce della coscienza
g_g mi dice &i non trasgredire le giuste lezgi dello Stato,alla
fine & 1a stessa voce di Dio. Pertanto qui non e'® aleuns autonp
mia,ma abbiamo ung chiarissima eteronomiz.

215. L'autonomia esiste,in generale,in rapporto alla formila-
zione concettuale della legge,di gualunque legge morale,nel sen-
g0 che ouellg legge z2llz duale obbedisco 1'ho formulata io ates
so con le mie parole e i miei concetti:in tal senso poeso dire
di averla stebilite ijo,2a non certo per quanto riguerda il con-
tenuto,che invece ho ricavato dalla conoscenza delle mie tenden-
ze natursli,che non sono stato io a dermi,ma & stato Dio.

216. la nel caso della le egge positiva,eeciste snche un'autono-
miz pil profonda: sono io stesso (come le ggslatorei a stabiliire
il contenuto della legge. Che al semaforo si debba nassare col
verde o che il nresidente della repubblica sia eletto dal par-
lamento sono leggi stabilite dall'uomo,che oggi ci sono e doma
ni,per 1'autoriti del legislatore o della volontd popolere,no-
trebbero benissimo non esserci. Eppure ic obbhedisco 2 gueste lez-
gi per obbligo di coscienza. Posso Dassare col rosso trannuilla
mente,se non c'e nessuno dall'altra parte;ma sento in coscienza
di non poter passare,se arriva dualcuno, ‘anche se di per s® po
trei fermarlo.

217. 2' vero che alla legge civile 2 legata una bena ne pexr l_tra-

—— —

gEressoriima io sento a4 dover camunOue obbedire non per ‘i
della pena, ma per un preciso obbligo morale,vnrﬂhé cosi mi co-
manda la coacienz .Aa se la voce dellz coscienza 2 la voce di
Dioyallora io avvertio il dovere di non passare col rossoc come
volonta di Dio. Forse qualcuno oui potrevbbe sorridere e dirmi:
ma non stai sacralizzando auells che & una semnl1ce,contingente
volonti umana? Io risponderei distinzuendo: ue conto 2 il conte-
nuto della legge,ed un conto ® il motivo di fondo 2___l;.ouule
obbedisco. Certamente,come & evidente,il Contenuio o stabilito
da una semplice convenzione umana,mutevole e contingente.Ma il
motivo di fondo del mio obbedire,non pud non avere un rapporto,
seppur indiretto,con la volonti e la legge @i Dio,in nuanto tut
to il mio agire volontario & tenmuto in un modo o in un altro,
direttanente o indirettamente, a fare il mio bene,e la norme su
prenz di questo mio bene - che poi 2 il bene morale - & 1a stes
sa volonta di Dio. In tal modo posso vivere anche le piccole g¢o-
se giornaliere sempre in rappo *to 2 Dio,pur ‘essendo T perfettamen
te consapevole della relativita e contlngenaa che esse hanno in
se stesse.
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218. Bibliografia sulla legge umans positiva. CATECHISMO DEL
LA CHIBESA CATTOLICA,Libreria Editrice Vaticana 1992,nn.1%02,1504,
1916,1952,1959,2273,2286,2384,2386,2409;C .R.BILLUART,0p.cit.,pD.
467-495;V.CATHREIN,Ov.cit., pp.497-508;C MARC ,Institutiones mora-
les alphonsienae,t.I,Ed.Cuggiani,Roma 1917, pp.89~163 ;P .LUMBRE-
RAS,De lege,Ediciones Studium de Culture,Madrid-Buenos Aires 1653,
PP.52-105;EJANVIER,Op.cit.,00.125-153 ;A . TANQUEREY,0p.cit.,pp.251~
262;M+ZALBA,0p.cit.,p0.254-434 ;A.LANZA,Op.cit., pp.336-349;H.0CL
DIN-A.SCEMITT,Op.cit,.,pp.121-185;B.HMERKELBACH,Opn.0it.,0p.24 3~
268 ;A LANZA-P.FALAZZINI ,Teologia morale generale,Bd.Studium,Ro-
ma 1965,pp.174-~180;L.J .FANFANT,Op.cit.,dp.234-319 ;U MASSINI,La
nostra lezze,Libreria Editrice Vaticanz,1961,p0.26-27;I.ABRTNYS~
C.DAMEN ,Op.cit.,pp.146-215;J .~ . AUBERT ,Legge divina leggi uma-
ne,0p.cit.;A.GALLT,La legge umana,in Sacra DJocirina,n.5,nov.-dic.
1586, 0p.582-519.

3. L'epicheia

219. pristotele,nell'Etica Nicomachea(1.V,c.10),parla di una
duplice plicazione della legge umana: una,per la quale gi di
il giusto(dikaion);ed un'altra,per il quale =i cdi il convenien-
te(epieikds),corrispondente alla virtl della convenienze o,come
dicono i moralisti del passato insieme con Tommaso(ef In Eth.a-
riet.,1.¥,1ect.XVI),latinizzando il termine greco,la"epichia".
In italiano esisterebbe il termine "epicheia",n= invanc lo cer
cheremmo nei dizionari correntii:szi trova solo nel Grande Digzio-
nerio della Lingue Italiana dell'UTET,che lo d2 giustamente co
ae termine raro. fei trattati di morale del post-Conecilio il ter
aine,poi,2 scomparso completamente,mentre & viva l'esizenza del
concetto che al termine corrisponde; ma non sempre iale concet
to & formulzato correttamente,z causa dell'influsso del relati-
viemo e del soggettivismo dell'etica dells situazione. Enpure
si tratta di un concetto importente,e per questo sari bene fer
marei brevemente su cuesto argomento.

220. Volendo,potremmo gostituire il termine di "epicheia" con
ouello di "ecuitd",dal letino "zeauitas",termine che esprime il
medesimo concetto.llz mi pare che anche "equitd" abbia perso la
forza originale éi tale concetto,per cui,tutto sommato,ni pare
che non garebbe male reintrodurre il termine "enicheia",consi-
derando la sua lunge e nobile storia.

221. iMa in fin dei conti,di che si tratta? Che cosa & 1l'epi
cheia? E' quella forma di seggezza giuridice o superiore senso
ldella giustizia,che ci autorizza,in casi eccezionali e per pro-
popzionati motivi,=z soprassedere ad un'osservanzs letterale del~
le legge,per attusrne 1o spirito,secondo le intenzioni del legis
latore. Si tratta 4di un'overazione nomn semvpre priva di rischi,
in guanto pud sembrare un atto di disobbedienzd,mentre in real.
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| t2 gi tratts di une pid profonds ed intelligente applicazione

' della legge, che tiene conto di circostanze che,se fosesero stz
te conosciute dal legislatore,certamente lo avrebbero indotto
ad approvare cid che,in guelle circostanze,l'epicheia suggeri-
sce di fare. Tali circostanze,in sostanza,nettono in gioco dei
valori superiori,di fronte ai quali il dettato letterale della
legze deve cedere,per non causere mali che sono esiranei all'in
tenzione del legislatore.

222, L'avplicazione dell'epicheia suopene pertanto la coscien-
za di un'oggettiva scala di valori,pl vertice della duale sta
la legge naturale,mentre al di sotto stanno le leggi umane Do
sitive: se gueste ulitine,in certi cazei,mettono ostacolo alla
necessitih di attuarsi delle legge naturale,l'epicheiz insezna
come lz legge umana deve cedere il passo alla superiore lezge
naturale.Dal che appsre evidente come l'epicheia riguardi solo
le leggi umane e non le leggi naturald.

223. Se per esempio la guardia di frontiera di un paese he
1'ordine,per s® sensatoc e ragionevole (ma ei tratta di legge u
mana) di controllare i documenti di chi chiede di entrare; di
versamente costoro non possono entrare,e capitano dei profughi
che chiedono di entrare perché& scacciati con la violenza dal
loro paese,la guardia di frontiera si trova davanti =ad un'al-
ternativa: o impedire l'ingresso dei profughi col rischio che
vengano ucciei dai loro persecutorij con cid gi avrebbe certo
un'osservanza dells lezge positiva,ma uns contravvenzione =l
pit fondamentale dovere dell'umana solidarietd; oppure trasgre
dire la lezge positiva per salvaguasrdare il superiore valore
dells solidarieth umanas: evbene,l'epicheia sceziie senza esi-
tazione per cuesta secondas elternativa.
| 224, La legge naturaie,invece,come abbiamo visto,non ammet-

te eccezioni,e ouindi non ammette epicheia. Le apparenti ecce-
zioni noxn sono unma versa gospensione delle legze,na una sus gpe=-
ciasle apvlicazione in base ad un'interpretazione aporofondite
della legge: il diritto di legittima difese non & un'eccezione
al dovere di non uccidere,verché nuesto comandamento,rettamen-
te inteso significatinon uccidere l'innocente. Cosl pure il di
vieto degli anticoncezionzli contenuto nells famosz enciclica
@i Paolo VI'"Humanae vitze" & anch'esso un dovere assoluto,ma
dev'egsere ben inteso: in quanto essg non rechi preziudizig
alle dignitd della person .Per auecto motivo la Santza Sede,
ouzlche tempe fa,concesse = delle religiose che pischiavano di
sssere violentate 1'uso di anticoncezionali:i:si tratfava,in
auel caso,per nuelle religiose,di difendere ls dignith del lo-
ro stato di religiose. Diverso 2 il caso della donna che pren
3e 1l'anticoncezionale semplicemente perché non vuole aver fi-
gli:in nueesto caso essa non ha nessuna dignith de difendere,ma
20lo il proprio egoismo @ il suo peccaminoso attaccaaento zl
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placere sessuale.

225. I'epichiea risparmia un'applicazione dells legze itroppo
rigorosa e priva d'intelligenza,per la quale vale il detto"sum-
mim jus,summa iniuria".Esea evite il rigorismec farisaico contro
il quale ha combattuto Cristo. Tuttaviae,il rischio che somrattul
to =i corre oggi,senbra essere auello opposto della facilone-
ria irresponsabile e del lassismo pernicsivieta,che vorrebe ap-
plicare, a quanto pare, l'epicheiaz zgli stessi dettami assolufi
e categorici dellz legge morale naturale,in nome di un'"opzione
fondamentale" o "esperienza trascendentale",le auali,non essen-
do concettualizzabili,possono sfuggire ad ogni controllo rezio-
nale ed zprire cuindi la strade ad ogni possibile aberrazione
morale.

226. Se vogliamo parlare di epicheia per 1la legge naturale,
il rroblema, come ho gii detto e ripetuto,oui,non & gquello di
trovare delle scappatoie o delle eccezioni,ma & guello di saver-
la interpretare bene nellz profonditd, duttilita ed ampiezza del
guo significato. E sL tratta anche di saperla applicare in modo
intelligente, non autolesivo. Il contenuto della legge dev'esse-
re sl completato con l'apvorto delle determinazioni richieste
dalle circosianze,come dice Rehner;ma questi sbaglia duando pre
tende di gostituire l'applicazione con il completamento.Al con
trario,la legge naturale & applicatz droprio nel mreciso momen
to in cui & applicata: applicazione e completamento si richia-
mano a vicenda(l).

227. Biblioarafia sull'epicheia« P.FALAZZINI,voce"Epikeia"
nell'Enciclovedia Cattolica;ID.,voce”Enikeja"nel Dictioneriun
Morsle et Canonicum,Zd.0fficium Libri Catholici,Romae 1965;C.
{ARC,Ingtitutiones morsles alvhonsianae,0p.cit.,pp.109-11034.
PANQUERBY ,0pecit., 00.226~227 ;1. ZALBA,0p.cit.,p0.377~3E80;L.J.
FANFAFI,Op.cit.,nn.125,dub.2,174,189;4.LA%ZA,0p.cit.,0.24C;T.
AZRTHYS~C .DAYMEN,Op.cit.yvol.I,nn.145,qu.3,148,175,176,164,203,

Dy &

285,290 3vol.IV,162,176;B.H . MERKEL3ACE ,0p.cit. ,nn. 296,297,371,

CAP.IX - GLI ATTI DELLA LEGGE

228. La legge & una disposizione della ragion pratice che de-
ve regolare gli atti umani affinché giungano a buon fine. Ora,
poich® 1'atto umano & sempre gualcosa di singolo e di concreto,
bisogna che lz legge, sebbene in se stessa costituisca un prin
cipio universale, scenda,per cuanto possivile nel concreto e nel
particolare non sgolo dal punto di vista dei contenuti dellz leg
ge(le cose da fare o da non fere),na anche nelle sua forma stes-
sa di legge. Essa infatti & un atto dells ragione ordinato al
vene dell'uomo; e la ragione,in questa suz attivitk, pud prende-~
re varie diregzioni a seconda delle necessitd o delle opportuni
th del Fine da raggiungere: la legge,insomma,non solo nei suoi

(1)Per auanto riguards la posizione di Rahner,cfIl problems di
un'etica esistenziale formale,in Saggi di antropologia souvrannae
turale,Bd.Paoline 1846%,pp.457-405.
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contenuti od oggetti,ma anche proprio come legge,dal puanto di vi
sta formale,md coapiere vari atti; rud ordinare 1l'agire umano
in vari modi.Questi sono gli atti della legge.

228, Compito fondamentale della legge,connesso col primo e fon
danentale principio della morale che dice di fare il bene e fug
gire il mele,® nquindi cuello del comandare e del proibire. Que
sti due atti fondamentali della legge sono propri della legze
come tali,ossia sono gitti comuni,ma possono in certo modo,aver
a che fare anche con certi atti particolari della legge,o con
certe legzi specieli. La legge,inolfire,per aqumnto scenda nel con
creto(vedi la legge positiva),resta semore un dato in cerio mo
do universale.Il che vuol dire,allora,che,zll'interno di tale
univerealiti,sonc possibili indefiniti atti umani concreti,la
cul determinazione & rilasciata alla libera iniziativa del sog
getto dellsa legge,ossia dell'uomo. I1 contenuto,dunque,della leg
ge,® ¢id che 1la legge comanda o proibisce; guento invece oo es-
ger fatto con legittime liberta entro i termini dellg legge(sta
viliti dal suo contemuto),e eid che la legge permette o conce-
de, ossia il "permesso", la"concessione" o la "licenza",

230. Me inoltre,cowe abbiamo visto,non tutte le leggi hanno lo
stesso valore o la stessa importanza. Fondamentali ed irrinuncia
bili sono le legzi morali naturali,nel loro dettato immedisto o
nelle loro logiche derivazionii“igg aentium"s.Nell'ambito éi
cueste leggi fondanentali,universali ed immutabili,connesse con
l'essenza stessa dell'uomo,si pongono legittimamente le leggi
umgne o positive dello Stato - nuelle della Chiesa,come vedremo,
si pongono anche e soprattutto sll'interno della legze divina
rivelata,la legge cristiana -.

231. Le leggi umane hanno anch'esse una loro universaliti e
gtabiliti,che perd non sono assolute: poseono escere istituite
in un certo momento temporale, = decadere (per "abrogazione" )
in un altro tempo succezsivo; possono anche essere ira loro op
poste in luoghi diversi,ed essere entrambe giuste. lla anche -
ed & auesto che aqui c¢'inferessa - possono inbattersi in certe
circostanze,nelle guali,dovendo far prevalere uns lezge superio-
re - soprattutto una legge naturale -,occorre che esse cedano
il passo alle esigenze di tali leggi:ubi maior,minor cessat.
Abbiamo 2ili visto vari esempi di auesto genere. Ecco allora la
necesgita di altri atti della legge relativi s sueste emergen

'ze.Bsistono vari modi nei auali oceorre accantonare una daic

g—

legge per applicare nuella superiore; ed & in nome di auest'ul
tima che bisogne soprasesedere a auells inferiore. Questi atsi
sono: a) la disvensa; b) la tolleranza; c¢) l'eccezione. Tutti
questi atti,per la loro stessa natura,non rientrano trz guelli
comuni,ns tra i perticolari,in aquanto vengono coudiuti sole
nuanéo £i presentano cuelle perticnlari zircostanze che 1i ren
dono ovportuni o doverssei.
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232. Negli atti particolsri dells legge,al comando corrispon
de il priwvilegio; =l permesso corrispondono gli atti 4i eui =21
numero prec.jalls proibizione corrisponde 1'invalidamentg,che
pud eesere di due tipi: a) invalidamento dezli atti 8i una per-

- —
sona(anmllamento o "irritazlone"s; b) invalidamento della Der.

sona gteesa ("inebilitazione").
233. Infine,la leggze punisce i trasgreseori Ultimo atto del-

la legge,dunnue,® la munizione o "sanzione pengle” .Esea 2 naty
rale nella legge naturale,mentre 2 convenzionale (oseia fissa
ta dal legislatore) nella legge positiva. llel easo della legge
naturale ® il rimoreo di coscienza; nel caso della lezze Dogi-
tiva 2 una pena fisica impvosta dalla oubblica autoriti.

234. Passiamo ora brevemente in rassegna ognuno di questi at
ti,con oualche treve spiegazione,laddove appare necessaria o u
tile.

235. I1 COMANDO 2 1l'atto orimo e fondamentale delln legge,cor
rispondente al princivio fondamentale delliz morale "F3a il bene",
fondato sul trascendentale metafisico del bene, a sum volia fon
dato sul princivio di identith dell'ente.

236. La PROIBIZIONE. Discende logicamente gal princinio pre-
cedente,in quanto & evidente che fare il bene vuol dire fuggire
il male,per cui 2 proibito fare il male,essendo il mals 1'opno
sto del bene. Ia proibizione,allore,da un punto &i vista metafy

[ 2ico,corrisponde al principio di non-contraddizione,che sffermn

1'identita dell'ente proibendo di negarla, La proibizione ore
para il comendo,che ha un'estensione pili ampiz.Infatti =211a
proibizione pud corrispondere un comande - per es, dire "non
uccidere" & come di?e?"lascia vivere";ma non sempre a2l comando
corrisponde una proibizione: ner es."fatti Promotore dellg vi-
ta",che & aqualcosa di pil del "lasciz vivere gli altriv,

237. T1 PERMESSO,come abbiamo viato,® quell'atto che rende

leciti, buoni o legali tutti cuepli atti che possono essere Do-

sti gll'interno dei termini o dei confini della legre.La legge
stabilisce i suoi confini,ma non quanto Tud esser messo all'in
terno di essi: cid % lasciato alla libera inizistive dell'agente.

238. 1La PENA o FUNIZIONE o SANZIONE IENALE & 1'atto col cuale
la lezge reintegra forzatamente il traseressore all'interno del-
1l'ambito della lezge (per auesto concetto di sarzione venale,
cf J.Maritain,love lezioni sulle orime nozioni della filosofia
morale,op.cit.,lez.IX).la pena,inoltre,pud avere uns funzione
deterrente riguardo eventuali trasgressioni.

239. I1 PRIVILEGIO & uns lezge particolare che favorisce a2l
gune percone o comunitd o per meriti acouisiti o per consentir
loro di svolgere senza incomodi un servizio particolarmente ore-
zioso al bene comune,come per esempio il viaggiare gratis in
treno per 1 dipendenti delle ferrovie o 1'esenzione da $as=e
per imprese che favoiescano l'assunzione ai operai o lc svilup

Po di aree depresse. Il privilegio non 2,7uindi,un gualcosa gi
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ingiusto in se gtesso,come alcuni senbrano pensare in nome di un
astratto egualitariemo: bisogna vedere gual & il suo fondemento
giuridico; se esso mance,certamente il privilegio pud essere in
giusto.

240. La TOLLERANZA 2 aquell'atto o aspetto della legge per il

nuale essa legalizza, pur senza incentivare, attl,comnortamentl
o situszioni difettosi o 23diritturs viziosi dal punto di viste
della virth morale,ma che appunto vengono tollerat1 o0 per evita
re mali mag maggiori o in base al princirio "nemo ad impossibilia
tenetur”.La tolleranza - come si pud comprendere - fa sempre ri
ferimento 2 una particolare categoria di cittadini incapaci ai
vraticare nienamente o almeno normalmente le virth.

241, La DISFENSA pud essere un istituto o un atto del legis.
latore,col ouale,per giueti motivi Ai ordine sunerlore,une Der-
sona o niu percone v vengono esonerate dall'obbeaienza ad una da-
tp legge. Ia dispensa & diversa della tolleranza, nerche mentre
questa esonerz in coneiderazione della fragilitd umena,lz di-
spensa esonera per motivi superiori.

242, 1.'ECCEZIONE 2 atto preseritto,in casi particolari, da una
| lezge superiore nei confronti di una leg; efge inferiore,per cu1,0ﬂ-
de consentire 1'oboedienza alla ogge suneriore,viene sosvesa |
¢ invalidata 1'anolicazione della legge inferiore.l'eccezione
oud essere prevista dalla legge onpure mid esser fatta,con 1la
dovuta prudenza,dall'agente stesso. La dispvensa & molto simile
all'eccezione: entrambe invalidano una legge inferiore rer ri-
spettarne una superiore;la differenza stz nel fatto che 1la di-
qven«a pud essere istituzionalizzetz e cuindi wrevista dalla

legxe ,l'eccezlone,legata,come abbiamo victo,all'en1cheia,rirn~v
da casi speciali imorevedibili dalla lesze,dove pertanto deve
Ziocare la prudenze e annunto l'epicheia dell'agente.
] 243 . L'IRRITAZICHE, ternine da lntenderal naturalmente 2ui in
senso tecnico giuridico,> 1l'atto col guale la le egge dichiara in-
valido un dato atto umano Dposto sénza le dovute condizioni ziu-
ridiche o morall,come Dper esempio un matrimonio tra fratello e
gsorella.
' 244 L'INABILITAZIONE * 1'atto col guale la legge dichiara

2 persone non abile 1eg1ttimamente a comviere certi atti,co-
me per esempio ad insegnare senza aver dato 1'esame di abilita
zione. Una persona inabilitata compie atti "{rriti"(irritus),os
sia invalidi,per cui in tal eenso l'irritazione segue all'ina-
bilitazione: la prima suppone la secondaj;na ci pud essere la se
conda senza che seguz necessariamente la prima.

CAP.X - GLI IMPULSI ALL'AZIONE APFINI ALLA LEGGE

{ 245, La legze & uno stimolo all'azione fondato sulla rasion
| 2ratica. Essa stimolg all'azione in modo perentorio o,come dice
' va Kant,"catezorico”,e in modo unlversale osgia & fattz o per

Nw € - - -2 /_'._.’J a0
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una data categorigc di persone o per l'umanitd intera da parte
dell'autoritia (lz coscienza o Dio stesso,nel caso della legge
morale naturale,lz pubblica subtoritli mediante mromulgazione,
nel caso della legge civile).La legze dice cid che 2 necessaerio
fare ed obbliga sotto pena di peccato e di castigo.Ma esistono
anche altri impulei razionali all'azione,che gssomigliano alla
legge senza coincidere esattamente con essa.5i tratfe di altri
eiuti per ggire bene ed anche meglio di guanto la legge stessa
non prescrive,ziuti che guindi devono accompagnare la funzione
della legge,senza la mretesa di sostituirsi ad essa.la anche
la legge,tuttavia,he bisogno di guesti aiuti al fine di guida
re veramente 1l'uomo alle verfezione morszle.

246. La legge morale,nediante 1'obbligazione morale,=spinge
1'agente a compiere nuelle azioni che esono necessarie perchd g
211 non esca dalla via del bene morale;ma,come abbiamo visto vil
volte,l'adempimento della legge morale avviene con l'aggiunta
di unz pilt determinata linea di condotta, che precisa le esigen
ze della legge naturale, e che & stabilita dalla legze positi-
va,la cuale a sua volta lascia all'agente la fzcoltd ¢ la re-
soonsabilith di applicare la norma giuridica secondo modalith
originali e concrete che l'agente pud stabilire a sua discre-

zione,in base alla sua inventivae ed alla sua jrudenza morale.

——— e

247. Quella sfera di azione che la legge lascio indetermina-
ta,e che deve essere ulteriormente precisata dalls libers ini
ziativa dell'agente, pud essere ed 2 termine di riferimento 4di
altri inpulsi all'azione,diversi da quelli della legge,di ca-
rattere non vincolante od obbligante,2a Dropositivo e efi-
a0lente p,se honno auesto carattere,mancano dell'universalitd
prooris della legge o del finalizzarsi al bene comune,per in-
dirizzarsi invece 2l vene dellz singola persona, non come cate
zoria particolare di persone (cid avviene gil nella legge mora
le),ma proprio alla singola persona come tale: =i tratte di un
indirizzo particolare dato a Pietro, a Paolo e non ad zltri.

248. Gli izpulei razionali zll'azione affini zlla legze com

prendono duniue due grupni: a) impulei ad atti obbligatori; e
qui abbiame il precetto e la consuetudine; b) impulsi ad atti
focoltativi; e nui abbiamo: l'esortazione e il consiglio.

249, I1 PRECETTO 2 l= disvosizione di un superiore nei con-

e

fronti 4i un inferiore; ha carastere gbbligatorio,per cui la ai
sobbedienze coaporta conseguenze penali,se il precetto & inqua
drato in un particolare ordinamento giuridico - pensiamo per
esempio alla disciplina militare: e comndue ung colpz morale,
come pud essere la disobbedienza alle prescrizioni del medico

o zd un ordine dell'insegnante o del genitore.Il precetto 3 u-
na specie di lexge personalizzata: per il tramite di un'auto-
rith ufficiale,il precetto determinc le esigenze della leazge
nei confronti di una data persona.
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che & legittima se non contrasta con la legge naturale e la leg

ge civile sotto la cui giuriedizione esigte tale consuetudine.

Essa mrescrive, per un'usanza o tradizione collettiva che retrg

ce pili o meno nel tempo, alcune pratiche che vossono attenere
alla religione, ai raprporti socizli o anche zlle norme siesse
della buona educazione. La consuetudine non jmvone un comando
vero e proprio come la lezge;tuttaviz gsercitz una certa ores-
gione gulla coscienz&, sicch® il non rispettarle volontariamen
te pud costituire o essere interpretato come una mencanzga &i
buone maniere o di urbanitd o di condivisione delle usanze del
gruppo o di rispetto per la tradizione,e pud costituire pertan
to una legzera colpa morale,se esiste disvrezzo. La consuetudi
ne,sonrattutto =se nette in gioco valor1 di giustizia o intereg
ga il bene comune,pud zcauistare anche il valore di legge.
251. L‘“SOR”AZIONH gninge al compimento 4i un dauo atto in
a=niers blanda,non gpgliggggggg intendere premere sulla cos coecien
za di colui al guale essa si rivolge in tono amichevole 2 non
vincolante;siccheé,se il destinatario del"ecortazione rzt;ene
di agire altrimenti,® libero di farlo,anche se non deve farlo
con Tacilith e leggerezza,perch® si suppone che il contenuto
dell'esortazione siz un guzlcoea di utile,di buono o di conve
niente per il destinatario. L'esortazione assomislia alla RAC-
COMAJDAZIOW“,con la differenza che,mentre sueste pud emanare
dall'autorita,l eeo*tazioqe ) pr provenire semo’1cemente dallo

amnico o dal conf*denue o dal genitore.
252. Il CONSIGLIO & anch' esso un immulso blando e non obblie

gente all'azione; anch'esso lasciz libero il destinatario di fz

re diversamente.Differisce dall'esortazione giz werché Dreme di
aeno sulla coscienza Gel destinatax rig,e anche gerchd spingse 91
comnimento &i un beﬂe superiore a _if-lore. Sebhene il couez—
glio,cone ho _etto,l sci liberi 31 fare diversamente,difficil
mente, perd,sarh prudente non osgervare il consgiglic 4i un ani
coy,apecie se 4di provzta competenza e fiducia.

CAP.XI - LA LzZGGE MORALE IN KANT

253. La concegione kontiana della legge morale mantiene -
tutt'oggi une grende importanza per svariati motivi: sia ver
i suei agvetti Dpositivi,che sottolineano 1l'alta disnitd della
legge morale e ci danno quindi 1'occasione per ribadirne talu
ni aspetti importantij;sia per gli asvetti negativi,di non fa-
cile riscontro,e che pertanto sono riusciti z2d esercitare ed )
gsercitano un largo influsso anche oggi fra i moralisti.Infine;
vorrei cogliere l'occasione per presentare ung miz intervreta-
zione della dottrina kantiana in merito,che fa apparire il fi
losofo di KBnigsberg meno lontano dalla veriti 4i auvanto una
congolidata tradizione critica vorretbe farci credere; credo

250. La CONSUBTUDINE 2 unz regole di condotta non codificats,

74



R 0 TR

che la mia ormai pid che trentennale frecuentazione degli scrii
4i kantiani e 1l'intento di porlo in una luce migliore di nuella
sotto la quale finora lo =i © visto,ni possano tenere al riparo
dell'zecusa di presunzione.Per la verita,anch'io,per lunghi an-
ni,ho perteggisto ver 1l'interpretazione tradizionale;ma 2 stata
proprio una pih attenta letturs e meditazione del testo kantia
no a condurmi all'interpretazione che vado ad esporre.

254. La critica classica che vien fatta alla concezione kan
tiana della legze morale & auelle di "formalismo".Inoltre c'?
chi lo esccusa,come il Padre Galli,di eesere alle origini del mo-
derno trascendentalismo atematico,che ha il suo massimo esponen
fe in Rahner,che esanineremo nel prossimo capitoelo.

255. " Per ouanto rigusrda il formaliesmo,esso consisterebbe nel
fatto che,secondo Kant,la legge morale sarebbe data semplicemen-
te dalla sus "forma" e non dalla sua "materia",dove per "forma"
g 1ntenderebbe la forma logice aella universalitd,ver cui havte
rebbe zoter fornulare unz legge Tuniversalmente accettobile,cer
ch® possa aversi 1= 1egge morale,a prescindere dal contenuto
della legge. Da aui 1l'accusa fatta 2 Kant 4i non tener conio
delle redici ozgettive della lezge morale,soprattutto in riferi
mento alle tendenze dell_ natura umena,e cuindi di aprire le por
te a diretiive morzli sbagliate,in qu_nuo fondete semplicemente
sgulls loro universabilizzazione,criterio giudicato insufficien
te.

255. Orasnon ¢'® dubbio che molte espressioni delle Critice
della Ragion Fratica y1'opera pill nota,suonano in ouesto senso.
Mg,ﬂoje ei sa,le espressioni di un autore vanno interpretate nel
contesto e nel senso intezo dal medesimo autorej;diversanente

-y

2
fapile fraointenderlo.3' nuello che,secondo me,® successo a certi
eritici di XKant.Il puanto in discussione si Dotrebbe incentrare
precisamente enl senso esatio da dare alla parole “"Zorma": che
simificato dave esgattanente a auesta paroclza Kant? Generalmente
gi % pen=ato che ezli intendesse semplicemente riferirsi ella
forme iz senso logico,ossia alla forma dell'universzlitld.E in-
vece,dopo una lunga riflessione sul tesio kantiano confrontetoe
con altre sue opere di morale,come La metefisica dei costumi e
Lezioni di Etica,scno gianto zlla convinzione che Uev"fo'n°"
Kant,non “intende solo ne principalmente un cualcoss di lorico,
na anche un qualcosa d1 ontologico,comne uure,ne acno COﬂVinto,
hanno significato ontologico 1e "forme apriori" dell'intellet-
to,1le queli del resto - e questo 1o sanno mnche gli studenti 1i

cesli - sono le famose "dodiei categorie":mz le categorie non

sono dei contenuti? = cOSL pure,io eredo,® un contenuto la "Zor-
ma" della legge,per auanto - lo riconosco - “nel 1inguagglo cor
Tente e,a cuanto sembrerebbe,nello stesso linguagzgio m_ntiano,
contenuto e forma dovrebbero odporsi Ira loro.

| 257. E invece ci sono vari indizi che inducono a pensare che
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}Kant,col termine "forma",intendesse il contenuto razionsle-in-
| te bile della legge _g;glg dando del resto al termine nd
pit né meno 11 senso che £li vien dato della filosofia a-
ristotelico-tomista. E gli indizi sono i seguenti: 1) Xant op
vone la forma dellz legge non a un contenuto genericamente in
teso,mz ad un contenuto "empirico",ouindi materlale.Ora,co"'é
che =i oppone al materiale,se non il razionale-spirituale? 2)
% inpensebile che Xant volesse fondare la legge morale eaclusi
vamente sulls forma logica della poegibile universalizzazione.
senzz tener conto dei contenuti,quando egli,sia nella Metafici
ca dei Costumi che nelle Lezioni i Etica ci fornisce una trat-
tazione comnleta,benchd sinteuiﬂa,della morale,ba_lando con
notevole saggezza @ ordine sistematico,di tutti i orincivali
contenuti delle leggi morali.

258. 3) L'universalita dellg lezze morale non ha per Kant
una g1ust1ficaziona semplicenente logica far in modo che non
si abbia una legge contradditoria),ma & chiaro che dipende dal-
l'universalitd della natura umana e della dignith di nersona,
comune a tutti gli individui umani.Infatti,in pil di un'occa
eione Kant fz riferimento alla dignitd assoluta della versona
come fondamenio della legze morale e osgetto della medesinma leg
ge morale; 4) il famoso "dovere" kantiano non & affatto un do-
vere "vuoto" o puramente "formale"(per cui,se io avvertissl co
me mio dovere uccidere,sarei autorizsaio ad uceidere), perche

Kant ei premure a pil riprese &i far coincidere il dovere con
1a lezge morale,col bene e i fini dell'uomec e col valore stes -
g0 assoluto della persona umans: oi pere che qui di contenuto
ce ne siam in abbondanza.X nelle due overe citate Kant nrecisa
con cura guali sono i doveri che rizuardano il bene dell'uono
2 lﬂ dlgnltk della personz.

259. Se un difetto nellz concezione kantiang della legzge e-
,eiete ess0 quindi non sta nel formalismc,ma nel suo sorioriemo,
'del resto coerente coi presupposti gnoseologici posti dalla Cri-
tica della Ragion Purz. Per Rant lz legge morale noa & ricav"
fa da une conoscenza sperimentale della natura umana,ma qutan

to da contenuti di cosmecienza.Del resto,s=i sa come per Kant 1'u

nica possibile conoscenze certa della realti sencibile 2 1z
, scienza dei fenomeni,che non eci da contenuti ontologici; da
gui il rieschio d4i una sottovalutazione della competenza della
morale,LOHdata esclusivamente sull'apriori razlonale,ne1 can-
Do delle rezlii corporee,si tratii del corpo umano o del mon-
do egterno.

260. Altro difetto della concezione kantiana dells legge &
l'eccesgiva importanzs che egli da alla funzione le erjeslative
della ragione,=icch® pare non restare pil spazio per la legge

(61Vina o legge eterna,anche se Kant non respinge l'idea di un
Dio legisletore, provvidente e remuneratore.iia sembrs trattar
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, si pil di gchemi metzforici per rappresentare i bisogni di auto

| fondazione della ragione,che non di realtd oggetiive alle Ouali
Kant creda per motivi teoretici. L'impostazione aprioristica in
duce ¥ant ha ritenere che la ragion pratica non ricava lz cono-
scenza della legge morsle dal di fuori di se stessa(eteronomia),
me gsclusivamente dal guo intimo(antonomia);eid tubtavia non
comporta,in Xant,come =i potrebbe pensare,la caduta nel sogzetti
vismo,perch® la regols pratica della ragione resta sempre 1la di
gniti dellaz persona e leesigenze aprioriche delle ragione stes
ga. Quello che manca,a tal riguardo,® la consapevolezza che,se
lo ragione pud e deve formmlare autonomamente in concetti il con
tenuto della legge,la regione non pud tuttavis 1st1tuirla,trat-
tendosi appunto della legge della persona umsna,la cui esisten-
za non dipende dalla stessa ®rsona ma da DIO- da oui,come abbia
mo vieto,la necessitid di ammettere che Dio " stesso sia 1listitu-
tore (e gquindi il »rino 1eele atore) della legge morale naturz
'Te.E' onesta fondazione omtoloiico-teologica della legge che 2
Xant sfugge conpletaaente a causs dell'assenza in Iui di una teg
logia speculativa.Kant possiede solo una teologia morale,ed an
che questa & carente a causa dell'zssenza dells teologia specu-
lativa. Si tratta aui probabilmente di un influeso luterano: si
sa con nuale disprezzo Lutero considerasse le scienze speculati
ve.

261. Meriti,invece,della concezione kxantiana dellz legge mors
le,sono i sezuenti: 1) legge morale come @ettzto della ragion pra-
tica; 2) legge morale come legge della liverta e causa di atti
Tiveri; 3) valore ocgettivo, assoluto ed universale dellz lezg
norale; 4) 1'nobblizo che viene dallz legge morale (il dovern)
g1 fonda sul contenuto razionale della leg e("forma") e non sul
Te inclinmzioni o suzli ozgetti empirici("materia"); 5) si deve

ovbedire alls legge per puro amorg del bene razionale(per amzore
del dovere o della legge stessas e non per scopi edonisiici(la
"felicitd") od utilitaristici(l'"iaperativo ipotetico"); 5) la
lezze morale pud avere u: contenuto eampirico (mud contenere una
"maagima"},ns non & per amore di tale contenuto,bensi solo per
amore del dovere =i deve obbedire zlla legge; 6) la legge morz
le deve fondarsi gulla diznith della vpersona ed essere al ser_
vizio della versons; ’) unz falea lesge morale non wud essere
universale e porta sempre e in se stecea un uualcoqa d1 contraddi
torio.

CAP.XITI - LA LEGGE MORALE IN RAHNER

( 262. Gli aspetti negativi dells concezione xantiana della leg

| ge morale vengono amplificati in Rahner in modo molto pericolpo
s0, =ullz scia dell'idealismo tedesco e dell'ontologis esisten-
ziale di Heidegger. L'etica rahneriana ® tale,sulle prime,ds
attirare 1'interesse per l'esaltazione che egzli fa dells digni-
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ta dellz persona umana,dell’inventiva della eua intelligengza,
della potenza e libert: del suo volere,per la fondazione teolo
gica dl tale etica,che sottolinea 1l'aspirazione dell'uomo 2l-
1'assoluto e all'infinito,mette in luce 1a concretezza esisten
ziale dell'azione e la responsabilitd che 1'uomo hz di deterni
nere il suo destino eternoc,sottolines i1 legittimo vluralismo
delle scelte,nonch® i limiti e la fallibilith dei &iudizi umg
ni eirea la valutazione delle azioni e 1a determinazione delle
norme del comportnnento,e mette in luce come nella storia del
le concezioni morali e dei costumi siano avvenuti profondi caz
bianenti.Ez1li inoltre sottolines 1a dignitd della coscienza,

e come la nostra condotta deve nascere de un intino asscolto
della volenth divina,in una libertds che non esclude me compor
ta la responssbiliti.

263. Ma se oi dismo ad apvrofondire ed a chiarire il genso
degli enunciati rahneriani,come sto Facendo io ormai da vent'ap
ni, leggendo le Yroposizioni nel lore contesto,ed accostando
anche teeti lontani fra loro dell'immensa produzione rzhneria
ng,ci accorgiamo come,al di 1X delle suddette istanze indubbis
mente valide,si nasconda,coze ho detto,una concezione morale
pericolostesima,i cui fondamenti sono gtati recentemente denun-

——

ciati dalls recente enciclica Veritatis Splendor.B' vero che
epeseo il testo rahneriano si presta ad un'intersretazione beng
vola,come fanno ogzi molti moralisti; tuttavia capita anche che
essi =i lascino sedurre anche dagli errori,anche se la loro mm
denze impedisce solo @i zssumerli nelle forma grave che & we
sente nell'opera rshneriana.

254, I1 tema richiederebbe una lunge,notivats e dettaglicte
trattazione.Mi limito gui a presentare i risultati ai auali,ip
sieme con altri studiosi,sono giunto,rimandando alla bidliogra
Tia al termine di guesto capitolo.

265. Rahner parla molto di morale e di condotta umana,ms -

e gid aquesto fatto dovrebbe metterci all'erta - non parls maji

' 8i lezpe morale,nd tanto meno ne fa un'analisi gporofondita,co
| me sarebbe stato necessario fare per certi temi di morale ads
| lui affrontati. 0id non significa che non sia possibile farsi

un'idea di come Rshner intenda la legge morale e che significg
to le dia,proprio dal fatto stesso che egli non ne parli 1% do
ve invece avrebbe dovuto parlarne,e dal suo modo stesso di con
cepire il senso dell'agire umano e le finalita dell'uomo,nodo
che non lascia nessuno spaszio & una dotirina dellas lezze mora-
le, e che anzi 1z nega radicalmente.

266. L'etica rahneriana ® concepita in modo tale dg rendere
inaccettabile una dottrinz dells lezze morale,cosl come lz ho
esposta in base ad un rigoroso criterios filos=ofico, che ripren
de le posizioni della scuola aristotelico-tomista,approvata
dal lagistero della Chiesa,ed in linea,come vedremo,con la Sa
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cra Scerittura. La concezione rahneriana dell'gzire umeng e del
la sua norma 2 tale per cui il perlare come ebbiamo fatto qui
di una legge morale no turale o oggettiva,concettualizzabile,uni-
versale ed immtabile,che 1'uomo deve applicare senza alterare
nel concreto della condotta guotidiana e nell'istituzione del
le leggi positive,una legge naturale fondata sui caratteri oL
gettivi,concettualizzabili ,universali ed immutabili della ng
tura umana,tutto cid appare illegittimo e falso.

267, Infatti,per Rahner lﬂ natura umana 2 "indefinibile",
"incomg;enslbile" "i1limitata":"is trascendenza dell'uomo - e-
gli dice - esclude cone falea uns definizione e una delimite-
zione che ponga fine alle sue poseibiliti® ,"Definire - dice al
trove —,circoscrivere dando una formulz che enumeri adeguz ata~
aente tutti gli eleamenti'(della natura u*ana)‘...ﬂ imnossibilen,
L'uomo "oi potrebhe definire =ll'incireca cosi,come la indefinj
vilitk ritornante e riflettente su se stessa". L'uomo 2"cono-
scenza dalle possibilith infinite". B'"poseibilith infinita";
t"1'eggere d4i un orizzonte infinito".Per questo,"cid che l'uo-
m0 sia ... non lo pud enuncizre ung disciplina mccanto alle al
tre,m= costituisce l'affermozione della fotalith della teolo~
giz in assoluto”.¥a l'osgetto “dellz teologia & Diojdunque oui
1z natura umana 2 paregzgiata addirititura glla naturs divina.

268. Lo natura umena, inoltre,per Rahner,® talmente mutevole,
che # impossibile rintracciare in essa una gsostanza universale
ed immtabile o,se c'g,2 1mnossioile dlqtingun*l dzli'aspetto
31 mitevolezza:"Se ﬂuesta egsenza davverc esiste - si chiede
Rehner(lluovi s gggg III,2A4.Paoline 1869,0.346)-dove nai troviz
7o Puesta essenza,ze non in una determinziz figurs otorica,sen
za avere poi la poseibiliti di fare una dietiqzione chiarz e

setta fra l'essenza 'mresa in se stessa' e la suz configurazig
ne concretzs,ma variabile?". Rahner parla di una"sconfinate m
tabilith dell'uomo",e ei pone alcune domande retoriche 1a ascian
do ben intendere lz risposta negativa:"Zsiste Dpexr davvero cue-
gtz innlterabile 'essenza'dell'uomo,nrendendo lo quale come pa
ranetro,quzlcose comne una determinata menivolazione genetica =i
possa valustare in bzee nll'intrinseca conformitd o contrarieth
alla sua natura?'jcon tutti i mtenenti che avvengono,"zbbiamo
noi ancora il coraggio di pichiamarci alla 'natura' dell'uomo?
Sappiamo poi esattamente dove corranc questi confini essenzie

1i dell'uomo?". Da notare che il WMo Mogistero della Chicsa ha re
centemente condannato certe menivnolazioni genetlche e la fecon-
dazione artiusc;ale vroprio rifacendosi alla dlggit1 ecsenziale
della persona umana.

269 Fer quanto poi riguarda l'aspetto corporec della perso-
2a8,aspetio che Rahner chigma eguivocamente "patura",ezli nono-
stante la sua impostazione idealistica,per la auale l'ezgere »
1'essere pensato,riconosce qui che si tratta di un essere re-
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~supposto al pensiero; tuttavia - e qui Rahner ricorda la dotiri
' na kantiana -,per Rehner il corpo,in quanto "fenomeno" della
naturs fisica, non pud essere strumento o espressione 4i un at
_to libero,ma al contrario 2"un patrimonio d'essere precostitui
to alla deciszione libera e personale,avente le gue lezzi deter-
'minate" (fisiche,non morali!)"determinate e di conseguenza uno
'gvilupbo necs"qario"(zﬂciclonedla Teolozica"Sacramentun mundi"
vol. Vealla voce“Morte",ed.Mo*celliana,?reseia 18756).

270. Questo elemento materiale dell'uogmo,=zecondo Rahner (e
anche oui egli ricorda Kant) non possiede delle fendenze o in-
elingzioni vitali neturali,che propongano alla ragione unz leg
ge morazle naturale,che la ragione deve riconoscere e formulare
coscientenente e concettuzlmente (penciamo per esempio alle lez
zi dell'etice sesmale o dell'etica economica),e che lg volon=-
t% deve metitere in pratica fedelmente. Almeno Kant queste leg-
gi le riconosceva,anche se,invece di dedurle dall'esperienze
della realth corporea,le considerava come conos=ciute apriorica
men%te dzlla ragione.Al contrario,Rahner considera il corpo uma-
no privo di valore morale,e pertanto ccae un ﬂuslcoca che 7'uo-
no Tuc menipolere 2 guo piacimento; non,amnd:. Coge una rn'ﬂta.
nqe per le sue intine yeﬂdenze,.lvge*iﬂce alla rzaione 1a legge
orale ia ottemperanza alla gusle l2 persoas deve trattare il
£uo cor go,me come'mzteriale e strumento,ggg riceve orﬁlﬁi"d91-
la 7= volonta umena, e che mud ecsere Dlasmato od utilizzato o sua
pgg_ dicorezione.

271. L= l'uomo,secondo Rahner,non & solanto autorizzato = con

siderareil suo coruo come merz meterdiz brutz plasmabile a =suo
vizcimento,cuasi foese la crete dalla ouale 1o scultore vuol
trarre la statua,nn avrebbe sddirittura il potere e il dovere
d4i "determinare tutta ls su= essenza",di "creasre se stesso nel-
lﬁ dimensione del dafinitive".Lz natura umenz "non n % un'entita
fissata uns vo’ta per tutte,non 2 un'entiti essenzialmente in
tangibile"” jnell'agire,l'uomo non ha da attenersi a leggzi obgeﬁ
tive,indipendenti dalla sua iniziativajegli invece pud e deve
regolarsi totalmente da =olo,deve"fearsi dz ne".Questo concetto
non 2 nuovo nella storiz delle dottirine morali & tivico invece
dell'etica di Hegel e di Gentile,e discende logieamente dallo
immanentismg assoluto tipico dell'idealismo,il ouale,peregsiando
ia netura umanz allza natura divina,concepisce la condotta umana
alla stregua di quella divina,ossia l'esgere lezge a se stesso.
L'uomo,secondo Rehner,determing cosl la promria "matura® momen-
to per momento,z2d ogni libera decisione che prende:"L'obbietti
Yo precente dellz nostrs decisione - ezli dice(Sagzi 4i cristo-
logia e di mariologia,Bd.Faoline 1967,0.99) - di accettazione
o di rlrluto,cone atto dell'esistenza,® il mistero che siamo
noi,e questo & la nostra natura".

272. Gli scarsi accenni alls norme zorale presenti nell'ope
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ra rehnerianz sono la logica conseguenze di aueste premesse sog
gettivistiche e relativiatiche.La norma morale ?ondamentalmggte
thner(_;ggg a1 spiritualita,E .Paollne 1906,c.403) - non 3,in
fondo,osaervanza di norme oggettive che Dio ha 1nserito nells
realtd;poichs tutte queete norme oggettlve s0no norme davve*o
etiche solo 1a dove sisno ecpressione della gtruttura dells per.
gsona.Tutte le altre strutture delle cose si trovano sotto 1l'ug
mo.Egli pud glterarle,piegarle come gli riesce:ne & il sienore,
non il servo".Eppure,come aveva g1é -aggiamente detto ! Galjileo
Golilei,la nature Tisica non pud essere mznivdolata € dominzta

e nostro piacimento,fuasi fossimo dei maghi prodigiosij;noi dob
biemo sl dominare lz natura e metterla a nostro serviziojma

cid evviene in modo morslmente lecito,solo quanto noi per nri-
mi riconcsciamo ed obbedizamo glle leggi della natura. Gran par
te dei problemi ecologici dei guall oggi soffriamo non sonc do
vuti al fatto che 1l'uomeo domina la natura,ma al fatto che egli
la viclenta e la distrusge,fanneggiando anche se stesso: e eid
non & certamente wrova di osservanze della legge morzle,che
vuole che l'uomo governi lz natura rispettandone leggi ed esi
genze essenzizli. Diverso & il caso di danni imvrevisii che Eor
gono dall'invenzione di nuove tecnologie; non essendo,in tal
cas0,il danno per s& voluto, evidente che aui non e¢'2 colna

e auindi violazione della norma morale.

273. Altrove Rshner sembrs pmmettere 1l'esistenze di norme in-
(uutabili,me v0i viene praticamente a negerla sontenenao che di
fatto é impossibile distinguerle da guelle mutevoli:"Le norme
di vita cristiana - ezli dihe({uov1 8aEr1 .V B0 . Paoline 1975, .
| 338) -~ contengono un uiqcuglio incsolubile di elementi immutebi.
1i e di elementi mutabili,che bisozna sopportare e sostenere
con pazienza"inella "concreta moralitd umana" si 4N un "mi-
scuglio scomodo di norme morali immutabili e mutabili,non a-
deguatanente distinguivili le une dalle altre"(ibid.,n.337).

274. Che di fatto auzlche volta o anche spesso cid avvenga,
d'accordojma & assurdo pensare che cosl sia semire,giacchd,se
non potessi eslmeno qualche volta distinguere con certezza il
mutabile dall'immutabile,non avremmo pid neppure il cxiterio
per sapere dell'esistenza di auel miscugliga,II miscuslio ine
stricabile non & nella realtd,ma nellas mente di Rahner.Ma sig
come Rashner,da buon idealista,fa coincidere l'essere col pen-
siero,ecco che egli trasferisce ella realtk i pensieri della
suz mente.

275. Infine,una distinzione importante dell'etica rahneriz
na che pud toccare il problema della legge morale,® la distin
zione fra 1'"esperienza irascendentale"”,atematica e preconcel
;tuole,?ondamento dell'"odzione fondamentale",e gli atti "cate-
ﬁorial sempirici e concettuali. Per Rahner,cone abbiamo vieto,
1le norme aventi un contemuto empirico (corrispondenti alle"nzag
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sine"dell'etica kantiana)sono relative ad un agire della nerso
na,dove,oenche se si parla di "libertid",in realtd il comportamen
' to & dettato da determinismi 2eicologici pill o meno inconsei,
| eirca i guali hon & mai possibile stabilire gon certezza il va.
~ lore morale di guanto i & fatto o non fatto.Il dinamismo nora
le vero e proprio,secondo Rahner,dove si pone la vera liberti,
che & 1la "ljiberth trascendeniale",suppone l'esperienza trascen
dentale,in base alla quale 1'uomo determina la propria essenzz,
e compie le scelte decigive e fondamentali,moralmente gualificg
te,=nche se questo livello dellg epirito,come azbbiamo visto,&
"atematico" e meconcettuale.
276. In t2l modo Rzhner esaspera la separazione Xantiana tra
il traescendentale-formale e il fenomenico-nateriale,accettando
1'immanentismo morale aseoluto di Hezel con l'aggiunta della
"precomprensione atematica"heidegzeriana.ll categoriale non en
tra pil,come in Xant,nel trascendentale,ma nell'enpirico e vie
ne relatvivizzeto,mentre il trascendentale,sotto 1'influsso di
Heidegper,diventa atenatico. Cosi i difetti della concezione
kantianz vengone aggravati ver il fatto che il trascendentzle
da concettuale divenia atenatico,mentre il categoriale,che pexr
Kant conserva un valore oggettivo ed univereale,viene storiciz
zato e relativizzato come avviene nello storicizmo hegeliano.
' 277. Ye viene 1la conseguenza che mentre 1'opzione fondamen-
vale,basata sull'esperienza trascendentzle,? non-concettnale,
per cui lascie la portz aperta a2d ogni possibile interpretaziog-
ne, l'aspetto categorizle, e cuindi la norma morale gceotesoris-
Te noa toces la sostanza dell'acire morale,riservata a1 trascen
Eéntale,per esser niente piu che menifestazione dei neccanismi
peicologici dell'inconsecio,deteraini=ticamente inteso =zlla ma-
niera freudiana. Si comprende allora il giudizio severo che il
Papa norta coniro simile teorie nell'enciclica Veritatis S»nlen.

dor(n.65). **
278. 2idliografia sull'etica rshenriana e gl smol nreasupvo-

cii nevafieico-gnoseolozici. A.GALLI,Premesce filozofiche della
teolozia moderna,ciclostilato dello Studio teologico domnenieano,

Bologna 1974;Id.,Ferch?® Xarl Rshner nera la visione beatifice in

Cristo,in Divinitas 1969;9?-417-454;Id.,Leﬁge Zorale naturale e
zistero ecclesiastico,in Sacra Doctrina n.Sl,set.-dic.1979, no.
399-402;C.FABRO,La svolta antrovologica di Karl Rzhner,Zd.Rusco

ni,Hdileno 1974 ;card.GIUSEFPE SIRI,Getseneni - Riflessiont sul no-

vizento teologico conteaporaneo,Ed.Fraternitd dells SS.mo vergi
ne Maria,Roma 198C,pn.67-86 ;card, PIETRO FABEHTE,;E erisi della
verith e il Concilio Veticano II,Bd.Istituto Padang di Arti Gra
fiche,Rovigo 1983, pp.128-135;JULIO0 MEINVIELLE,Inflnsse dello
gdosticisno ebrajco in aanbiente cristiang,Zd.Sacra Praternitas
Aurigarua in Urbe,Roma 1988,pp.333-340;L.IAMMARRONE,§§ oeristo-
logia 41 3.Schillebeecicr,Ed.Quadrivium,Genova 1985, pp.7-12;CI0
VARNI CAVALCOLI,;Q_"rivelazione originaria ia Xarl 3Iszhner®,in
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1'uomo,per Rahner,ha una duplice condetta: come ente empiri-
co-storico-categoriale e come ente trascendentale,persensale.
La legge morale 2 la legge medimnte la quale la persena deter
mina la propria essenza e il preprie essere,vincendo le resi
etenze dells natura umans empirica,e plasmandela liberamente
secondo la propria velenta.E' guesto il campe preprie della
morale,della liberta trascendentale e dell'epziene fondamenta
le fondata sull'esperienza trascendentale dell'ioy dell'essere
e di Die. Viceverea la cendetta empirice-categoriale,fente de
£li atti esterni,fisici e categoriali,nen ® veramente libera,
n& se ne pud determinare cen certezza la respensabilita,perch:
& escuramente determinata dai processi dell'incenscie e dai
condizienamenti psicelegici. L'uome ceome soggette empirice,
quindi,cempie un'aziene che,essendo al di fueri della vera 1i
bertd,® estranes all'orizzente della meraliti: le leggi di
questa cendotta non sene predotte della persena,ma msone cendi-
zienamenti dells natura fisica dell'ueme.

83




- 81 -

Sacrg Doctrina,n.6,1985,pp. 537-5593Id.,%ar]l Rehner & il cristia-
neeimo,in Sgcra Doctrina,n.l,1989,pr.93-135; I&.,L'an tronologia
di Xarl Rahner,in Sacra Doctrina,n.l,pp.28-55;Td. ,Analisi or ti-
ca del pensiero di Karl Rshner,dispense scolastiche delle STAB,
°ologna 1892; DARTO uOAPOSTA La muova morale e i suoi nroble
Libreria Editrice Vaticana 1990,30.22-27 DANIEL OLS, yLe crgoto-
logie contemporanee e le loro posizioni fondamenta’i al vaglio
della dottaina ai S.Lommaso.Librerla Editrice Vaticansa . 1991, nn.
15—67 GIOVAIINI PAOLO II yBneiclica Veritatis qo1endor",nn.65—68

]

Parte seconda
LA CONCEZIONE CRISTIANA DELLA LEGGE
Introduzione

278. Abbiamo prevarazto la concezione cristiana della lezge
con une lunga introduzione filesofica,che ha avuto 1'intento
di mostrarci quanto la ragione pud determinere,con le sue sole
forze,circa la natura, l'origine, 1l'oggetto e lo scopo della
legge morale. La ragione filosgofica dimostra l'esistenza di una
legge morale, obbedendo zlla cuale 1'uomo versegue il raﬁgiungl
mento del suo sommo bene e fine ultimpg,che & Dio. ks 1'uomo,mne
diante le forze naturali delle auali dispone ne’1° vita presen
te,riesce effettivanenie a raggiungere ouesto gcovo? C forse che

invece l'esperienza storica e rersonale di ciascuno di noi non
dinostra che le forze delle cuali diaponiomo nella vita presen
Te non sono sufficienti? La_ rlsnosta che ci viene dazlla storiz
dell'umanitd ® abbastanza chisra: 1' esperienza storica dimosira
che l'umanesimo meno imperfetto che l'unanith sia riuscita a rea
lizzare,® quell'unanesine che ® gorto e =i & sviluppato laddove
£1i uomini,pur in mezzo a tanti difetti,si sono sforzati di vi
vere lz morale del Vangelo. E del resto,ls necessiti della gra
zia per ottenere il perfetto esercigzio delle virth umne,® an
che una veriti della fede cristizne.

279. ia la morale cristiana non di solo le forze sufficienti
per osservare perfettamente la legg morale;essa ei illumine an-
che ggggiormente sulla condizione dell'uomo e sulla verfezione
alla guale & chiamato,di quanto non l'abviano fatto 0 non lo fag
ciano 1le antropologia non-cristiane. la le cose non finiscono
Auisanzi adesso giunge le cosa pil importante e specifica del
cristianesino:la legge di Cristo non c'insegna tanto e soltanto
a realizzare 1'ideale della perfezione umana naturale,cssia cuel
lo che pud essere dimostrato anche dalla semplice ragione, indi-
pendentenente dalla rivelazione cristiana,mz c'insegna anche e
soprattutto un ideale di perfezione morale - appunto la vita eri
stianz nelle sus natura | specifica -,che plirepassa infinitemen-
te 1'ide=ale dellg semplice perfezione umana pensabile e deside
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rabile dalla semplice ragione,un ideale di perfezione morale
che,come dice S.Pietro(II Pt 1,4),consiste nella "partecipazio-
ne alla vita divina",l'ideale dei "figli di Dio",ad immagine di
Cristo,Figlio divino,regolati,mossi e guidati dalla luce e dalls
grazia dello Spirito Santo,per formare,in Cristofun solo corpo',
il"corpo di Cristo",che & la Chiesa,eredi,quindi,come il Figlio,
della"vita eterna" e destinati a contemplare la gloria del Padre,
del Figlio e dello Spirito Santo.

280. Ma la legge di Cristo non sorge,nella storia dell'umani-
th,senza una lunga preperazione,essa pure trascendente i roget-
ti e le forze dell'umanz ragione e il potere dell'umsns volonti.
Molti secoli prima di Cristo Dio ha voluto rivelare lz legge del
l'umena felieita ad un popolo da Lui prescelto,il popolo d'Isree
le,ed in particolare al suo legislatore,Mosd,al quale Dio asse
gnd il compito di preparare il popolo.all'avvento di un nuovo e
definitivo legislatore,che sarebbe stato Cristo stesso.

261. La legge cristiana & dunoue preparata dalla legge mosai-
caje pertanto,prrima di presentare quella,dovremo parlare di que
sta. Ma,comne ci narra la Sacra Scrittura,Dio ha voluto insegnare
all'uomo la sua legge ben prima dells comparsa di Mosd,fin dal
momento della creazione dei nostri progenitori,ai aquali Egli det
te una legge - la legge edenica,che esgi trasgredirono col pec
ca¥o originale. Questo peccato,peraltro,come & noto dalla rive
lazione biblica,fu commesso dietro istigazione 4i Satanes,angelo
ribelle,castigato da Dio per aver egli pure disobbedito ad una
speciale legge di giustizia e di santitd che Dio aveva istitui-
to per gli angeli - la legge dell'angelo -jlegge che & stata ed
& osservata solo da una parte degli angeli,quelli che appunto,
per loro obbedienze,sono etati costituiti definitivamente santi
e giusti.

282. D'altra parte,dopo il peccato originale,l'umanita discen
dente da Adamo non era pili in grado,a causa della sua fragilita
e tendenza al male,di oesservare la legge edenica;per cui Dio,nel
la sua provvidenza,dette all'uomo una legge adatta alla sua si-
tuazione di peccatore,ma in vista di una nuova legge che potesse
dare all'uomo la speranza della giustiziz e della salvezza. E
questa legge fu quella di Moe2. Eesea conteneva un codice di leg
£€i universali - il decalogo -,espressione della legge morale na
turale (primaria e derivata),leggi adatte per tutta 1'umenitd;
ed un insieme,invece,di leggi positive - norme giuridiche e cul
tuali -,riservate al popolo ebraico,ed aventi lo scopo di brepa
rarlo all'avvento del "Messia",ossia di un Consacrato del Signo
re,che avrebbe dovuto portere a perfezione la legislazione mosai
ca aseicurando ad Israele ed all'intera umaniti una salvezza e
terna.

283. La legislazione positiva di Israele,data da Mosd,non dg
veva solo servire a preparare l'avvento di Cristo,il Legislato
re definitivo,ma doveva anche raporesentare le norme positive

———




-8 =

Proprie del popolo ebraico: il suo modo proprio 4i render culto
a Dio e di vivere le esigenze della morale coapatibilmente con
le qualitid e i limiti propri di quel popolo,nonch® delle sue con
dizioni storico-zumbientali e le circostanze concrete dells sue e
gistenza. Queste disposizioni contingenti e particolari,caduche
0 quanto meno rivedibili e mutevoli rispetto alla stessa evolu-
zione storica e morale del popolo d'Israele,eranc tuttavia nesco
late,nella legislazione mosaica,con disposizioni di il alto va-
lore,attinenti allas preparazione morale e cultuale 2lla venuta
del Messia. Queste seconde disposizioni,per il loro valore uni-
versale,che trascendeva le esigenze e i doveri propri del povolo
d'Ieraele,potevano esser fatte proprie snche da sltri Popoli,co
me di fatto avvenne in alcuni casi,come & attestato dalla stessa
storia biblica. Ma anche queste disposizioni,con la venuts dai
Cristo,perdetterc il loro significato e quindi la loro validita,
per cui esulano dall'interesse del nostro corso e offrono sola
mente un interesse storico. Che una parte del popolo ebraico,nel
corso dei secoli e Tino zd oggi,sia rimasta fedele = auelle os-
servanze,> comprensibile,nella supposizione che essa ritenga che
il Messia non sia ancora giunto;ma per il cristizno che crede in
vece che il Cristo sia gii venuto, & chiaro che guelle leggi e
quelle pratiche hanno perso la loro attualita,ed anzi,cone dice
Tommaso, il ritenerle ancora valide costituirebbe un segno di in
credulitid nei confronti di Cristo,e quindi una grave colpa mora
le.,

284. Le norme di vita insegnate da Cristo comprendono trinci-
i generali e fondamentali,validi per ogni tempo e luogo,nonche
alcune loro applicazioni adatte alle circostanze ed ai bisogni
del Vempo. Nello stesso tempo il Signore dette mandato 2zli avo-
stoli ed ai loro successori fino alla fine dei tempi dai conserva
re quanto c'era di permanente ed universale nei suoi insegnamenti
morali, defterminando con autoriti,mediante una legielazione posgi-
tiva,le applicazioni di quei prineclpi che via vie pi sarebbero re
se necessarie od opportune nei vari tempi e luoghi,ed approfonden
do continuamente,con 1l'assistenza dello Spirito Santo,il signifi
cato e le esigenze degli stessi principi universali,per giungere
cosl "alla pienezza della veritar,

285. Nel corso del tempo e nei vari luoghi la Chiesa ha cosi
sempre messo in atto ouesto mandato di Cristo,orecisando cuanto
nei suoi comandamenti restava indeterminato e rendendolo immedia
tamente operativo con un'opportuna legislazione positiva - la leg
ge ecclesiastica o "canonica" -,la quale,come ogni legge positi
ve,2 andata soggetta = continui mutamenti e adattanenti a seconda
del variare delle circostanze o delle necessiti storiche. Mentre

nella legge di Cristo tutto & improntato a divina saggesza,per
cui tutto dovri essere conservato e custodito fino 2lla fine dei

secoli (diritto divino),nelle disposizioni della Chiesa(diritto
ecclesiastico o canonico)non tutto 2 sempre obbiettivamente im-
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prontato a vera saggezza o prudenza,ma di fatto pud capitare e
capita che gualche disposizione menchi di piena giustizia;il
che spiega,in parte,come ogni tanto alcune leggi canoniche de
vono essere riviste o modificate o addirittura abrogate Per es
sere sostituite con altre migliori e pili conformi alle esigen-
ze del Vangelo.

286. In base alle considerazioni fatte,energono chiaramente
alla luce i punti che dovremo trattere in guesta seconda Parte:
in un primo cavitolo presenteremo il concetto di legge che ener
ge dagli insegnamenti dell'Antico Testamento,e pertanto affron
teremo i seguenti temi: 1) la legge dell'angelo; 2) la legge e
denica; 3) la legge della natura decaduta("da Adamo e Mosd");
4) 1a legge mosaica; un capitolo secondo sard dedicato allae leg
ge di Cristo; un capitolo terzo,alls legge dello Spirito,il aua
le guidz soprannaturalmente alla piena obbedienza a Cristo ed al
la piena configurazione a Cristo; un capitolo ouarto presenteri
la concezione della legge in S.Paolo,il guale riveste,sotto aue
sto punto di vista,una grande importanza,perch® chiarisce quel-
lo che 2 il pascaggio dalla legge mosaica alla legge cristiana;
un capitolo quinto sara dedicato alla legge ecclesiastica; un
capitolo sesto presenteri l'autoritd del magistero morale e gin
ridico della Chiesa,questione oggi molto dibattuta; ed infine,
un settimo capitolo mresenteri la concezione protestante della
legge cristiana:argomento,anche guesto,di grande attualith.

CAP.T - LA LEGGE NELL'ANTICO TESTAMENTO
1. Le legge dell'angelo

287. Un corso come questo,dedicato alla lezze morale,che &
legge della condotta umana, non 2 evidentemente interessato in
mododiretto alla norma della condotta angelica; e tuttavia non
dobbiamo dimenticare che un aspetto essenziale dell'ideale morg
le cristiano & 1l'imitazione della santitd angelica(cf Mt 22,30).
Per guesto lo studio,seppur breve,della morale angelica ci illu
mina su quella che @ la legge dell'azione puramente spirituale,
azione che certamente,in auanto tale,g diversa dalla nostra,che
ha una componente fisicaje tuttavia,in quanto anche noi siamo
animati da una forma spirituale,abbiamo gualcoss da imparare dal
la legge dell'angelo.

288. La rivelazione divina contermuta nelia Sacra Serittura,
per la veritad, ci dice poco in merito, e poco & anche contenuto
nella tradizione dei Padri e dei teologije tuttavia non sarh na
le tener presente quel poco che possiamo sapere. Un punto impor
tante pud essere dato dal possibile collegamento tra la rova
alla guale,all'origine del mondo,furono sottoposti gli angeli,e
la prova alla guale furono sottoposti i nostri progeni tori.Pro
babilmente si trattave di una prova simile: uns prova di umiltd
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eho%ﬁumaaMo@l@em1®®dwowm1lE o dovere
morale,per l'angelo come per 1l'uomo,sia il riconoecimento deils
trascendenze divina e 1l'obbedienza fiduciosa a2 Dio,il che,del
resto,® il primo comandamento del decalogo.

289. Sappiamo,poi,dalla rivelazione biblica,come non tutti
gli angeli,in questa misteriosza prova,siano stati obbedienti =
Dio,ma alcuni si siano ribellati e siano rimasti irrimediabil-~
mente fissi in gquesto stato di ribellione. Questi ultimi,come
si sa,sonq chiamati "demdni",mentre gli altri,semplicemente "an
geli" o anche "angeli santi". Esiste tutforz unas "norma morale"
per gli engeli (demdni o santi che eiano)? Credo si possa e si
debba rispondere zffermativamente,con modaliti diverse ver i ori
mi e per i secondi.

250. Secondo la Lettera agli Ebrei,i santi angeli sono "gpi-
riti incaricati di un miniestero,inviati per servire coloro che
devono ereditare la salvezza"(Eb 1,14).T santi angeli,dopo aver
superato la prova,sono stati confermati in gre grezia ed anzi =i
trovano nello stato di beatitudine,per cui la loro santitk ed
obbedienze al yolere divino sono assolutaemente perfettj ed in
defettibili. Ma come concepire la legge morale dell'angelo?
L'angelo,in quanto puro spirito,non ha,come noi,un=a molteplici
ta di tendenze connesse col corpojle sue tendenze sono uramen
te epiritucli: la perfezione dell'intelletto nellz conoscenza
di Dio e della volonti,nell'amore per Dio, per gli eltri angeli,
ver 1l'uomo e per il mondo,da utilizzare per le gloris di Dio e
pexr il bene dell'uomo - l'angelo non ha bisogno dei servizi che
vengono dal mondo materiale.

291. La legge dell'angelo - che questa non semdri una boutade
- ® impostata, vorrei dire. ella maniera dei kantiani e dei tra
scendentalisti, ossia & un'etica della "pura ragione", un'etica
"trascendentzle",puramente spirituale,che prescinde dalla sfera
della corporeitd, dei "fenomeni" e della "realtd categorlale"
salvo che poi kantiani e trascendentzlisti trovanc lz meniera
di recuperare la realtd e le tendenze corporee ed "empiriche",
ma in modo,come abbiamo vieto,maldestro,ossia soggettivista e
relativista,al di fuori dells vera liberti e resvonsabilith,

e gsenza riuscire ad integrare veramente nquesto mondo con 1l'am—
bito della coscienza e dello spirito.

292, E il demonio in che rapporto si pone con la legge del-
1'angelo? I1 demonio,in guanto etermamente ribelle a Dio,2 ir-
rimediabilmente disobbediente alla sua legge;e tuttavia anche
Satana,seppur malvolentieri e per ragioni di convenienza(per-
ch® lz sua pena non sia aumentata),g; sottopone in gualche mo-
do ai voleri della Provvidenza divina in ordine alla salvezza
dell'uomo o,aunanto meno,in ordine all'esecuzione dei decreti
della giustizia divina.Anche Satana,suo malgrado,® sl servizio
dell'uomo,proprio di auell'uomo che egli odia mortalmente.
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293. Satana & costretto s fare cid che Dio vuole o gli per-
nette di fere.Dall'insegnamento della Scrittura,in particolare
dalle famosa vicenda di Giobbe(Gb 2,4-6),rismlte come Dio lasci
a Satana addirittura una certa iniziativa (se la lascia per il
demonio,a meggior ragione dobbiamp pensare che la laseci per gli
angeli santi);tuttavia Satana non pud far nulla di pid di ouanto
Dio #li lasci fare per 1l'esercizio della giustizia e della nise
ricordia divine. Satana,quindi,obbedisce alla legge dell'angelo,
anche se digrignando i denti e col desiderio,se gli fosse Possi
bile,di fare tutto 1l'opposto. Dio 5li permette altreel 4i non
obbedire a detta legge,ma senzs che magi il demonio bossa sottraxr
ei al confrollo dellas Provvidenza,la auale,cone ho detto, permet
te che il demonio compia azioni che in gualche modo servono al
la giuetizia ed alla misericordia divine.Per cguesto,anche guan
do il demonio tenta o spinge al male (che 2 cid che egli vorrep
be senpre fare),lo fa solo col permesso di Dio,perch® ei compiz
nell'uomo o la giustizia divina(il castigo) o la misericordia
(la salvezza e 1'sumento della virth).

2. La legge edenica

294 . Secondo la narrazione biblica,le leggi che Dio diede ai
nostri progenitori nel paradiso terrestre furono tre: 1) la mol
Tiplicazione della specie mediante il matrimonio(Gen 1,28); 2)
il dominio sugli esseri inferiori del creato, fraendo da essi
1'alizentazione(Gen 1,28-30;2,15); 3) la proibizione di deter
ninare in maniera fondante ed originaria le norme del bene e
del male,prerogativa,questa,che Dio riserva a se stesso,nrovrio
in guanto Dio.Il tentativo,infatti,eventualmente fatto dall'uomo
di stabilire in maniera fondante il bene e il male,non lo avrebbe
portato altro che ad abbandonare la vers legge del suo vivere,

e auindi - come Dio stesso avvisa(Gen 2,17) - 1o avrebbe portato
alla morte.

295. Si tratta del famosissimo racconto della nroibizione di
"mangiare dell'albero della conoscenza del bene e del male"(Gen
1,17).Tale racconto,secondo la tradizionale esegesi biblica,rgg
presenta appunto la terza legge di cui sopra.Cid ei chisrisce ul
teriormente considerando quanto il "serpente",ciod il demonio,di
ce ad Eva mescolando,come & uso di Satana,veriti a menzogna: il
diavolo infatti fa comprendere ad Bva che la decigione fondante
di cid che  bene e cid che & male & proprieth divina;ma nel con
tempo il demonio tenta Eva contro la virth dell'umilta prospet-
tandole burgiardamente di"diventere come Dig" "mangiando dell'al
bero",ossia determinando lei,come Dio,il fondamento del bene e
del male(Gen 3,4).

296. La terzg legge era dunque il dovere dell'umilti davanti
a Dio: riconoscere i propri limiti creaturali sia nell'essere
come nell'agire;in particolare,per gquanto riguarda il problema
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morale,evitare la folle pretesa di stabilire in prima istanza
1a legge del bene e del male,oltrepassando empiamente il limj
te fissato dal Creatore al potere dells creatura. Con auesta
legge Dio non intendeva assolutemente proibire ai progenitori
di aspirare o di degiderare un certo superamento dei loro 1li-
miti;anzi,caratteristica dello spirito & proprio il suo biso-
gno di infinito e di assoluto.Tuttavia non ogni desiderio di
guperamento del limite & lecito e saggio,mz solo quel supera-
mento per ‘il quale lo spirito creato, pur costituendo 1l'asso-
luto come oggetto dell'intendere e del volere,rinuncia alla
pretesa empia e stolta di negare i propri limiti creaturali
pretendendo di pereggiare la propria natura e potenza finita
alla natura e votenza infinite di Dio. Era cuesto intento 4di
superare il limite che Dio aveva probito ai progenitori. Ed

& nel tentativo di superare questo limite che Adamo ed Eva in
corrono nella morte e nel castigo divino.

297. Dio aveva dato ai progenitori ampliseimi poteri e facol
ta; il loro libero volere aveva uno spazio immenco nel guale e
sercitarei(Gen 1,16.19);na Egli,proprio per il vero bene dei
progenitori,non poteva non proibire loro gquell'atto di folle
superbia che poteve consistere nella pretesa di gostituirsi a
Iui nel decidere in modo fondante circa il bene ed il male.Il
comando divino,pertanto,non era affatto arbitrario o,men che
meno,secondo le parole del serpente,era dettato da un meeschi
no desmiderio di tenere per s& un potere che anche i progenito
ri avrebbero potuto possedere.Ill comando divino era perfetta-
mente ragionevole perch: & sssolutamente impossibile che una
creatura "diventi Dio",in quanto 1l'essere divino non % il rji
sultato di un divenire(come pensava Hegel),ma,come dimostra
Tommaso,® atto purissimo privo di aunalunque potenza,giacché
la potenze & sempre potenza di aualcosa di Tinito,essendo la
potenza appunto principio esplicativo dell'ente finito,ossia
delltente il cui essere 2 attuazione di una potenza(essenza)
finite,per cui & esgere finito. iia nell'essere infinito(Dio)
non occorre mettere alcunz potenza,perch® auesta serve appun
to per rendere ragione dell'essere finito. Adamo ed Evz,con
1z loro intelligenza,avrebbero potuto fare con la uassima fa
cilitdh un ragionamente di questo generejma la superbia purtrod
po acceca anche le migliori intelligenze.

298. L'aspirezione a superare i propri limiti creaturali,

e e —
tuttaviza, non & stolta o assurds sotto ogni punto di vista;

in realth ls creatura spirituele,in quanto spiritusle,possie
da la disponibilith ad essere elevate ad unz vita sonrannatu-
rale("potenza obbedienziale”)je auesto eara chiaramente dimo
strato dalla legge e dalla vita cristiane.Si potrebbe cuindi
dire cie 11 peccato dei progenitori non & tanto consistito
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nel puro e semplice fatto di voler superare il loro limite crea
turale,ma nell'averlo voluto fare con le proprie forze,senza il
soccorso divino e nel modo sbagliato,ossia pretendendo puranen
te e semplicemente di "diventare Dio".Il cristianesimo dimostre
ra indubbianente la possibilitd di une vite soprannaturale e "di
vina"j;ma anche nel caso del cristianesimo,questa vita divine non
& lo stesso essere divino,assolutamente trascendente,ms & 1la vitzs
della grazia gantificante,la quale appartiene sl al piano del di
vino,ma nel contempo & una realti finita e creata. E questo & il
mistero proprio dells grazia: quello di essere ung reslth divi-
na creata:il che ci fa comprendere che essa appertiene pit al
piano della creazione che non a quello del vero e provrio esse

re divino,in se stesso e come tale assolutamente non partecips
bile.

3. La legge della natura decaduta

299. Col peccato originale non mutano sostanzislmente le leggi
edeniche,perd 1la loro esecuzione diventa faticosaz,lo spazio del
la libertid si restringe,e il male comincia ad esercitare un cer
to fascino che spinge a disobbedire alla legge del Signore(ef
Cen 3,16-19).§3 rendono necessarie nuove leggi aventi lo scopo
di contenere l'inclinazione al peccato o di difenders=i contro la
tentazione: per egsempio lz necessiti di coprire la prooria nudi
ta(Gen 3,21):cosa che non era necessaria nello stato d'innocen
za. Sorge la necessitd di dominare i propri istinti,ora ribelli
alla ragione(Gen 4,7).Sorge la necessitd di istituire legzi ve-
nall per punire i delltti e distogliere gli uomini dal commetter
1li(Gen 4,15). La legge non pud pill pretendere il massimo della
perfezione, data 1z debolezza delle forze umune,nu,per egsere pra
ticabile,deve faresi tollerante ed abbasesare il livello di virtl
da praticare: daz qui,per esempio,il permesso di avere pilt mogli
o di sciogliere il vincolo nuziale.

300. Il ravporto dell'uomo con Dig diventa difficile:il pec
cato originale,come trasgressione dellas legge dell'umilti davan
ti a Dio,lascia,nei discendenti di Adamo,una tendenza alla su-
perbia ed alla disobbedienze alla legge divina e naturale,atte-
stata per esempio dalla famoesa costruzione della torre di Babe
le(Gen 11,1-9). I1 culto divino non & pil fondato sull'amnicizia
e lz confidenza,come nello stato edenico; 1l'uomo si rende conto
di trovarsi in disgrazia presso Dio,per cui tenta di ingraziar
zelo coi sacrifici cultueli: Abramo si sente a tutta prima in
dovere di sacrificare a Dio addirittura suo figlio,se non fosse
Dioc stesso che glie lo proibisce.Una certz interpretazione tra-
dizionale per la guale sarebbe stato Dio stesso,in un primo texm
po,ad ordinare ad Abramo di sacrificare il proprio figlio,mi
pare inadeguata,sia perch® troppo antropomorfica(un Dio che cam
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bia idea),sia perch® assurda(un Dio che comanda di uccidere,quan
do & proprio lui che,nel decalogo,proibisce 1'assassinio).Rico-
nosco che la lettera del testo biblico .2 in tal s=ensojme credo
che qui dobbiamo evitere un certo letteraliemo fondamentalista
che ci farebbe travisare il vero senso del rac raccontoje del resto
le interpretazioni tradizion=li("Dio Signore della vita che di-
spone del vivere e del morire")mi sembrano un arrampicarsi su-
gli specchi.Assurda anche la famosa intermretazione del prote-
gtante Kierkeg d,per cui “in questo caso Dio dimostrerebbe la
relativiti delle "norme generali" per affermare la vera norme,
che sarebbe la norma concreta,appropriata al singolo,norma che
vale solo ver lui e non per altri,anche a scapito dells norma
generale.In realtl, come ho gid detto eriticando Rahner,la nor
ma "concreta"(se si vuol parlare cosl),® applicazione e non m
tanento della norma generale.Ed ® assurdo pensare che la volon
ta divina,ietitutrice della norma,non ci dia esempio del come
applicarla.

301. La Sacra Scrittura connette principalmente 1la conoscen
za della legge morale dao parte dell'unomo con la stivulazione di
un "patto" o "glleanza"(ebr.berit)tra 1'uomo e Dio:Dio si imne
gna a beneficare e a proteggere 1'uomo (da 1ui scelto),e in cam
bio chiede 1l'oeservanzae di alcuni comandamenti,che sono "le eggi
di vita",ocssia non sono comandi arbitrari,ma motivati e ragio-
nevoli,perché condizioni insipensabili affinch& 1'uomo viva fe
lice e possegga il suo sommo bene,che & precicamente l'amiclvia
con Dio. La legge morale,quindi,nella Sacra Scritturz,anche la
stessa legge naturale,® conosciuta pilt per rivelazione divina,
in occasione della stivulazione di un "oatto con Dio",cha non
ver riflessione razionale o filosofica,come & avvemuto in Gre
cia, a Roma o nella Cina.Solo 1'India,tra le grandi rellgioni,
senbra considerare la conoscenza del "dharma" come rivelazione
divina contenuta nella letteraturs sacra dei Veda. Cosi,per
quanto riguarda la Bibbiz,e in particolare il periodo che va da
Ademo a Mos#,l'umanitd ha ricevuto la rivelazione della legge
morale in occasione di due "petfi":quello di No& e guello di A-
bramo,anche se poi non sappiamo rressoch® nullz dei contermti
legislativi di auesti patti,come invece essi ci searanno noti
in occasione delle successive e ben pill importanti "alleanze":
quella stipulata de Mos® e quelle fissata da Gesl.

302. La legge della natura decaduta conseguente al neceato
originale ¥ in sostanza la le legge morale naturale cosl come di
fatto viene conosciuta,nei vari popoli dells terra,dalla ragip
ne naturale offuscate dal peccato e imperfettamente praticata
da unz volonti indebolita e deviata dalls superbia e ouindi dal
la superstizione. Questa debolezza della ragione e della volon
ta, e non,come i relativisti credono,una supposta relstiviti o
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mitabilitd della legge naturale,sviega le difference nei codici
morali fondamentzali dei vari popoli e delle varie culture;e del
resto,occorre guardarsi bene dall'esagerare queste differengze.
Eese toccano soprattutto le leggi Yositive,e cquesto,come abbiamo
&gla visto,2 del tutto logico,perchd dipendente dalle natura ateg
sa della legge vositiva.

303. L'alleanza noachica e gquella abramnitica Pongono indubbia
mente i Precursori del popvolo d'Isrzele in una posizione privi-
legiata rispetto a quella degli altri popreli,per cui il patin
mosaico che ufficialmente e giuridiczmente fonda il Popolo di I
sraele,considerando i patii precedenti,sorge in una posizione di
ventaggio rispetto ai codici morali e giuridiei degli altri PORO
li,anche se gli studiosi di storia delle religioni ci fanno no-—
tare affinitd con godici @i popoli circonvicini.ia esistono an
che differenze.Le principali sono le seguenti: 1) il rigoroso

.

monoteismo; 2) 1la legge & stabilita da Dio e non dal re;il re
ne & al nessimo solo l'interprete o ha il diritto~dovere,come
supreno giudice,da ferla rispettere; 3) Dio non @ senplicenen
te,come negli altri popoli,il garante del patto,na & 1'altra
parte contraente; 4) le legzi sono micliori e le pene sono meno
gevere,znche se non sono dz escludersi influssi ricevuti dagli
altri popoli,influesi che tuttavia sono stati intesi come na-
nifestazione del volere divino(cf 1la VQCe"Legge/Diritto“ at L
Mora%di,nel Huovo Dizionario di Teologia Biblica,Ed.Paoline
1988). T —

304 . La legzze morale della nature decaduta & quella legge al
la quale fa riferimento S.Paolo,quando,nella Lettera ai Romeni
(2,14),afferns che"i pagani,che non hanno la legge,per nsbura
agiscono secondo la legge" a,"pur non avendo legge,sono legze
a se steasi".Qui infatti non pud trattarsi del codice giuridico
mosaico,fatto apposta per il popolo ebraico e considersto Tive
lazione divina: i pagani,in forza della loro seuplice ragione
naturale,non potevano conoscere nueste "legge" ,anche verch® non
era fatta per loro.E che Paoglo gl riferieca alla legge naturesle,
come afferma l'esegesi cattolica tradizionale,® confermato dal-
le dichiarazioni seguenti,dove l'Apostolo non fa riferimento a
nessuna rivelazione divina,ma semplicemente allzs voce della co-
gcienza(symbidesis)i"essi dimostrano che auanto la legge ecige
& scritto nei loro cuori,come risulta dalla testimonianza della
loro coscienza e desi loro stesei ragionamenti,che ora 14 accusa
no,ora 1li difendono"(v.15).

305. Affermando poi che i pagani"sonc lezge s ge stessi",Pap
1o non intende ovviamente dire che esei siano i fondatori della
legge morale,secondo un'idea che potrebbe ricordere 1'autononi
emo kantizano:infatti gui Paolo si riferisce al decalogo,che da
una parte egli sa essere rivelato da Dio,per cui Dio ne & 1'au
torejma dall'altra,essendo il decalbgo per s& rercepibile dal
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la semplice coscienza naturale,la auzle,come gbbiamo visto,®
impronta e riflesso,nello spirito umano,della legge eternalo
della Torah increata,come =i dice nel giudaismo),anche sotto
auesto punto d4i vista la legge morale non pud essere puro e sem
plice frutto della ragione umena,appunto perch® & stata rivela

ta da Dio agli Ebrei come disposizione della volonti e della xrz
gione divina.

4, La leggp mogaica

306. In un'espoeizione dotirinale della nozione cristiana del
la legge morale,non 2 necessaria la presentazione di forme legig
lative oggi superate,per quanio esse abbiano avato una storia il
lustre e siano state addiritturs oggetto di rivelazione divina.
Mi riferisco alla parte cerimoniale e giuridica dells legislazio-
ne mosaica,nonch® a quelle stesse norme morali (pensiamo slla 80
lubilita del matrimonio o alla pena del taglione o al dovere del
lo "hérem",ossia la totale distruzione del nemico in guerra),og
gi esuperate vroprio grazie ad un approfondimento della stessa
morale biblica.

307. La presentazione dottrinale della nozione cristiana del.
1la legge deve inoltre avere carattere universale toccando,per
Eﬁhnto & poesibile,i valori essenziali ed immutabili. Per gue-
sto,se & indubbio che l'Antico Testamento e il giudaismo abbig
no preparato e,diciamo pure senz'aliro,posto le fondamenta na-
turali della concezione cristiana,2 evidente che 1l'esnosizione
che ¢i accinglemo a fare dovri prescindere da gquelle forme le-~
gislative veterotestamentarie,le quali possono anche avere oggi
un'attualith,sa solo in riferimento alle esigenze o alle attitu
dini proorie e particolari della nazione giudaica,la nquale pure,
tuttavia,e con affetto di predilezione,® tuttora invitata dal
Padre celeste zd ascoltare la voce del Figlio sbbandonando gquel
le oratiche veterotestsmentarie,le guali,pur avendo svoltc una
funzione decisiva = suo tempo,sono state superate dalla venuta
del Fizglio,poiché il loro scopo era appunto guello 3i preparare
il popolo eletto alla venuta del nuovo e definitivo Mosd,Gesh
Cristo.

308. Esiste,tuttavia,nella legislazione mosaica,una parte,
la nuale,sebbene anch'essa dedicata al popolo d'Israele,presen
ta un valore assolutamente universsle ed immtabile,azdatto non
solo ad Israele,mz a tutti i popoli della terra fino allz fine
del mondote questo & il decalogo — i famosi "dieci comandamenti'}
che ogni cristizno impara sin dalla sua prima formazione cate-
chiegtica. Questo breve e sostanzioso codice morale & nuello che
fa la glories dell'insegnamento morsle d'Iarasele presso tutti i
popoli della terra,a prescindere dalle alire disposizioni della
legge mosaica,le quali,pur mostrando tutte,in linea di massima,
profonda sapgezza,o sono state superate dagli sviluppi della
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salvezza o,come ho detto,sono adatte solo alla particolare indo
le del popolo ebraico. Ma anche gqueeta legislazione,pur coi suoi
limiti,costituisce un ottimo esempio di legislazione vositiva,
ossia di come =i possano e =i debbano applicare i principi uni
versali del decalogo a determinate situazioni storiche o ad un
determinato popolo.

309. La narrazione biblica mette in evidenza ouesta differen-
za tra il decalogo e le altre legzi date da Mosd in nome di Dio.
I1 decalogo appare come un codice pii relativo 2 Dio di quanto
non lo siano le altre leggi di carsttere cultuale,norale o gin
ridico.Le leggi del decslogo sono espresse in modo assoluto e
categorico,per mostrare che pi tratta di doveri universali,in-
mutabili e che non ammettono eccezioni o dispense.le altre leg
gi,invece,sono spesso formulate in modo ipotetico o condiziona
le,zulla formula del tipo:"se capita auesto,allora bisogna fa-
re cosl",a significare non solo come bisogna applicare le leggi
del deczlogo a seconda delle circostange,ma anche che si tratta
di leggi per loro natura legate solo a determinate circostanze,
e quindi prive di vera universaliti e di carattere mutevole, sog
gette ad eccezione o dispensa.

310. Altro segno della maggiore importanza del decalogo & da
to dal fatto che la Bibbia,parlando di esso sotto il nome di"ta
vole della testimonianza",dice che esse furono"secritte dal dito
di Dio",cosa che invece non & detta per le altre leggi. Ora,bi-
sogna tener presente che questa espressione"dito di Dio'",nel lin
guaggio biblico rappresenta la potenza di Dio e il suo diretto
intervento.Essa infatti viene usata,in Es 8,15,dai naghi di B-
gltto in riferimento al prodigio delle zanzare che colpivano gli
Egiziani,e viene usata da Gesl steeso,in riferimento al euo pote
re divino di scacciare di demdni(cf Le 11,20). Cid vuol dire che
il decalogo ® vera e propria parola di Dio,mentre le altre leg-

&l sono leggi di Mosd,sia pur date in nome di Dio e con 1'appro
vazione divina.

311. Al%ro segno di guesta differenza 3 dato dal fatto che,men
tre la legge del decalogo ® chiamata "legge"(ebr.torah,sr.nomos)
o ancor meglio,"comandamento"(ebr.mizva,sr.entold)senza ulterip
ri aggiunte o determinazioni - a significare appunto la loro di
vina assolutezza -,la Serittura,cuando vuol parlare della legge
di NMos#®,use zppunto 1l'ecspressione”legze di Mosd".

312. Altro segno,infine di questa differenza,® dato dal diver-
so contesto nel guale Mos® presenta il decalozo e guello nel qua
le =stabilisce le norme positive.lLa recezione del decalogo avvie
ne in un contesto terrificante di speventosi fenomeni sismici ed
atmosferici che colpiscono il monte sul quale Mos® sale nascon
dendosi alla vista del popolo(Es 19,16-20).Inoltre Mos® resta
sul monte digiunando per un lungo periodo,mentre il popolo,dal
basso vede la "gloria del Signore"scendere sulla cima del monte
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"come fuoco divorante"(Es 24,12-18).Fulla di tutto cid si veri
fica guando Mos® emana le leggi positive: egli ei trova in mez
zo al poDolo senza che si verifichino i terrificanti segni del
la maesti divina,n& la Bibbia dice, come per il decalogo,che le
leggi fossero incise sulla pietrajinoltre,solo le due tavole

di pietra del decalogo erano custodite nell'arca dell'alleanza,
che era il segno rrincipale della presenza di Dio fra il =uo Do
polo(ef I Re 8,93Eb 6,4). Tutto cid testimoniz con molta chiaregz
za la netts distinzione che bisogna fare trz i "dieci comanda-
menti" e le leggi positive del popolo ebraico stabilite da Mosd
e dai suoi discepoli e successori.

313. Del decalogo 1a Bibbiz presenta gue recensioni: una in
Es 20,1-17,ed un'altra,leggermente diversa,in Dt 5,7-22.¥on 2
facile poter stabilire se esse derivano entrambi dea un origina
le precedente,oppure se l'una derivi dall'altra.Secondo il P
rere deil critici,tutti i comandamenti origineriamente dovevano
esgere in forme assai breve,e non solo quelli che tali ora si
rresentano nel testo biblicoje le aggiunte furono probabilmente
fatte per esplicitare o applicare il senso della legge & casi
particolarmentfe freauenti.

314, Classica,dopo S.Agostino,® divenuta la divisione dei die
ci comandamenti in "due tavole":la prima,contenente i primi tre,
connessi con 1l'amore per Dioje la seconda,contenente gli altri
sette,relativi all'amore del prossimo. In tal modo,come lasciano
intendere i dieci comandamenti,essi si presentano come una espli
citazione dei due ben noti comandamenti fondamentali dell'etica
biblico-cristiana: 1l'amore di Dio e 1'amore del prossimo. Alen
ni noralisti,sopratitutto in area protestante,arrivans al mnto
di dire che le uniche leggi assolute,universali ed immutabili
dell'etica cristiana sarebberw le suddette due leggi,mentre tut-
te le altre,compresi i dieci comandementi,avrebbero un valore
relzativo e sarebbero quindi soggette ad eccezioni. nma tesi non
cosl spinta,ma che comunque si pone su auesta linea,fu gia for
mulata nel medioevo dal Beato Giovenni Duns Scoto,il quale sgo-
steneva che Dio noteva dispensare,in certi casi,dall'obbedire
a aualcuno dei comandamenti.Altri si limitano a dire che Dio
pud dispensare dagli ultimi sette ma non dai primi tre.Cid vien
detto perch® questi teologi rimangono impressionati da certi epi
sodi biblici{pensiamo al gil viato sscrificio di Abramo),nei
aquali sembra proprio che le cose stiano cosl.Ma abbiamo gii ava
to modo 4i vedere come bisogna interpretare fatti di gquel tipo.
In realth 1l'assolutezza dells dignith della persons,creata ad
immagine di Dio,non ammette alcun caso in cui si vossa derogare
al rispetto che le & dovuto,per cui tutto il problema sta,come
abbiamo visto,o in una jintelligente interpretazione della legzge,
o nel fatto che vi sono casi nei guali semvlicemente la legge

non & ampplicabile o per ignoranza o per impotensza.
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315. Altra cosa che fanno notare gli studiosi,® che mettendo
a confronto il decalogo mosaico con analoghi codici morali di
poroli c1rconvic1ui del tempo,si notano forti somi somiglianze per
guanto riguarda i precetti dell'amore del prossimo,ed anzi,in
certi casi,esistono accorgimenti, concetti e linguaggioc anche
superiorij;mentre i primi tre precetti,relativi gll'anore del
Dio unico,sono caratteristica esclusiva della sapienza di Israe-
le.

316. Riguardo a gueeti ultimi precetti,pud essere interessan
te notare che il testo biblico,sia nella recensione dell'Esodo,
gia in quells deuteronomista,scinde in due guello che Der noi
oggi,in seguito alla sistemazione fattas da S.Agostino,2 il pr Dri-
mo comandamento:"non avrzi altro Dio all'lnfuori di me".I1l testo
b1b11co invece,ha aui due comandamenti distinti: 1) la proibvi-
zione di avere altri dei(Es 20,3 Dt 5:7)3 2) la proibizione ai

dere: allora i veri “comandamenti biblici S0Nno und1c1??o,oerché

ostino ha diviso in due l'uliimo,nel cuale si proibisce di
desiderare disordinatamente sia la donna che la roba d'altri.
Agostino ha ricavato dai due oagetti del desiderio due comanda
menti distintij;indubbiamente ¢id & stato fatto con l'ottima 1n
tenzione 4i riconoscere la digniti della donna,da non eouinara
re 21 rango di semplice cosa.

317. Per guanto riguarda invece lz distinzione dei due primi
comandamnenti del testo biblico,mi sembra che la scelta di Ago-
stino non sia state felice.Trove infatti che la detta dlatinzio
ne sia ben fondata e nuindi molto importante per regclare 1a no
stra condotta nei confronti di Dio. La ragione di tale distin-
zione appare chiara, se colleghiamo guesti due prini comandamen-

ti al terzo(secondo nella sistemagzione ago«t1nian"5‘"non noming -

re ;. nome di Dio invano".Cosl tanto il secondo guanto il terzo
comandamento si riferiscono al nostro modo di pensare g Dio e
di parlare 4i lui; il primo,invece,comanda semnlicemente il mo-
noteismo. I1 secondo,zllora,in questa visugle,nroibisce la pre-
sunzione razionalista ordinando al nostro pensierol(e quindi al
nostro parlare),di "farsi un'immagine di Dio",o0seiz di avere la
pretesa di racchiudere 1'infinito essere divine entro la fini-
tezza dei nostri concetti e delle nostre parole. L'inoeservanza
di auesto comandamento ha prodotto,soprattutto negli ultimi se-
coli in ocecidente 1la superbia dell'antropocentrismo,dell'unomo
che vitol pareggiarsi a Dio,o nella versione ideanlista hegelia
na Gel Dio umanizzato,o nella versione moterialista marxians
dell'uomo che si fa Dio:in ogni caso,confusione dells natura
umana con la natura divina: si attribuisce all'uomo cid che ap
partiene a Dio.

318, Ma se c¢'2 il peccato che consiste nellz wresunzione di
saper tutto su Dio abbassandolo all'uomo o innalzando il vensie
ro unano Al sapere divino,ci pud essere e e'® il peceato onp o=
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sto della falsa umiltk di chi ritrae la propria mente dal pensa
re & Dio,e auindi i dal parlare di Iumi,sotto pretesio della debo-
lezzz del nostro pensiero e della infinite trascendenza divina.
Ohi si pone in auesto atteggiamento - difetto,questo,pill carat-
teristico dell'oriente wmz oggi di moda anche fra noi -,vanifica
il noue di Dio,e quindi viene a "prommnciarlo invano".Questoc di
Fet®sy 3 piu insiuioso,oerﬁhé ema coprirsi col manto della rel;
ziositd,della mistica o della epiritualiti,mentre,col rifiuto di
dare a Dio-zli attrituti che gli convengono,a comincisre dallo
stesso essere,finisce per andar di traccetto con l'ateismo.

319. L'osservanza dei dieci comandamenti, in quanto fondati
gulls ragione na turale, non & solo un obbligo universale che na-
sce dalls nedesima ragione naturale,ma,per i cattolici,® a_che
un obbliﬁo che nasce dalla fedetesei infatti,come aobi°mo detto
e rinetuto,Fono chiaramente mesentati dalla Bibbia come rivela
zione divina,la quale,ver la suz universaliti,non vale solo
per Israele,ma,comne chiarir® Criesto nel Vangelo,vale per la
intera umasniti.Per questo il Concilio di Trento ha condannato la
tesi wvrotestante,alla quale ho accennato prima,secondo 1la quale
i1 cristiano non sarebbe tenuto zll'osservanza dei comandamentd
(D1536, 1570) «

320. Bibliografia su Mos®, S5.GREGORIO DI KRISSA,Lz vita di Lo~
g2 ,Ed.Paoline 1066'A.NEHER mosé ,Ed .Mondadori,Milano 1061 M. BU~
BER,Mose,Ed marlett1,1983,voce MOISE nel Dictionnasire de le Ri-
ble,Ed. Ed.Letouzey&Ané ,Paris 1§28,vol.IV;voce HOSE' nell'Eneiclope-
dln dellz Bibbia,Ed. 1LDC ,Torino~Leunann 1970,vol.IV; voce LCSE'nel
Dlzlnnario di Teologia Riblica,a cura di I,Léon-Dufour,Ed.Meried
t1i,16713voce e MOSZ' nel Dizionario dai Teoloxia Biblica,diretta da
J .Bener,Bd.Morcelliacna 1965;voce MOS2' nel Dizionario Piblico,
pubblicato da H.Eeag,Bd.SEI,Torino 1963 ;voce LOSE' nel Nuovo Di-
zionarig di Teologis Biblica,a cura di FP.Rossano-G.Ravasi-A.Giz
1anda,nd.Paollne 1988.

321. Bibliografias sul decelogo. CATECHISMO DELLA CHIESA CAT-
TOLICA,Libreria Editrice Vaticana 1992,nn.2052-2082;S.TOMMASO,
Sum.Theol.,I-IT, aa.98-99; voce DECALOGUE,ne- Dictionnaire de Théo-
logie catholique,Ed. Letouzey&ané ,Paris 1911,vol.IV-1;ivoce D&CA
LOGO nell'Bnciclonedia Cattolica,Citta del Vaticano 1950,vol.IV;
voce DECALOGO,nell'Enciclopedia della Bibbia,cf.sopra,vol.II;jvo
ce DECALOGO nel Dizionario Blblico,c1t.,voce DECALOGO ,nel Dizio-
nario di Teologia Biblica,cit.;voce DECATOGO,nel Nuove Diziona-
zig_gl Teolog;a Biblica,cit.

CAP.II - LA LEGGE DI CRISTO

322. Trattando nells sue legislazione della questione dei pro
feti,Mos® fece capire al popolo che la sua profezia non era de-
finitiva,ma che Dio un 5;orno avrebbe suscitato un altro profe-
ta che avrebbe ottenuto Dio di non mostrarsi piliycome al mon
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te Oreb,in un modo terribile,ma con benevelenza e wis=ericordia
(Es 18,15).Questo profeta,che,senza negare il Dio giusto della
alleanza mosaica,annuncia tuttavia un Die soprattutte misericer
diose,che antepone la "legge dell'amore"” alla"legge del timere",
& Gesi.

323. Ma Gesl non si limita,come Mosd,a farsi ambasciatore del
la legge divina; Gesd propone la legge come fosse Egli stesso le
autore della legge:cosa che,chi lo ascoltava,ebbe mode dai netare,
come ci riferisce Marco:"Eranoe stupiti del sus insegnamento, perchd
insegnava lore come uno che ha auteriti e non come &li scribin
(1,22),i quali,invece erano seliti rifarsi ad auteriti Preceden
ti. Questo fatte,se attird alecuni,ne scandalizzd altri,perchd
Gesl,con tale suo atteggiamente,dava l'iapressione di essere un
presuntuese che volesse scardinare l'autorita cestituita,in par
ticolare la legge di bosd.

324 . Gesl prudentemente mette le mani avanti e avverte:"Non
pensate che io sia venute ad abelire la Legge o i Egoteti;ggg.g?
no venuto per abolire,ma per dare compimente.In veritix vi dice:
finché non siano passati il cielo e 1a terra,non passeria neppure
un segno o un iota della Legge,senza che tutte sia compiute" (Mt
5,17-18) .I1 verbo greco del teste evangelice,"plerdsai’,pud avere
il duplice senso di:"mettere in pratiea” e di "perfezionare":en
traubi i semsi =i addicene all'epera di Cristo.Resta tuttavia il
fatto che Gesl iaplicitamente abell quella parte della legge mo-
saica,soprattutte di carattere cerimoniale(i sacrifici),che pre-
figurava e preparava la venuta del Messia. Gesd questo non le fa
espressamente,probabilmente per mon urtare i Giudei,ma lo mette
ranno ben ia evidenza S.Faolo e la Lettera agli Ebrei.

325. Questo "compimento"della Legge Tommaso le spiega nei ae
guenti termini:Gesi"pertd a compimento innanzitutte i precetti
aorali,arricchendoli con la delcezza della carita,come & detto in
Rm 13,10e Gv 15,11:'Questo & il mie cemandamento:che vi aniate
vicendevolmente,come io ho amate voi! In secendo luoge Gesd com
pl i precetti cerimoaiali,togliende il vels delle figure,come &
dette pill avanti in Gv 27,51:'I1 velo del tempie si squarcid nel
mezze',e in Ap 5,9:'Degno & 1'Agnello di aprire il libre,e di
sciegliere i suei ®igilli',ossia le oszservanze Tigurative della
Legge.In terzo luege Gesh mostra che le profezie in lui si seno
compiute,con' & detto in Le 24,25:'Bisogna che si compia quante
su di me hanne scritte i profeti'.In quarte luego Gesh ha cen-
fermato le premesse,coem'?® detto im Gal 3,16:'Ad Abrame furen fat
te le promesse'.In quinto luege ha temperato le norme giudizia-
rie per mezzzo della misericerdia,come dice Gesi all'adultera in
Gv 8,11:'Neppure ie ti cendanne'.In seste luego ha aggiunte dei
consigli,com'® detto in Mt 19,21:'Va’',vendi tutte quelle che pos
siedi,etec.'.In settimo luege ha compiute tutte le Promesse fat
te circa la missione delle Spirite:cf Eb 8,8:'Stipulerd un'al
leanza nuova';e Gv 19,30:'Tutte & compiute'"(Comm.in Mt 5,17,
n.467).
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326. Gesh ribadisce il yalere dei dieci comandamenti,il cui ri
spetto 2 necessario per "entrare nella vita eterna"(ecf Mt 19,17;Le
16,17) .Riconesce anche,coue gii era insegnato nell'zlleanza noaai
ca,che essi si riassumoeno tutti nei due comandamenti fondamentali
dell'amore di Dio e dell'amore del prossimo(cf Mt 22,34 .40).Nen
ha difficeltid nel riconoscere,in linea di principie,l'autorita di
Mos® come legislatore(cf Mt 23,1+3;Gv 7,19;8,17;10,34).Ed anzi
chiede ai suoli discepoli una giustizia maggiere di quella degli
scribi e dei farisei(cf Mt 5,20).Nel centempo,centre un rigido le
galisme praticato dai farisei,rimette in luce il verec senso della
legislazione mosaica(cf Me 2,27),ed Egli stesse la mette in prati
ca(cf R.Schnackenburg,ll messaggio morale del Nuove Testamento,
vol.I,Bd.Paideia,Brescia 1689,p.83).

327. Nel sue insmegnamento morale Gesh manifesta un duplice at-
teggiamento,apparentemente contradditorie: g volte gg i & molt ° mo -
deste: quande parla di “legge"(nonos,torah) non ®i riferisce mai
ai suoi insegnamenti,che chiama pill modestaments "comandamenti"
(entolé,mizva),0 ancor pil semplicemente "parole"(legos,dabar),
anche se non =i perita di far capire chiaramente che Egli ha una
"aua" morale da proporre,un "suo" comandamente,che,come abbiamo
visto,® quelleo di amare come Egli ha amato. A volte,invece,come
pure abbiame visto,Gesl presenta i suoi comandamenti come asso-
lutamente indispemsabili alla salvezza(cf Mc 16,16;6v 5,2436,57),

e quindi come leggi div1nc,e peraltre,in queste occasioni,Bgli
non ei rifa n& a Mos® né a Dio,ma parla di prepria auteritid,met
tendosi quindi alla pari di Die.

328. Per questo il Concilie di Trente ha tenute ad imsegnare,
contro i pretestanti,che Gesu & state vero legislatore(D1571),e
S.Paole parlera con chiarezza della "le egge di Cristoe"(I Cer §,21;
Gal 6,2).Un'esposiziene diffusa di questa "loggo" Ze" & il femosissi
mo "discorso della montggna"(Mt 5,1-12),il quale,come dice giustg
aente Tommase,"contiene tutta la fermazione della vita cristiana"
(Sum.Theel.,I-I1,q.108,a.3).Egli ineltre sggiunge ai esuoi cemanda
menti alcuni ceonsigli di maggier perfezione,che cestituiranno,nel
la storia del cristianesimo,il fondamento della vita religiosa,
caratterizzata appunte dalla pratica dei cesiddetti "consigli e-
vangelici" di peverta,castita e obbedzonza(cf Mt 19,21).

329. Se dobbiame dire che Gesl é state legislateore,bisogma di
re tuttavia che non le é stato nel semso corrente dells par ola.
come 1o & stato Mos® o altri grandi legislateri della storia del
1'umenita. 0 ese vogliame parlare di "legge" riguarde all'lnsegqg
mente morale di Cristo,dobbiame modificare il senso comune di gue
sta parela. Qualcesa del genere pessiame dire circa il termine
"morale",che,preso nel suo use cerrente (pensiamo alle "virth me
rali") nem cembacia del tutte com la nermas cristiana della cen-
dotta umana. Sette questo punto di vista,potremme dire che i pre-
testanti hanno ragiene nel rifiutare a Gesld il titele di "legisla
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tore";allo stesse medo dovremmo respingete il titolo di "wmoralista"
o "amzestro di morale",se per "legge" e "morale" intendiame,cone
comunemente ms'intende -~ e=sia sotte un 'punte di vista naturale

o raziemale - un qualcosa che si riferisce all'agire umano in
quanto fomdato sulla ragion pratica(quel cencette di legge che
abbiame svolte nella prima parte).Cid non significa,=ia ben in
teso,che i comandamenti di Gesh non siane ragienevoli e non ab
biane riferimente alla legge morale naturale;tutt'altre;ma la

naturale o filesefice. Egli nebilita questo stesse piane chie
dendo cha la legge venga interierizzata in un "cuere" purifica-
to o sincere,=sl da essere motivata pill dalla epontaneiif'dello
amore che dall'obbligo che masce dal dovere,come avevano gia pre
detto ed auspicato i profeti Geremia(2l,33)ed Ezechiele(36,26s).

330. Ma 1l'originalita cen la quale Gesu concepisce la nerma
dell'agire umane - originalita che pene difficelta all'uso della
paroi;-ilegge","norale","dovere" e simili - stz nel fatto che
i comandi di Gesd non si rivolgene alla velenta umana soltante
perch® essa mueva se stessa all'aziene,sl da mettere in pratica
i1 comandamento stesso,ma anche & soprattutte perché laz velonta
umana consenta slla grazia delle Spirite Santo di agire per mez-
zo della stessa veolenta dell'uome. Inoltre i comandi di CGesl non
gono tesi seltanto a far sl che l'ueme 1i metts in pratica re
atande nella sua semplice umanita,cosa di cui si accontenta
gualunque precetto merale nel sense ordinarie dell'espressiene,
ma i precetti del Signere hanne le =cope di consentire all'uo-
mo,per il tramite della grazia,di vivere la stessa vita di Cri-
ste(Gv 6,57315,4-7;17,11). Infine la "legge" di Cristo memn chige
de all'uome semplicemente di dare gualcesa di s® compiendo at
ti circescritti a particolari materie dell'agire morale,ma an
che e soprattutte di dare "la prepria vita",di donare se stes-
si in sacrificio per la salvezza degli altri,sull'esempie di
Cristo stesso.

331. E qui abbiame un'altra caratteristica della "morale" di
Cristo; Egli & certamente legislatore nel senso di preperre prin-
clpi universali ed immutabili;ma questi princidi nem vanne ap—
plicati in un medo lasciato all'arbitrie di ciascune; venne in
vec applicati nel mede precise nel quale 1i ha applicati Criste.
Per questo,come & stato giustazente detto di recente,la merale
cristiana & essenzialmente ed inderogabilmente una "werale del-
la sequela o dell'imitaziene di Criste"(ef Gv 13,14-15;15,10.
12).Cf su questo argemente: A.KLINGL,Sequela di Cristo:un conm-
getto di teologia morale?,in Fede cristiana e agire morale,a
cura di K.Demmer e B.Schtiller,Cittadella Editrice,Assi=i 1980,
pp.86-108. Cid naturalmente mon significa un'imitaziene supl
na e materiale,come se il cristiane devessere essere una fote
cepia di Gesi.La legge dell'imitazione di Criste cemperta del-
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le coordinate ben precise,universalmente e perennemente obbli-
gantij;ma al loro interne c'é uno spazie immenso lasciate alla
libera iniziativa dei singeli cristiani, relative alla diver-
sita delle circostanze, alla varietd delle culture e dei cestu
mi, nonch® all'eveluziene della cescienza morale nel cerso del
la steria. La crece di Cristeo,per esempio,® legge per ogni eri
atiane;ma i medi concreti di vivere il mistero della croce seneo
infiniti. Ogni criestiasne,ceme Criste,dev'essere annunciatore
del Vangelojma i medi di annunciare il Vangelo seno infiniti.
0gni cristiane,come Criste,® figlie del Padre;ma infiniti sono
i medi di essere figli del Padre.0gni cristiane,come Criste,2
mosse dalle Spirito Santej;ma infiniti sene i modi di esser gui
dati dalle Spirite,e cesl via.

332. L'apostele Gievanni ha celte l'essenziale di gquesto mu-
tamento del concetto di "legge" da Mosé a Gesl,tanto che Glo
vanni,a proposito di Gesh,non parla neppure di "legge" ,ma di

ggazia"'"La legge fu data per mezzo di Mose,la grazia e la
verita vennero per mezzo di Gesi Criste“(1, 17).0051 =i spiega
1'audace espressione con la quale Toemmagso qualifica la "nuova
legge",0ssia la legge di Criste:essa nen & altro - egli dice
(Sum.Theol.,I-II;0.106,8.1) — che"la stessa grazia dello Spiri-
to Santo". L'agire cristiane nen & tanto frutto dell'obbedien
za ad una legge impesta alla volenta umana,quante piuttesto 2
frutteo della "legge delle Spiritoe",oseia di cid che lo Spirito
atesso compie per mezzo del libero volere dell'uemo. Criste
non comanda tanto all'uome di "fare",quanto piuttesto di "la—
gciarsi fare",e in questo lasciarsi fare c'é propric la gerre.
zione della liberth,perché“deve c'® lo Spirite,11 c'® la li-
berta" (II Cor 3,17).

333. Bibliografia sulla legge di Criste.GIOVANNI FAOLO II,Enc.
Veritatis splendor,nn.6-34;S. TOMMASO D' AQUINO,Sum.Theeol.,I-II,
3q.106-108;A .TANQUEREY ,Theologia moralis fundamentalis,op.cit.,
pp.186-189;C.MARC,Institutiones morales alphonsiznae,op.cit.,
pp.86-88;B.~H .MERKELBACH,Suama theolegime moralis,ep.cit.,pp.
280-285;L.J LFANFANI ,Manuale theorico-practicum theelogiase mora-
lis ad mentea D.Thomae,op.cit.,pp.204-210;4.ZALBA,Theologiae mo~
ralis summa,op.cit.,pp.249-253;G.GILLEMAN,Le primat de la cha-
rité en th 30105 3 m.ralc,Ed Desclée deBrouwer,Bruxelles-Brugee~
Paris 1954 ;B HAERING,L& egge di Criste,vel.I,Ed.Morcelliana,
Brescia 1957;ID.,Liberi e fedeli in Criste,vol.I,Ed.Paoline
1879;ID.,Testimonianza cristiggg in un mondeo nuove,Ed.Paoline
1860,c.I;E.HAMEL,Loi naturelle et lpu du Christ,ep.cit.;C.
SPICQ, Thé.;og; morale du m Testament,2voll.,Ed.Gabaldak
Cie,Paris 1965; T .-M.AUBERT L egge divina leggi umane,op.cit.;
G.SIEGWALT,Lo Loi,chemin du Salut,Ed.DelachauxiNiestlé,Paris
1971 ;A .GUENTHOER Chialata e rispgsta - Ung nueva teeloegia mora.
le,vol.I,Ed.Paoline 1974,pp 279~296 ;N .SARALE,Criste fendamente
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dell'etica,Edizieni"Pro sanctitate”,Rema 1985 ;R .SCHNACKENEURG,
Il messazggieo morale del Nuove Testamento,vel.I,Paideia Editri-
ce,Brescia 1989,parte prima;AA.VV.,Lex et Libertas,Libreria E

ditrice Vaticana 1987,IV.Lex neva;T.GOFFI-G.PIANA,Corso di me~
rale,Ed.Queriniana,Brescia 1989,vel.I,c.III,B.

CAP.III - LA LEGGE DELLO SPIRITO

334. Gesli ci ha dato una legge che & stata messa per iscrit-
to nel Vamgele,e che ¢ fondamento delle leggi scritte della Chie-
gg(la legge canomica); ha confermate la legge scritta del deca-
logo dell'alleanza mesaica; ma ha anche e soprattutte domarci
una legge mon scritta,una legge "scritta nen con inchiostre,ma
con lo Spirite del Dio vivente,non su tavele di pietra,ma sulle
tavole di carne dei nestri cueri" (efII Cor 3,3);una legge che
certamente ha riscontro e fondamento oggettive,ma che viene in-
teriorizzata nella coscienza,micche in essa & per essa il dovere
coincide col volere,l'obbedire con l'amare,diventande principie
interiere ed autenomo di azione:2 la "legge delle Spirite"(Rm 8,
2),che 2"legge perfetta,la legge della liberta"(Ge 1,25).

335. Come la legge morale naturale,cesl anche & ancor pilu la
legge delle Spirite 2 una legge"neon 'scritta",nel senso che ss-
aa & dettata dalla cosciemza e dalle s=pirite e,nel caso della
legge delle Spirite,essa ® dettata ed ispirata dalle Spirite San-
E,.Cib ovviamente non vuol dire che non possa esaere messa per
iscritte;ma,chiamandela "legge non scritta",la si vuoel distin-
guere soprattutte dalla legge pesitiva-cenvenziemale,dalla pu
ra norma giuridica,la quale,avendo un fondamento puramente cen
venzienale,ha per sua essenza bisogne di far riferimente alle
acritte o comunque alla comunicaziene verbale,sia perché il sue
centenute sia chiaro,e sia per essere promulgata cenvenientemen
te.

336. Viceversa la legge delle Spirite,"che moffia dove vuole",
pur essende fedele applicaziene delle nerme generalj della leg-
ge naturale e della legge svangelica, ed anzi delle stesse leg-
&l ecclesiaatiche (2alvi i diritti,ceme abbiame viate,dell'epi-
keia),® una legge "creativa",detta all'uome che si affida alla
guida dello Spirite cempertamenti sempre nuevi,perfettazmente a
datti alle varie situazioni,riseolvendo e dando rispesta a pro-
blemi morali cemplessi ed appareamtemente imselubili,suggerendeo
di volta in velta la condetta migliere da temere per 1l'attuazie
ne della legge naturale e della legge di Criste. E' sole la gui
da delle Spirite che,nell'ambite della comunione ecclesiale,in-
terpreta perfettamente le esigenze della legge di Criste.In me
do analege,® sele il dene spirituale della sapienza che inter
preta in modo pieno e perfette i contenuti delle verita di fe
de,anche qui evviamente sempre nell'obbedienza al magistero dot
trinale della Chiesa.
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337. S.Pacle mostra mirabilmente,nel c.8 della Lettera ai Re-

mani ,gli effetti dell'ebbedienza alla ] logge dello Spirito.ea-
sa "libera dalla legge del peccato e della morte" (v.2) ;rende
possibile "cid che era impessibile alla legge",essia conasente
di adempiere pienamente ai precetti della legge morale donande
la grazia,mentre la semplice cenoscenza della legge non & suf-
ficiente all'uemo prive della grazia,perché egli pessa praticar
la,ua gli dimestra sele la sua cendiziene di peccatoro.lnoltre,
"quelli che vivone secende le Spirito,pensane alle cose delle
Spirito, ... mentre i desideri delle Spirite portane alla vita
e alla pace"(vv.5-6).Ineltre,questa presenza dello Spirite in
noi dovuta all'ebbedienza alla sua legge,"dark vita anche ai ne
stri cerpi mortali"mella futura resurreziene(v.ll).

338. Essere guidati dalle Spirite,per 1l'Apestolo,nen & altre
che essere perfetti cristiani,essia"figli di Die"(v izj,uonini
liberi che hanne Die come Padre(v.l5).E questa condizione glo-
riesa della neostra cendizieme di figli eci 2 attestata dalle ates
so Spirite(v.16);e tutte cid naturalmente a patte che"parteci-
piamo alle sefferenze di Criste",essia obbedlamo alla sua legge,
"per partecipare anche alla sua gleria"(v.17).

339. La legge dello Spirite & in continuitd con la legge mora-
le naturale rapproaentata,nella rivelazione biblica,dal decalo-
go losaico,anche se essa & la legge soprannaturale dei fig ig1li d 4ai
Dio mossi dalle Spirite; tuttavia 1'obbedienza alle Sp Spirite pre
suppone 1l'obbedienza al decalege e conduce anzi ad una perfetta
ebbedienza alla legge naturale.Per gquesto Paele,la cui pelemi
ca con la legge mopgaica & ben nota,nem =i perita di affermare
che la legge(del decatogc»)"g spirituale"(Ra 7,14),in quante
anch'essa fondata sulla sapienza divima,che & purissime spirito.
Nen 2 tuttavia ancora la vera e prepria "legge delleo Spirite",
perch® mentre guella & sole conforme alle Spirite,questa & det-
tata dallo;;pirlto,per cui forma una spiritualita che non 2 as sem
plicemente naturale,coa'era ancora quella mosaica,ma una sgiri—

tualita soprannaturale,fondata sulla figlielanza divina in Cri
eto.

340. La legge delle Spirite & la legge dells perfegzione e
della santita; & la legge della vita mistica che conduce alla

contemplaziene infusa dei misteri del Die Trinitarie. Essa pud
venire in qualche modo codificata nelle norme e nelle costitu-
zioni degli istituti religiesi della Chiesaj;un mssa gieca so-
prattutte nel cammino di perfeziene proprie di ogni cristiane,
regolande questo cammine in ferme sempre nueve,creative ed in
prevedibili alle stesse cristiame,perch® non sono frutte di
sue deliberazieni,ma appunte della libera azione delle Spirite.
E come il cristiane deve obbedire alle leggi generali della
condotta worale maturale e cristiana,cosl e ancor pill deve ob
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bedire alla lezge dello Spirite,che le guida alla perfeziene del-
la carita.

341. La le egge morale naturale forma 'alle virtlh morali,eggetto
della filosefia merale. La legge di Criste forma alle virth teo-

logali,soprattutte alla carita,in quanto il suo atto & delibera-
to dall'ueme,ed & eggetto della teologia morale.La legge delle

pirito Forma alla perfezione della carita ed all'esperienza
della g¢entemplaziene 1nfnea,pregustazione della visiene beatifi
ca,ed effetto del dene della sapienza.La legge dello Spirite
muove la volenta umana ad un atto 4i carita che non & semplice
frutte della deliberazione umana,come nella virti della cariti,
ma muove direttamente la velentd all'atto della carita,sicchd
questo atte,causato direttamente dalle Spirite,& pilt perfette
di quello deliberate dal semplice potere della voloati umana.
La scienza che studia la legge delle Spirite e il progresso
della vita cristiana sotto il regime dei doni dello Spirite San
to,2 la teolegia spirituale,tradizienalumente chiamata"ascetica
e mistica".

342. Biegrafia sulla legge dello Spirite.GIOVANNI PAOLO II,
Znc.Dominum et vlvirlcantoa,del 1 18.V.1986 ; LEONE XIII yEnc.Divi-
nua illud munus,del O maggie 1897;S.TOMMASO D'AQUINO,§__ Theol.,
II-II,q.45 ;P.F.POLLIEN,La vita interiere sgemplificat yEd.Paeli
ne 1955;A.GARDEIL,Le Salnt-EsEgit dans la vie chrétienne,Ed.du
Cerf 1924(9),A.M.MBYNARD Piccela somma di teolesig ascetica o
mistica,Ed.Marietti,Torine 1937;R. GARRIGOU—LAGRANGE Les trois
ages de la vie intérieure,Ed.Du Cerf,Paris 1939, 2v911.,ID.,Per-
fection chrétienne et coentemplation,Ed.de 1la Vie spirituelle,
St.Maximin,Var 1952, 2voll..I.DE GUIBERT yTheologia spiritualis
ascetica et mystica,Ed.Universitatis Gregorianae 1539 ;M.CORDO
VANI Teologia e vita spirituale,Ed.Massime,silane 1982;A.ROY0
MARIN,Teolegia  della vita cristiana,Ed.Paocline 1665;C.V.TRUH-
LAR,L'esperienza mistica — Saggioe di teologie spirituale,Citta
Nuova 1984 ;J.G.ARINTERO,Cuestiones nisticaa,B A.C.,Madrid 1956;
R.SFIAZZI,I1 culto della sapjenza,Ed.Descléeic.,Roma 1969; ;d .LE
CLERCQ, Vita interlore,Ed Paoline 1955;L.BOUYER,Intreduziene al'
la v itg gpirituale,Ed.Berla,Torine,=s.d.;C.A.BERNARD, Teolcsia
affettiva,Ed.Paoline 1985;A.G.MATANIC, La spiritualita come scien-
za,Ed.Paoline 1990;CREDO IN SPIRITUM SANCTUN sATti del Cogggeseo
Teologice Internazionale di Pneumatelegia,liberia Editrice Va-
ticana,2vell.,1983;D.GRASSO,I carismi nella Chiesa,Ed. Querinia
na,Brescia 1982;L.MARTINEZ, Lo Spirite Sante,Ed.Pacline,1064;

J «~P.TORRELL,Toumaso d'Aguine maestre spirituale,Cittd Nuova
1698;F.D. JORET yLa contemplaziene mistica seconde S.Tommase d'A-
guine,Ed.SEI,Terino 1942;G.CAVALCOLI,La Chiesa 2 i carismi,in
Sacra Doctrina, 5(1985).pp.429-446,r.xovaczvxc-m.m Sintesi di
teologia orientale dei"Praveslavi",Ed.Deaclée&C.,Rema 1960.c.II;
J .MEYENDORFF,La teelogia bizantina,Ed.Marietti 1984,p.I1,c.XIII;
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P.EVDOKIMOV,Le eta della vita spirituale,Ed.Dehoniana,Belegna
1981;S.BOULGAKOV,L'Orthedossie,Ed.L"'age d'Homme,Lausanne 1980,
c.X11.

CAP.IV - LA LEGGE IN S.PAOLO

343. Uno degli aspetti fondamentali della dettrina e dell'impe
gne pastorale di S.Paole,® quelle di far comprendere agli Ebrei
ed ai gggani il eense nuove che la legge morale assume in Criste
sia rispottc alla leg legge maturale urenente nella coscienza dei pa-
gani,s’ia rispette alla legge mesaica. Riguarde quest'ultina, Pao
To ci Tperfa a distinguef?%ff che mella legge mesaica resta va-
lide e presente nella 193%0 ai Crlsto - il decaloge —-je 2)cid che
invece é superato & va ab andonate,in quante semplice prefigura-
ziene della legge Ceristiana. Inoltre,grande preeoccupazieme di Pao
le circa il preblems della legge merale,® quelle di sottolineare
il fatte che Criste ha pertato una legge che supera le prespetti-
ve del decalege - 1a 1 legge di Criste e delle Splrlto -3;ber cui,
trattandesi di una le egge seprenmaturale,essa pud essere omserva
ta sele in ferza della grazia di Criste,la quale peraltre & ne-
cessaria anche per ua pieme adempimente dei dieci comandamenti.

344. La distinziene che Paele fa tra dacaloge e nerme giuri-
dice-cultuali mesaiche superate mon & seapre chiara,perché Fae-
le parla sempre di "legge" im generale,per cui nen 2 sempre fa-
cile capire me =i riferisce alla prima ¢ alla seconda o =e le
prende assieme. Occorre considerare coen cura il centesto, nen
solo quelle immediate,ma anche quelle genergle del pensiere di
Pasleo,e in particelare la sua dettrina merale,con i numeresi e-
lenchi che egli fa delle leggi merali che si devene rispettare,
se si se si vuol essere Verl giggggglg di_gglggg.

345. Alcuni esegeti hanme velute trevare delle"contraddizienmi”
in Paele circa la sua dettrina della logg jed effettiVanente,ad
una lettura superficiale e men centestuale 2i pud avere questa
impressione,per il fatte,ceme ho dette,che Faele nen precisa qua
gi mai di quale legge parla -~ se di quella superata o di quella
che resta valida -je d'altra parte a velte egli fa 1'elogie del
la legge,mentre alire velte la critica e la respinge.l'apparente
contraddiziene si scioeglie,se,come he dette,nei facciame atten-
zione al contestoje allera ¢i accergereme che Pzole loda la leg-
ge auando i tratta della legge morale naturale - ossia : b 1 deca
logo- e 1a le egge di Criste,cen le relative epere;mentre polemigz-
za cen la legge in guanto intesa - come facevane alcuni Ebrei
del suo tempe - come sufficiente a garantire la salvezza o la gin
stificaziene anche semza la grazia di Cristejeppure in quante in
tesa come quella parte della legislaziene mesaica,di tipe giuri
dice-cultuale,che serviva al pepele ebraicg per prepayrarsi alla
venuta del Messia,per cui,dato che il lMessia & venato,questo t ti
pe di legge 2 superato ed abregate.
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346. Quande Paole parla della "legge"come "buona"(I Tm 1,8),
“pantg"(Rm 7,12)e"spirituale"(Rm 7,14),e dichiara di "conferma-
re" la legge (Rm 3,31),quande parla di uma "legge" che i pagani
avvertene" 'nei lere cueri",e che cerrispende alla 1egge di Mese
(Rm 2 14-15),quando egli eserta al compiamento della legge e del
le buene opere,elencande i1 Vizi centrari che si deveneo evitare,
ei riferisce,quantec meno,alla legge merale naturale = pid spes
20 alle opere buone comandate da Criste e conp:.ute cer la gra-
zia di Criste(cf Rm 15,18;II Cer 9,8;Bf 2,10;I Cer 9,1;IT T=s 2y
16).5i riferisce a quella "legge"della quale Criste é il "ter-
mine" (Rm 10,4),la"legge di Criste" (I Cer 9,21;Gal 6,2),la"leg
ge delle Splrlto"(Ra 8, 27:quella legge che cemduce a compiere
le"opere del Signoro"(I Cor 15,58;Rm 10,4),quella legge il cui
"pieno cempimente & l'anore"(Rm 13,10),quella legge che =i rias
sume mell'unico precetto della cariti(Gal 5,14) ,quella legge
che comanda e regola le opere necessarie zlla salvezza(Rm 2,
6-7;Ef 2,1-10;I Tm 2,10;5,10;6,18;II T™m 3,17;Tt 3,1).

347. Quando invece Paolo afferma ripetutamente e in vari medi
che la salvezza e la giustificazione non si ottengono mediante
le opere della legge,ma nediante la 5gazla di Criste e la fede

Ta 1,9),e 11.533 jatende esoludere ;g opere ;g senso aaeoluto,
come interpretane erroneamente i pretestanti,ma vuele semplice
mente sottelineare il primato della grazia sulle epere,e quin
di non intende escluderle del tutte,come appare evidente dai
passi che ho citato sepra,e anche dal fatto che Paocle a pil ri
prese sostiene che noi debbiamo "gcellaberare" con la grazia di-
vina per eottenere la salvezza(I Cor 3,9;II Cor 6 ,1;Ra 16,3.9).
Inoltre eccorre ricordare il fatto che Paele vede lz vita eter-
na come remuneraziene delle opere buene compiute(Rm 2,6;Gal 3,
12).

348, Cid che Paole intende escludere 2 la pessibilita che lo
uomo pessa salvarsi ebbedénde alla lkgge “mediante il ricorse al—
del suo tempo,che invano pretendevane di rifarsi gll'alleanza
mosaica,perché essa in realta confidava nell'aiute di Die e non
sole nei meriti umani. Inoltre Paele tiene a precisare che il
mede col quale l'uemo pud salvarsi depo l'avvento di Criste 2
solo 1'ebbedienza a Criste e la fruizione della sua grazia.

Ma anche in queste nuove cendizioni le epere =seno necessarie,
ed anzi,sestenute dalla grazia,diventane perfette e verzmente
efficaci per conquistare la vita eterna. Ed inoltre,una volta
che si & avuta fede in Cristo e si & accelta,cel battesime,la

sua grazia,le opere sgorgano quasi spentaneamente da gueste gta-

~ 346, Per Paoclo la 1le egge & occasiene di peccate nom in quante
essa stimoli a peccare - Paslo stesse precisa che sarebbe assur

de pensare una cosa del gemere -,ma in quante essa,mestrande
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l'elevatezza dell'ideale morale ad un'umanita indebelita dal pec-
cato ed inclinata al male e senza l'aiute della grazia,non fa
altre che mostrare all'uome il peccato nel quale egli,nonostag
te il suo buon velere,inevitabilmente cade. Seapre su questo to
no Paele parla di una "echiavitd della legge" ,dalla quale il eri
stiane viene liberato(cf Rm 8 7,5-6),ma anche gui Paolo nen in-
tende dire che obbedire alla legge sia una schiaviti,ma inteade
solo riferirei al fatte che 1'ebbedienza dell'alleanza mesaica
era pid fendata sul timere che sull'amore,a differenza della nugo
va alleanza in Cristo,che viceversa fa prevalere 1'amore;ed inel
tre questa schiavithi Paole nen intende riferirla alla legge co-
me tale,ma al fatte che essa dava occasione di avvertire la pro
pria schiavitl al peccate (alla"legge del peccate",dice 1'Ape-
stelo: Rm 7,23;8,2),in quante,mostrandesi irrealizzabile per le
uomo peccatore,le rendeva consapevole di tale sua condiziene di
schiave del peccato.

350. Le norme giuridice-cultuali mosaiche certamente per Pae-
le,con la venuta di Gesu,hanne fatto il lere tempo,per cui sareb
be peccaminese restar attaccati ad esse dopo che esse hanno esau
rito la lero missione nella storia della salvezza.Nel regime del
1'alleanza mosaica esse sono state indubbiamente velute da Die per
il tramite di lMos2;ma la lore fumzione era,ceme ormai ho dette
pilt volte,semplicemente quella di preparare e prefigurare la ve
nuta di Criste.In tal senso la legge mesaica aveva un valere pro
fetico:"la legge - dice Paolo(Ra 3,21) - annunzia la fede",ocssia
preannuncia la venuta della fede im Criste; essa ha avute la fun
ziene di preparare Israele a Criste,come il "pedagoge" prepars
il giovane ai compiti dell'adulte(Gal 3,23-24),per cui in tal
senso Cristo & il cempimento e il "termime"della legge. !a al-
la "giustizia fondata sulla legge di Mes2" ora,dice Paele(Ram 10,
5-6),8i & mestituita la giustizia fendata sulla fede.

351. Paole stesse mostra in pil di un'eccasiene rispetto e con-
gideraziens della legge mosaica(cef I Cer 9,20;Ra l3,8$;saggiameg
te vuele cheqil prassaggio dalla legge di Mos2 a quella di Criste
sia graduale; ma mon pud far a meno di avvertire che chi ei esti
na a resfar fedele ad una legge che ormai Die stesso,in Criste,
ha abolite,si tieme aggrappate ad una "lettera" che "uccide lo
Spirite"(II Cer 3,6).La legge di Criste fondera un nueve cedice
di leggi pesitive - saranno ls leggi della Chiesa -;ma queate leg
&1 mon avrammoe pill selo fendamente nel decalege meosaice,ma anche
e soprattutte sul "nuevo comandamente"introdette da Gesh a neme
del Padre di amarci come Lui ci ha amati e di quell'amore ecol qua
le =i amano le stesse Persene della SS.Trinita.

352. Bibliegrafia sulla legge in S.Paele.DICTIONNAIRE DE THEQ
LOGIE CATHOLIQUE,ep.cit.,alla voce"PAUL",vol.11-2,coll.2380-2387;
F.FRAT,La teolegia di San Paele,Ed.SEI,Torino 1945,vel.I,pp.172-
205;216-225;J .MARITAIN,I1 pemsiere di San Paelo,Ed.Borla,Terine

(1)Cf I Cor 9,19:Con colore che seno =otto la legge sono divents

to come uno che & sotteo la legge,allo scope ai guadagnare coloro
che sono sotto la legge.
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1964.0.III;L.CERFAUX.1} eristiang nella teolegia paolina,BEd.A-
VE,Rema 1969,p.III,cc.IVeV;R.SCHRACKENBURG,;; messgggio morale
del Nuevo Testamento,op.cit.,vel.I,pp.243-252;J .GNILKA,Pacle dai
Tarso Apostelo e testimone,Paideia Editrice,Brescia 1998,pp.291-
297 ;L .CERFAUX,Le Chriet dans la théelegie de Saint Paul,Ed.du

Cerf,Paris 1954 ,pp.169-176 ;F .AMIOT ,Les idées maltresses de Saint
Paul,Ed.du Cerf,Paris 1959, pp.67~74 ;E.JUENGEL,Paolo e Gesu - Al-
le erigini della criastelegia,Paideia Editrice,Brescia 1978, pp.
67-80;K.KERTELGE,“Giustificazione"ig Paole,Paideia Editrice,
Brescia 1991,pp.226-251;A .GUENTHOER ,Chiamata e risposta,op.cit.,
Pp.217-223.

CAP.V - LA LEGGE BCCLESIASTICA

353. Gesu & stato legislatore in un senso piutteste late,an
che se fondamentale: g differenza di Mes: nen ha lasciate,per

la sua Chiesa,una cemplessa leggslgiione pesitiva,anche se tut
tavia Egli,nel neme del Padre,ha voluteo determinare alcune nor -

me precise concernenti il culte - pensiamo per esempie alla for

mula della censacrazione eucaristica o del battesimo -»¢ ha sta
bilite alcune istituzioni aventi le scepo di fondare la Chiesa,
organizzarla e ceaservarla nel tempe finoe al memento della Pa—
rusia - pensiame all'istituziene del sacerdezio ed ai poteri

ad esso conferiti di celebrare 1'eucaristia e di rimettere i
peccati o di governare la comunitid cristiana.

354. Tuttavia anche le stesse nerme giuridice-liturgiche sta
bilite da Gesd lasciane un ampie spazio di indeterminatezza,che
consente ad esse di adattarsi alle piu diverse situazieni ed e
sigenze nel tempo e nello spazie.ll compite di rieapire di con-
tenuti le forme che Gesl lasciava vuete e di precisare,a secen
da dei tempi e dei lueghi,il centenute delle sue direttive ge
nerali cencermenti la custedia, l'interpretazione e la diffu—
sione del messaggie della salvezza, l'esaministrazione dei 23—
cramenti e il governo del pepelo 4di Die,Gesh lo ha affidate,
come & nete,principalmente agli aposteli ed ai lere successo-
ri sotte la presidenza di Pietreo e dei suei successori.

355. In tal mede nata anche la legge pesitiva cristiana
o legge ecclesiastica o legge canomica:® nate il diritte cane-
nice e tutte le legislazioni particelari da esse dipendenti mel
corso dei secoli e in tutte il mende cristiane cattolice. La
legge pesitiva cristiana & simile,unella sua struttura formale,
alla legge pesitiva civile: 1l'una e 1'altra suppengene la le-
gittima auterita legislatrice, l'una e l'altra sono finalizza-
te 2l bene comune(della Chiesa o delle State),l'una e 1'altra
hannoe valere di legge all'atteo della lere pubblicazione-promul-
gazioene,l'una e l'altra deveno rispettare la legge morale na-
turale, 1l'una e 1l'altra pessene subire mutamenti o essere ad-
dirittura abregate,l'una e 1l'altra pessoeno variare a seconda
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dei lueghi o delle categorie di sudditi,l'una e 1'altra pessone
ammettere sccezioni o ense,per l'una e per l'altra vale il

ncipio dell'epikeia,l'una e 1'altra hanno bisegno di essere
applicate cen saggezza e inventiva nel cencrete delle situazie
ni.

356. Differenza essenziale fra la legge della Chiesa ¢ la leg-
ge civile o dello State,® che mentre la prima suppone la fede
cattelica, la legge delle State =i fonda semplicemente sulla ra-
gien pratica e il diritte nmaturale. Inoltre la legge ecclesiasti
ca chiede ai suei sudditi una maggier perfezione morale di quel
la che & richiesta dalla legge civile,la quale deve governare
uomini che possene essere anche piutteste lentani dal condivide
re 1l'elevatezza anche semplicemente umana degli ideali evange-
lici.Ecce perche,per esempie,mentre la legge dello State pad
tollerare il diverzie o la prestituzieme,queste cose sono inam
missibili da parte della legge della Chiesa,la quale pure,in
certi casi,=si mostra tellerante ed indulgente,ma sempre nel ri
spetto della morale del Vangelo. Cosl pure mnelle sanzioni pe-
nali la legge ecclesiastica 2 pili mite,sempre per il motive che
esea ha pil delle State la pessibilita di governare persone di-
speste a compiere il lero devere non per tiamore della pena,ma
per amore del devere,mentre lo Stato facilmente =i trova nelle
condizioeni di dover far rispettare la legge da parte di uemini
che temono maggiormente le punizioni esteriori che non il ria
provere della cescienza.

357. L'attuale Codice di diritte canonice regela giuridica-
mente la condotta del cristiane secondo un insieme di principi
pratici,i guali,accante alle leggi disciglinari(cann.?-zz)e 1=
le penali(cann.1313-1320),contemplane le consuetudini(cann.
23-28),1 decreti(cann.29-33),le istruzieni(can.34),gli atti am—
ministrativi singelari,ossia indirizzati a singeli eudditi: 1)
i decreti e i precetti singelari(cann.48-58);2) i reseritti
(cann.59-75)3;3)i ggivileg;icann.76—84);4)1e dispense(cann.85-
G3);infine abbiamo gli statuti e gli erdini(cann.54-95).

358. Alcune di gueste ferme giuridiche le gbbiame gik viete.
Vediame qui quelle che hanne un significato tecaico nel diritte
canenice. I1 DECRETO & un atte cel guale"il legislatere compe
tente stabilisce direttive comuni per una cemunita che deve ap-
plicare una data legge"(can.29):il decreto,insomma,stabilisce
il medo col quzle uns data cemunita deve applicare una data leg
ge.Le ISTRUZIONI serveno per chiarire o spiegare il centenute
delle leggi(can.34).I1 RESCRITTO & "un atte amministrative ema
nate per iscritte dalla competente auterita esecutiva, col qua
le,per sua natura,a richiesta di gualcume,si ceoncede un privi-
legio o una dispensa o qualche altre favore. "Gli STATUTI,in
senso proprio,seno delle eordinazioni che vengone emanate a nor
ma del diritte nelle collettivita di persene o di cese,e coi
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quali si definiscono i lore fini,oostituzione,reggme e norme di
condotta”(can.94).G1li ORDINI"sono regole o norme da esservarsi
nelle riunieni di persone convocate o dall'auterith ecclesissti-
ca o per libera iniziativa dei fedeli,o anche in altre celebra-
zioni,e coi quali =i definisce cid che concerne la costituziene,
il mode di condurre lz riuniene e il medo di precedere nei lave
ri"(can.S5,par.1).

359. Bibliografia sulla legge ecclesiastica.PIO XI,Enc.Quas
imas,AAS 17(1925),p.599 ;LEONE XIII,Enc.Immortale Dei,A3S 18
ElBBS’.P.IGS;Enc.Diuturnun illud,ASS 14 (1881),p.6;C.MARC,Insti-

tutiones morales alphomsianae,op.cit.,pp.762-859;4.TANQUEREY,
Theologia moralis fundanentglis,op.cit.,Qg,;gg;ggg,c.III;H.Nog
DIN-A.SCHMITT,Summa theologiae moralis,ep.cit.,pp.121-191;B.HE.
MERKELBACH,Suama Theologiae noralis,op.cit.,gg legibus in gene.-
re,sectio B,quarta pars;L.J .FANFANI,Manugle theorice-practicum
theologige moralis ad mentem D.Thomae,0p.cit.,tract . III-De lege,
cc.V-XVII;M.ZALBA,Theologiae moralis summa,oep.cit., pp.254-434;
I.ABRTNYS—C.DAMEN,Thaologia moralis sec.doctrinam S.Alfonei de
Ligerio,op.cit.,pp.146-215 ;CONGREGAZIONE PER LA DOTTRINA DELLA
FEDE,Il primato del Successore di Pietro nel mistero della Chie-
ga,librerie Editrice Vaticana 1998;IL PRIXATO DEL SUCCESSORE

DI FIETRO,Atti del simposie teolegico del dicembre 1996,Libre:
ria Bditrice Vaticana 1998.

CAP.VI - LA COMPETENZA DEL MAGISTERO DELLA CHIESA
NEL CAMFO DELLA MORALE

360. Gesu Cristo ha affidato agli apostoli ed ai lers succes-
sori sotto la guida di Pietro e dei suoi guccessori il compite
di trasmettere infallibilaente,sotto 1'assistenza dello Spiri-
to Santo,le verita di fede,speculative e morali,che sono neces-
garie alla salvezza. In campo morale,si tratta delle verita g
rali fondamentali ed immutabili,che seno 1'oggetto dells divi
na rivelazione fatta da Criste.Queste veriti,come abbismo vi-
sto,non comprendono sole principi di um'etica soprannaturale,
ma anche i princlipi fomdamentali ed universali della legge na
tursle,la quale,nella Bibbia,riveste la forma del decalogo.

361. Nell'insegnameato merale del Magistere eccorre distin-
guere tre aspetti: un aspetto dogmatice,che =i riferisce alla
fedele custodia e trasmissiene della legge di Cristeo.Qui la
Chiesa & infallibilmente assistita dalle Spirite. In seconde
luogo,un aspetto giuridice.Qui la Chiemsa & veramente legisla-
trice nel dare un velte ed una determinaziene giuridica alls
legge di Criste.Su questo piane il Magistero zmon 2 infallibi-
le,e di fatto,storicamente,ha coumesso anche degli errori(pen
siamo per esempio al fenemeno dell'Inquisiziene).In terze luo
g0 il Magistere propene il suo insegnamento morale incarnando
lo ed applicandele nella sua prassi pastorale.Su questo piano
il Magistero & ancora pili seggette all'errore(pensiame agli
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errori coummessi in occasiens di cenflitti bellici o di contra-
sti politiei fra grandi petenze o a certi meteodi pastorali lega
ti al colonialisme).

362. Il problema che pil di frequente sorge riguarde queste
triplice compite del Magistere in campe morale,® quelle di sape
re se certe nerme di comdetta che la Chiesa propene haune unm va-
lore assolute - e¢ssia valide senza eccezieni sempre e devuncue -
oppure se hanno un valore relative - ossia se pesseno ammettere
eccezion;, dispenso, mutamenti o abrogazienijo,in altre parele,
se certe norme coinvolgone o neo 1'aspetto infallibile del Magi-
stero.

363. Data la delicatezza e l'importanza della questiome,il
Magistero stesso,quande si tratta di uma norma che esso intende
proporre come assoluta o insegnata infallivilmente,si premura
di farle ggpire ai fedali in mode chiare,giacché diverso & il
comportamento che essi semo autorizzati a fTemere nel caso che
una nerma sia o non sia assoluta.Nel prime caso & richiesta u
n'obbedienza che & fondata sulla fede teelogale,e quindi un'od
bedienza assoluta;nel secendo,invece,l'autorita ecclesiastica
pud concedere dispense,mentre il fedele pud in alcuni casi so
spendere 1'esecuzione della norma in base al principio dell'e
picheia.

364 . Nella Chiesa sono sempre esistiti dei criteri - detti
"note teolegiche" -,elaborati per lo pili dai teologi ed appro
vati dal Magistere,per aiutare i fedeli a fare il suddetto di
scernimente .Di recente il Magistero stesso,nelle vesti della
Congrezazione per la Dottrina della Fede,ha emanato un'istru-
ziene che presenta questi criteri,corredata anche di esempi,
sotto il titele di "Ad tuendam fidea",del 29.VI.1998.I1 docu
aento presenta tre gradi di autorevolezza di un documento del
Magistero della Ch1e3310531a del "Sommo Fontefice e del celle
gio dei Vescevi in comunione cen lui").

365. I1 primo e pili alte grado di autorevelezza & dato dal
le "dottrine contenute nella parela di Dio seritta o trasmessa,
definite con un giudizio solenne come Verita divinamente rive-
late o dal Romano Pontefice quando parla 'ex cathedra' o dal col
legio dei Vescovi radunzto in concilio,eppure vengono infalLi
bilmente proposte a credere dal istero erdinario e univerea-
le.Queste dottrine compertano o da parte di tutti i fedeli 1'as-
senso di fede teologale",per cui chi le negasse "cadrebbe nella

censura di eresia”(n.5). Petremmo riassumere questo primo grade
nella =eguente espressione:"dotitrine proposte come formalmente
rivelate".E' questa la "dettrina della fede".

366. I1 seconde grado & date da "tutte e singole le verita
circa la dottrina che riguarda la fede o i costumi proposte
dalla Chiesa in modo definitive.L'oggetto che viene designate
con questa formula cemprende tutte gquelle dottrine attinenti
al campo degmatico o morale,che sono necessarie per custodire

Tlfo o CARTECHINI‘Qal ‘opinione al domaa - Valore delle note
teologiche,EBdizioni "La civilta cattolica",Roma 1953,
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ed esporre fedelmente il depesite dells fede,sebbene non siane
state propeste dal lMagistere della Chiesa come formalmente rive-
;239"(n.6).Poasiamo riagsumere questa formula con la seguente e
spressione:"dottrine connesse con lg fede inseznate e proposte
in modo definitive".E' questa la"dottrina cattolica" e il =ue ri
Tiute-e quiadi"rifiute di veritad della dottrina cattelica".Ua tea
pe =i diceva:"errore prossimo alla fede",in gquante nen teocca le
verita di fede definite;e tuttavia ne compromette 1la pos=sibili-
ta,come chi,per esempio,negasse l'esistenza della veritia o del
devere morale: poiche la verita di fede 2 una verita,® evidente
che chi nega la veriti,nega la verita di fede;e cosel pure,sicce
me la legge di Criste & un dovere morale,® chiaro che chi nega
l'esistenza del dovere morale,nega la legge di Criste.

367. I1 terzo grado comprende "tutti gli insegnamenti in ma-
teria di fede e di morale presentati coeme veri o almeno sicuri,
anche se non sono stati definiti con giudizio solenne"(1° gra-
do)"nd proposti come definitivi"(2° grado)"dal Magistere erdi-
nario e universale"(n.l0).Tali insegnamenti richiedono comungue
“1l'ossequie religieso della velenta e dell'intellette”(ibid.),
finch® non sara il Magistero stesso a mutare legge o dottrina.

368. A guesti tre gradi di autorevolezza dottrinale del Ma-
gistero della Chiesa,possiame far corrimpondere i tre aspetti
del suo insegnamento morale,dei quali ho parlato al n.361l:a)
aspetto doeguatico,b)aspetto giuridice,¢)aspetto pastorale,in mo
do tuttavia da far corrispondere i primi due della prima triade
al primo della seconda,e il terzo della prima agli nltimi due
della seconda. In tal modo,all'aspetto dogmatice corrispendone
i priai due gradi: a)della definizione di fede, e b)della dot-
trina definitiva; mentre agli altri due aspetti: a) della le-
gislazione giuridica e b)della legislazione pastorale corrispon-
de il terzo grado: della dottrina ufficiale nen-definitiva.

36G. Cid significa che se la definiziene dogmatica corrispon
de s2elo al prime grade, cid non vuel dire che anche la dettrina
del secondo gradoe nen sia irreformabile e quindi infallibile:en
trambi i primi due gradi infatti corrispendono al primo aspette
dell'insegnaaento morale del Magistero,dove questi & infallibil-
mente assistite dallo Spirite Sante. Viceversa la dottrina non-
definitiva e quindi fallibile del terzo grado corrispende agli
altri due aspetti della legislazione canonica e del governo pa
storale.

370. Le definizioni degmatiche,proprie del primo grade,in cam
Po morale,abbracciane un terreno quantitativamente ristrettoe ma
qualitativamente fondamentale ed impertantissime; =i tratta dei
tre punti definiti nel Comcilio di Tremte: 1) il dovere del cri
stiano di eosservare il decalege(D1569);2) il dovere di osservare
i comandamenti di Dio e della Chiesa; 3) l'esistenza della leg-
ge di Cristo ovvere Cristo come legislatore.Per quante riguarda
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i1 punto(2),> di fede il dovere di obbedire,ma non 2 necessaria-
mente di fede il contenute al gquale si deve obbedire,perche ta-
1e contenuto pud avere anche un carattere seaplicemente giuridi
co @& quindi ceontingente.

371. Al secondo ggado(sempre corrispondente sl primo aspetto)
appartiene 1'insegnamento della Chiesa relativo alla legge mora-
le primaria e secondaria,nonché le norme fondamentali del dirit-
$o camemico coumnesse o col diritte naturale o cel diritte divi-
no(per esempio il rito dei sgcraaenti).Al terze grado corrispen
done le nerae rivedibili del diritte canonice(secendo aspetto),
e le disposizioni legislative relative al governo pastorale(ter
zo aspetto),anch'esse evidentemente non infallibili.

372. L'aspetto dell'insegnamento morale della Chiesa,che oggi
viene sottevalutato da alcuni moralisti,® quello che appartiene
al secondo grado: non trattandosi di dettrina di fede definita,
essi pensano cne non abbia il carattere dell'infallibilita,per
cui lo declassano al livello del terzo grado,essia delle dotiri
ne rivedibili.Alcuni,pit audacemente,come Chiavacci,giungono a
negare anche il valere del terzo livello,escludendo in mede tota
le l'esistenza di pronunciamenti della Chiesa in campo morale
aventi carattere d'infallibilita.Ma cid @ gravemente erroneo.

Se & vero che in questo caapo,come abbiasme vieto,le definizioni
dogmatiche sono pochiesime (sole quelle del Concilie di Trente),
molto ampio ed insistente & 1l'insegnamento morale di seconde gra-
do,specialmente relative al valore asselufo della legge natura-
;g(a partire dal secolo scorso fino ai nostri gierni),ed anche

a norme morali pilt gpecifiche,come per esenmpieo la preibizione
dell'eutanasia, della fecondaziome artificiale o degli antifecon
dativi. Questo secondo grado non comprende sole la legge natura
le primaria,na,come 2 evidente da questi esempi addotti,anche la
legge secondaria,ossia quella che si deduce dalla primaria per
necessita logica.

373. In guesti ultimi ftempi il Magistere nom ha solamente in
sietito nell'insegnare il valore della legge naturale e dei co-
mandi del Vangele,ma ha ribadite pil volte la sus coupetenza nel
campo della morale,com's documentate dai seguenti prenunciamenti:
"Per volonth di Criste — dice 1l'ultimo Cencilie(Dignitatis Huma-
nae,n.14) - la Chiesa cattolica ¢ maestra di veriti,e il sue com
pito & di annunziare e di insegnare in modo sutentico la verita
che & Cristo,e nello stesso tempoe di dichiarare e di confermare
con la sua auterita i principi dell'erdine morale,che scaturi-
scono dalla stessa natura umana".

378. "Gesl Crieto - dice Paolo VI nell'Humanae Vitae del 1968
-,comunicando a Pietro e agli aposteli la sua divina auterita
e inviandoli a insegnare a tutte le genti i suoi comandamenti,
1i costituiva custodi ed interpreti autentici di tutta la legge
morale,non solo cio® della legge evangelica,ma anche di aguella
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naturgle.Infatti anche la legge naturale & espressione della ve
lonta di Diej;l'adempimento fedele di essa & parimenti necegsa
rie alla ealvezza eterna degli uomini"(n.4).

379. Nella Dichiarazione"Persona humana"della Congregazione
per la Dottrina delle Fede,del 7.XI.1975,coesl si dice:"Cristo
ha 1stitu1to la sua Chiesa come'colonna e sostegno della veri
t2' (I T 3,15).Con l'assistenza dello Spirito Santo,essa con-
serva incessantemente e trasmette senza errore ;g,verith dello
ordine morale,e interpreta autenticamente la legge positiva ri
velata,'ma anche i principi d'ordine morale che scaturiscone
dalla stessa natura umana'(Conc.Vat.II,Dignitatis Humanae,n.l14),
e che concernono il piemno sviluppo e la santificazione dello
uomo .0ra,di fatto,la Chiesa,nel corso della sua storia,ha co-
stantemente considerato un certo numero di precetti della leg
ge naturale come aventi valore assoluteo e immutabile,e ha vi-
eto nella loro trasgressioene una contraddiziene con la dottri
na e lo spirito del Vangelo"(n.4).

380. Il recente Catechismo dells Chiesa Cattolica cosl si
esprime:"I1l grado piu alto dellas partecipazione all'autorita
di Cristo & assicurato dal carisma dell'infallibilita.Essa'si
estende tanto quanto il deposito della Rivelazione'(Conc.Vat.
II,lumen Gentium,n.25);essa si estende anche a tutti gli ele-
menti di dottrina,ivi compresa la morale,senza i quali 1e ve: veri
ta salvifiche della fede non posSsSono essere custodite,esposte
o osservate.L'autorita del Magistero si estende anche ai pre-
cetti gpecifici della legge naturale,perché la loreo osservan-
za,richiesta dal Creatore,& necessaria alla salvezza"(nn.2035-
2036).

38l. Infine,questi due brani dell'enciclica"Veritatis splen
dor":"I cristiani, ... nella formazione della lore coscienza,
devono considerare diligentemente 1z dottrina sacra e certa del
la Chiesa.Infatti,per volontik di Cristo,la Chieesa cattolica &
maestrz di verita,e il suo compito & di annunziare e di inse-
gnare in modo autentico laz verita che 2 Cristo,e nello stesso
tempo di dichiarare e di confermare con la sua autoriti i prin-
cipi dell'ordine morale che scaturiscono dalla stessa natura
umana"ZConc.Vat.II,Dignitatis Humanae,n.l4)(n.64). "Non solo
nell'ambito della fede,ma anche e in modo indivisibile nell'am-
bito della morale,interviene il Magistero della Chie=a,il cui
compito &"di discernere,mediante giudizi normativi per la co
scienza dei fedeli,gli atti che seno in se stessi conformi al
le esigenze della fede e ne promuovone l'espressione nella vi
ta,e quelli che,al contrarie,per la loro malizia intrinseca,
sono incompatibili con queste esigenze(cf Istruz."Donum veri~

tatis",della Congregazione per la Dottrina della Fede del 24.V.
1950,n.16)",n.16.
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382. Bibliografia sulla competenza del Magistero in campo
morale. Oltre ai citati documenti pontifici cf R.-H.SCHULTES,

De Ecclesia catholica,Ed.Lethielleux,Par1a 1930,c.IX;A.TANQUE
REY ,Synopsis theologiae dogmaticae fundamentalis,vol.I,Ed.Deg
clée et Socii,Paris 1930,De constitutione Ecclesisze cathelicae,

¢.II;A.BENI-S.CIFRIANI, La vera Chiesa - Le fonti della R gvela-
z1one,p.I.cc.XIV-xVI C.JOURNET L'§§119 du Verbe Incg; €,vol.Il,
Desclée deBrouwer 1962,c.VII;H.FRIES Teologza fondamentale,nd.
Queriniana,Brescia 1987,parte quarta,parr.57-59;H.WALDENFELS,
Teologia fondamentale nel contesto del monde contemporaneo,Ed.
Paoline 1987,p ouinta,c.20 n.4;R. LATOURELLE yTeologia della Ri-
velazione mistero dell'epifania di Dio,Cittadella Editrlce.Ag
sisi 1983,parte quinta:Chiesa & rivelazione.

CAP.VII - LA LEGGE NELLA DOITRINA PROTESTANTE

383. I protestanti connettoene il concetto di legge morale o
naturale pil all'Antice Testamento che al Nuove,come se Cristo
avesee dato meno importanza alla legge,l'avesse relativizzata
o cddirittura abolita.In tal senso essi censiderane Cristo come
"fine della legge" ,nel senso,cio&,che Cristo avrebbe poste fine
alla legge;e in questo senso interpretano Rm 10,3,dove Paplg
presenta Criste come "telos" della legge. lla "telos" non migni
fica solo "la fine",ma anche "il fine","lo scepo”,e auindi,di
conseguenza,il compimente:e questo 2 il senso vero dell'espres
siene,che va interpretata nel conteste della cristelegia paeli
na e neoteatmentaria,dalla quale risulta cen chiarezza che,per
quanto riguarda il decalogo,Cristo non lo abelisce affatte,na
anzi lo riconferma,e dona la grazia sufflciente per " poterie met-
tere in pratica perfettamente.Fer gquesta interpretazione dei
protestanti,ecf R.Bultmann,Credere e comprendere,Ed.Queriniana,
Brescia 1986,pp.391-417.

384. Ma questo errore di interpretazione & cellegato ad un
altro,pill grave,per il quale,nel concetto paolino di "legge" non
ei distingue guando Paoloe Earla della legge mosaica giuridice-~
cultuale, effettivamente superata e 2 e abolita da Criste — nella
maisura in cui essa serviva a prepsrarai alla sua venuta -,e
gquando invece parla del decalego(ef Rm 2,1-3,20;13,8-10;Gal 5,
14), che conserva tutte il sue valere e la sua necessita per il
censeguimento della giustificazione, della salvezza & della san
tita;e del reste in numerese occasieni Paele rivolge ai cristia
ni dettagliate esortazieni merali e ggesenta cataloghi di vizi
da evitare ceme condizieni necessarie per la ve ye chiara
aente iepirati al decaloge,i cui contenuti gl riassumonc nei
due precetti fondamentali dell'amere 4i Die e del pressimo ce-
8l come Cristo li ha vissuti e 1li ha insegnati.
= 385. Questa cenfusiene conduce i pretestanti a relativizza-
re nen selo gli antichi Egecetti glnrldico-cultuali di Mesi,ma
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addirittura le stesso decaloge,nel quale essi non vedono espresse
le esigenze del diritte o della legge morale naturale,ls quale
pure essi tendono a relativigzare e a considerare ceme seaplice
dettrina "stoica", estranea alla morale biblica e sopratiutte e
vangelica: cf A.GUnth¥r,Legge e decisiene personale,Ed.Paocline
1970,pp.82-86,a prepesite della dottrina di H.Thielicke.L'unica
"legge",1'unice dovere che,per i pretestanti sono inculecati da
Criste,® il dovere di credere che Egli ci ha liberato dai nostri
peccati e appunto dalla "schiavitiu della legge" a queata legge,

a queste dovere tutt'zl pill si aggiunge la cariti,ma non come
comande la cui attuaziene cendizieni il censeguimento della giu-
stificaziene o della salvezza - giacch® per queste basta la sela
fede —-,ma come epera o Virti che censegue¢ necessariamente e spon
taneanente 1'atto di fede,e come unica nerwa pratica assoluta,
mentre tutti gli altri comandamenti vengeno relativizzati. Sulla
conceziene pretestante della carita,cf la posizione di Karl Barth
esposta da H.Kueng nel suo libroe La giustificazione,Ed.Queriniana,
Breacia 1579,pp.92-85.

386. L'identificazione del decaloge con la legge glarldico-cul-
tuale mosaica veterstestamentaria e eepressanente insegnata da ILu-
gggp in agerta pelemica cen la Eosizione cattelica Tappresentata
da Temmase:"Quando Tommaso e gli altri detteri della Scuela par-
lano dell'abregazione della legge di lMosd,essi dicono che sono
le leggi giudiziarie e cerimeniali degli Ebrei ad essere state
abrogate,mna non cosi & avvenute delle leggi morali.Essi nen san
no gquelle che dicono.Quanto a te,guande tratti dell'abelizione
dells legge,pensa innanzitutte alla legge propriamente detta,al
la legge gpirituale;prendi le lezge in tutta la sua estensiene;
non distinguere fra leggl giudiziarie leggi cerimoniali e leggi
morali.Quande S.Paelo dice che noi siame liberati dalla maledi-
zione della legge,evidentemente egli intende dire tuttas la leg-
ge,e® innanzitutte la legge morale;poich® & proprie lei(e non le
altre due categorie)che accusa,aaledice e condanna la coscienza.
Noi diciame dungue che 1la dove Cristo regna con la sua grazia,il
Decalogo non pili alcun diritte di accusare o di spaventare la co
scienza"(W.,t.XL,a,0.670,15-672).

387. Il preblema fondamentale della morale e della condetta
cristiana,per Lutero,nen & quelle dell'esservanza della legge,di
correre z2i ripari aquande la coscienza ci rimprovera di aver tras
gredite alla legge;non & quindi quelle di eperare assiduamente
per riparare ai peccati commessije nen & neppure quelle,pill spe
cificamente cristiano,di consentire allo Spirito Sante di guida
re i nostri pensiari e la velentd nell'amore cristiane per Dio
e per i fratelli,ma é seapliceaente guello di credere che cemun-
que vadano le cose,gecchiamo o nen pecchiamn,Dio ci gerdona e ci

erdonerh,perché il Die di Cristo nen 2 pii il Die punitere della
legge mesaica,ma 2 il Die Padre del perdeono e della misericordia.
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Quand'anche la cescienza ci rimpreverasse mille crimini - e cemun
que non pud nen rimpreverarci giacch® il peccate mortale & inevi
tabile -,noi dobbiame restare tranquilli,non pensare alla legge,
ma solo al fatto che Dio ci ha perdonati:"Tu vedi - dice infatti
Iutero(W.,t.VI,p.529,11) -~ come il cristiane & riccejanche velen
dole,2gli nen potrebbe perdere la sua salvezza a causa dei pil
grandi peccati,a meno che egli non rifiuti di credere."(nel per
donoe divine)"A parte 1l'incredulita,non esisteno peccati che pes-
sano dannarle.Se la fede si volge alle promesse che Dio ha fat
to al bettezzate,o sc essa non se ne ecesta,in un istante tutti
i peccati saranno da essa assorbiti,e piutteste lo saranno dalla
veracita divinaj;poich®,se tu confessi Die e ti abbandoni cen con
fidenza alle sue promesse,Egli nen pud rinnegare se stesso".

388. Per Lutero il peccato originale ha causato una tale rovi
na nell'uomo,che,anche in state di grazia,l'ueme non pud obbedi-
re alla legge,non pud vincere la concupiscenza,e pecca asempre mor
talmente. Tuttavia,se crede che Criste,morende per lui,rimette i
suoi peccati,egli & per cid stesso perdonato,non nel senso che
non resti peccatore,ma nel senso che non gli vengeno imputati:
"I1 cristiano - dice Lutero(W.,t.XL b, p.352,36~354;0.407,31) -

& giusto e santo d'una santita eastranes ed astrinseca;® giusto

per la misericerdia e la grazia di Die.Questa misericordia e gue-
sta grazia non 2 nell'uemo;non 2 un habitus o una gualita nel cuo-
re,2 un beneficio divino... Essa consiste interamente in un'in-
dulgenza a noi estranea... Il cristiano non & formalmente géuato

««se Sengza dubbie il peccato non lo gondanna piu,ma rimane"\U"Se
tu vuoi considerare il cristiano senza la giustizia e la purez-

za di Cristo,se vuoi considerarle tale qual 2 in se stesso,e con
tutta la santita con la quale tu petrai abbellirle,non soltanto
tu non scoprirai in lui alcuna traccia di purificazione,ma non
vi troverai altro che una nefandezza diabolica".

389. Questa concezione della giustificazione come imputazione
estrinseca e non come gualitd intrinseca all'uomo - quella che
poi sara chiamata la "giustificazione forense" - & ancora ripre
sa,nel nostro secelo,da Bultmann nei seguenti termini:"essa non
designa una qualita etica n® in generale una qualita della per-
sona,bensi una relazione;in altre parele,una persona nen ha di
xajesyne in se stessa ma dinanzi al tridbunale di fronte a cui &
responeabile”(in tal caso il tribunale divine),"nel giudizie di
‘un altro"(ciod Dio)"che glie la aggiudica.lL'uomo ha 'giustizia'
o &'giuste' guando viene riconosciute tale,quando cie® il euo ri
conoscimento 2 stato messo in questione:quando viene 'giustifi
cato','dichiarato giuste'"(Teoclogia del Nuovo Testaaento,Ed.Que
riniana,Brescia 1985,p.259).

390. Forse i protestanti intendeno dire che la giustizia che
giustifica 1l'uomo & una giustizia divina ben distinta dalla giu-
stizia umana;se si fermassero qui,nen &i potrebbe dar loro tor
to;ma essi sbagliano guande __ sosten aont che gue- A

(1)Anche per il Concilio di Trento il crigstiane in grazi £
peccatore,nel =senso che continua a coamettere pecca%iagegiggf;a

il peccato mortale,invece,® incompatibile con lo state di gra-
zia(efD1537).
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gta giustizia nan viene 2d appartenere veramente all'uomo,ma gli
resta estrinseca,resta 1la giustizia di Cristo e non purifica in-
irinsecamente 1'uomo: 1'uomoe viene dichiarate e considerato giu-
2to da Dio senza che 1'uome lo Sla veramente:ma non & questa u
na menzo ? Non & con cid stesso fare di Dio un bugiarde? E'
molto comode sentirsi censiderare giusti centinumando g peccare:
ma non & questa una perfetta falsita e ipecrisia?

391. Lutero non ammette che 1'uome con le sue buone opere,me-
diante 1'o=servanza della legge,possa concerrere 2d ottenere 1la
fropria giustificazione,proprie perchd questa nen cambia intimg
aente 1l'uomo,lasciandele quel peccatore che era Prima:l'unica
differenza & che,con ls "giustificazione" i suei reccati nen
&8li vengono imputati.Secondo un celebre paragone Iropesto da Iu
Ttero stesso,Cristo "copre col mantelle della sua giustizia“l'ug
mo peccatore,sicch® Dio Padre non vede pih i pececati che conti-
nuano ad esistere nell'uomo,ma vede solo 1la glustizia con 1la Qua
le Cristo lo copre.Ma torna 1'obiezione di prima: e come pud
Dio accontentarsi di un'eperaziene cesi ipocrita? Come pad cen-
giderare giusto chi veramente giusto non a2

392. Per Lutero le buone opere,e gquindi 1'osservanza della
legge € wna conseguenza necessaria della giustific one(cf A.
Galli,Morale della legge e morale della spontaneita,in Sacra
Doctrina,n.75-76,lug.-dic.1974,pp.463-464).Tuttavia,come & no
to,Luters ritiene che col peccato originale il libero arbitrie
dell'uomo mis estinte,per cui ne viene 1a conseguenza mostruosa,
dalla quale egli non hail pudere di ritrarsi,secondo la Quale Dio
compie da solo tutto cid che fa 1'uomo,sia in bene come 13'25:_
le(cf Erasmo,Il libero arbitrio - Lutero,ll servo arbitrio,a
cura di R.Jouvenal,Ed.Claudiana,Torino 1884 ).

3S83. La rettitudine dell'uomo,quindi, per Lutero,dipende sem-
plicemente dal fatto che egli crade che i suoi peccati gli sone
rimesei.Bgli,quindi,nen & bueno perche compie opere buene,giac-
ché le sue cpere in se stesse,sono cattive o quanto méno non so
no moralmente qualificate;esse sonoe buone solo perche egli & buo
ne,ossia compie l'unico dovere necessarie:quelle di credere che
il Padre lo ha perdomato(cf W.,t.VII,p.32,6361,27):"3' un erce.
re pernicieso dei sofisti(ossia dei cattolici)distinguere i pec-
cati secondo il fattoe"(ossis 1'oggetto)"e non secondo la perse-
na.Per il credente,il peccato & il medesimo e anche pili grande
che per l'incredulo,ma al credente 2 rimesso e non imputate;al
1'incredulo & ritenuto e imputate.Fer il credente & veniale;
per l'incredulo & mortale.Questa differenza non viene dal fat-
to che in s& il peccato del credente sia minore,e guello del-
1'incredulo,maggiore,ma ai riferisce s0le alle persone",

394. Non esiste dunque per Lutere una norma oggettiva della
morale;il bene e il male dell'azione dipendono 80lo dalle dispe-
sizioni della persona: se essa crede (di essere perdonata),cid
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che Ta & seupre bene,anche se contrasta con la legge;ma se non
crede,cid che fa & sempre male,fosse anche un'opera buona ed e
roica. La legge,dunque,per Luiero,non deve preoccuparci minima
mente:anche ee il nostre agire fosse in contrasto con la legge
- € non pud non esserlo -,basta che confidiamo nella misericer-
dia di Die,e siano a posto,senza che occcrrano penitenze, ripa
razieni, espiazioni o cose del genere:"Avere il cuore pure - e
gli dice(W.,t.XVII,p.111,18) - non & esclusivamente non pensa
re nulla di impure;é ricevere da Dio un'illuminazione e acgui
stare cosl la certezza che nella legge non vi & nulla che Dos
sa macchiare la nostra coscienza.Cosl il cristiano arriva a sa
pere che 1'osservanza o l'inesservanza della legge non gli nuo-
ce per nullajche se fa cid che 2 proibite od omette cid che 2
prescritto,non c'® per lui peccato.Non pud peccare,perchd il
suo cuore 2 puro.Al contrario,un cuore impure i sporca e pec
ca in tutte"."la giustizia di Criato ci viene dalla fede.Chi
possiede questa giustizia,snche se viene a peccare,non & con-
dannato" (W. ,t-II,P~4515i9)-

395. Per Lutero noi non otteniamo la giustificazione. obbe-
dendo ai comandamenti di Dio,3s solo credendo che Cristo ha ob-
bedito per nei e ha pagato per noi il debito del peccato:ha
fatto tutte 1ui,e noi nen dobbiame fare altro che credere in
queato suo potere di giuetificarci. Questo principie fondamen
tale del protestantesimo & espresso da Karl Barth in questi ter
mini:"nessun'opera umana,neppure le opere dell'uomo comandate
dalla legge e dungue che sono seriamente esigite ed approvate
da lei,sono n& implicano la sua giustificazione.Come opere che
debbono servire alla sua giustificazione,esse non sono esigite,
precisamente pYerche non sono buone opere"(Cit.da Kueng,op.cit.,
p.87).

396, I1 medesimo principio si trova nella Confessiene augu-
stana del 1530,uno dei documenti fondamentali del pretestante-
simo,la dove & detto che"gli uomini non possono essere ginstifi-
cati davanti a Dioc con le proprie forze,meriti od epere"(quin-
di obbedendo ai comandamenti),"ma sono giustificati gratuitamen
te grazie a Cristo per mezzo della Tede,allorché credono di es
sere accelti nella grazia e che i peccati sonc perdonati gra-
zie a Cristo,il quale con la sua morte ha seddisfatte per i np
etri peccati"(c.IV).Le buone opere devone essere compiute per
obbedire a Dio,"non perche confidiamo di meritare,per mezzo di
quelle opere,la giustificazione davanti a Die"(c.VI).

397. I1 Concilio di Trento preciseria che pur essendo impos-
gibile che le nostre opere,da sole,meritine la grazia della giu-
stificazione,tuttavia esse sono necessarie come "gcollaborazie-
ne" all'azione della grazia,che & il fattore principale ma non
unico della giustificazione,dovendo essere 1l'altro appunto la
nostra libera collzboraziene(ef D1525-1526).Ed una volta otte-
nutz la giustificazione,le nostre opere,compiute in grazia,me-
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ritano l'aumento stesso della grazia e la vita eterna(D1531,
1535) .

368, In base a gueste considerazioni,tradizionale & nel pro-
testantesimo 1'opposizione fra "legge e Vangelo",come se il Van
gelo non avesse nulla a che vedere con la legge.Questa posizip
ne & espressa per esempio da un protestante del nosiro secolo,
Gerhard Ebeling,nel suo libro Parola e Fede,Boupiani,Milesno 1974,
p.232:"I1 vangelo & quel radicale cambiamente di luogo,che si
effettua nella coscienza,grazie al gquale 1'uomo,prima soggetto
alla legge,viene a trovarsi supra legem."Un criastiano",nella
fede"libero padrone di tutte le cose,non soggetto a nessuno”.

E proprio come conseguenza di tale libertid,"un cristiane &",nel
la carita,"umiles servitore di tutte le cose,soggetto a tuttivw",

399. Ma questa "carita",separata ed anzi in contrasto col de-
calogo, assume una connotazione giuttesto _ggg ed eguivoca, as—

sibile di ogni i peni 1nterggetazion . Ebeling,un peo' dopo gpiega che
1a"voce di Dio nell'uomo ... non si riduce a un cedice di leg-

gi n® a singole norme per guesto o per quello,ma coglie 1'uomo
nella sua totalita.Von 2 percid un giudice da interpellare nei
problemi morali,ma qualcesa che assegna all'uomo il suo pesto
nella realta,determinando cosl la sua personalitd,che a sua vol
ta & anteriore alla moraliti"(pp.233-234). M¥Ma come pud 1'uomo
easser "colto nella sua totalita",come pud avere"il suo poste nel
la realta”,come pud "determinare la sua personalitd" senza a-
scoltare una cescienza che,nel nome di Dio,&gli detta le norue
della condotta morale e in base ad esse giudica sul da Tarsi o
su cid che & stato fatto?

400. Questo vago concetto protestante della “"carita",sgancia-
to da norme morali concettualamente formulabili,® alla base di
certe dottrine moderne che parlano di un'"esperienza trascenden-
tale atematica" o di un'"gpzione fondamentgle" altrettanto "pre-
conscia" o atematica,proprie del rahnerismo e del personalisao
esistenzialista.In questa visuale,allera,il contenutoe della co-
acienza appare come un gualcesa di irrazionale e di indgﬁnibi-
;g,giacché - avverte Ebeling poco dopo{p.243) —,per comprende-
re questo contenuto"bisogna liberarsi completamente dalla copn
cezione comune,che vede nella cescienza un codice di prescri-
zioni & di veriti generali,ciod una legge scritta nel cuore,un
compendio di idee innate,che per natura appartengono a cid che
costituisce lz congapevolezza umana".La coscienza,continua E-
veling,non ci da altre che"un puro richiamo"”;il suo appello
"non sone dei discorsi".Di che si tratta allora? Ce lo spiega
Heidegger,citato da Ebeling:"Questo richiamo non comunica nes-
sung notizia.NVon ®i esprime neppure in parole,ma rimane oscure
e indetermlngto.La coscienza parla seapre e soltanto il linguag
gio del silenzio.Coesl essa non solo non perde nulla della sua e
loquenza,ma induce 1'esistenza,a cui rivelge il preprio appel

121



- 119 -

lo,al silenzie di se stessa.la mancanza di una formulazione ver
bale in questo appello non 1lo abbandona nell'incertezza di uns
voce wmisteriosa,ma sta solo a indicare che per comprenderle non
ei si deve rifugiare nell'attesa di ana qualche comunicazione o
notizia”.

401l. La direttiva della coscisnza,nella Sua concretezza atti
nente all'esistenzialita dell'aziene,indubbiamente non puo esse-
re gdeguatamente concettualizzata;ma essa,per essere un atto au
tenticamente morale,deve sempre pur essere 1'applicazione della
legge morale universale,la quale 2 per sua essenza un contenute
concettuale. Viceversa,questo rifiute asseluto della concettua-~
litz,per rifugiarsi in un misticismo a buen aercato,impadisce
alla legge morale di guidare 1la coscienza,il cui "richiamo" o
"appelle" irrazionale ed ineffabile 8i presta ad accegliere gua-
lungcue contenute Drecise - che alla fine ci dovra pur essare -,
anche il pill immerale. Del resto queste Parole di Heidegger Tat
te proprie dal protestante Ebeling,ben si attaglianoe alla con-
dotta dello stesso Heidegger,che per tutta la durata del regiae
nazista non ebbe difficelta ad occupare un posto di prime piane,
apprezzato e segulto,nella cultura universitaria del regime.la
coscienza morale della quale parlane Heidegger ed Ebeling,nel
suo rifiute di una legge merale naturale oggettiva e concettua-—
lizzabile,rappresenta indubbiamente 1'estrema conseguenza del
soggettiviemo morale luterano e nel contempo,per la sua irra-
zionale indeterminatezza,si presta bene ad accogliere in s@ an
che l'ideolegia nazista.

402. Ben diversa invece & 1'impestazione di un protestante
che & stato non collaboratere aa vittima del nazismo: Dietrich
Bonh$ffer.Nel sue libre "Ethigue"(Ed.Laber et Fides,Ginevra 1965,
p.255),egli riprende,anche se si dichiara non del tutte d'accor
de,la dottrina sulla legge centenuta negli articoli di fede del-
la lega di Smalcalda del 1531,dove 81 ricenosce alla legge un
Tuolo positivo e conforme al Vangelo,attenuando 1'epposiziene
luterana di legge e Vangelo,anche se si mantiene sempre il orin
cipio fondamentale della giustificaziene per la sola fede.

403. Si tratta della famosa dottrina del "triplice uso della
legge":"I1 prime use - dice Bonh8ffer - determina 11 contenute
della legge"(evangelica)"in rapperte al compimente di epere ma.
teriali precise"(si tratta di quello che ® anche chiamato "use
politice"della legge: una lesgge morale aitigata,adatta a un bas
s0 livello morale,utilizzatz seprattutte dalla legislazione del-
lo Stato tenute ad applicare il principie dellsa telleranza,con-
giderande il fatte che nello State modernes 80lo una parte dei
cittadini @ credente: cf A.Ginth#r,Chiamata e rispesta - Una nue-
va teologia morale,op.cit.,pp.224-235 .

404. "Il secondo - prosegue Boenh#ffer - determina il rappertoe
fra la legge e la persona,conducendela a ricongscers la sua con-
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traddizione con la legge e la sua condanna".Si tratia della dot
trina paelina,che abbiame visto,per la quale l'uemo peccatore
senza la grazia di Cristo non pud salvarsi con le sue seole for
ze,ma al contrario le sue inevitabili disobbedienze alla legge
gli presentano una legge che alla fine diventa occasiene di pec-
cate e che gli rimprovera le sue :;ancanze,senza poterlo libera
re dal peccato.

405. "I1 terzo uso - preosegue Bonh¥ffer — definisce la legge

come 1l'aiuto benevelo di Die ad eseguire le ppere da Lui ordi-

nate",cesa che 2 possibile,per il protestante,selo dopo aver ri
cevuto la grazia della giustificazione e non prima,per cui il
protestante ammette la peseibiliti di opere buone nell'uemo giu
stificato, ma esclude la lore possibilitia come preparaziene al
la giustificaziene,come invece insegna il Concilio di Trento.

406. Un altro protestante(di confessiene calvinista),che ac-
costa decisamente la legge al Vangelo,& Xarl Barth,il quale,
nel suo saggio”vangelo e legge"(Bdizioni di Bthica,Forli 1964),
afferma:"I1l Vangelo non & la Legge,come la Legge non & il Van
gele,na poich® la Legge ® nel Vangelo,dal Vangelo deriva e gd
ssso riterna"(p.34)."Appunte perché il Vangelo ha la grazia
come suo apecifico,dirette contenute che racchiude in s& anche
il contenuto della Legge,esso ottiene per sé la priorita dinan
zi la Legge che tuttavia,racchiusa nel Vangelo e relativa ad eg
so,non 2 meno parela di Die"(p.35)."Gesd Criste ... ha soddi-
sfatto la Legge,l'ha adempiuta,ciod ha adempiute con 1'ubbidien
za tutti i comandamenti".Questo fatte"formeri nen selo il cri
terio al auale tutti dobbiamo commisurare i concetti di legge
e di norma da noi stessi cestruiti,ma dovria essere anche il ca
none per l'interpretazione di tutto ¢id che incontriazo come Leg
ge nel Vecchie e nel Nuovo Testamento. ... La Legge & la volon
ti manifesta di Die"(p.39).

407. Un altro teologo protestante luterano,tuttora vivente
s autorevole,Wolfhart Pannenberg,nella sua Teologia gistemati-
ca,vol.III,Bd.Queriniana,Brescia 1996,riconesce il valere obbli
gatorio della legge e quindi 1'esistenza di una legge cristiana
in questi termini:"Paolo s'attende dai eristiani,ornai morti in
Cristo ai lore egoismi,che adempiano,attraverso le Spirite,le
prescrizioni della legge(Rn 8,4).E qui,almeno implicita,si og
gerva una consenanza con le istanze morali della legge:l'amore
& il compimento pieno della legge(Rm 13,10;cf Gal 5,14)"(p.77).

408. E cosl Pannenberg interpreta la concezione luterana del
la legge:"Nell'ottica della Riferma luterana cid che ha condot
to a contestare 1'idea che vede nel vangelo la nova lex,come in
teaa dalla tradizione giusnaturalistica cristiana,® stato in-
nanzitutte il disconoscimento,da parte di questa tradizione,
del carattere specifico e proprie del vangelo,che nei confron
+i dell'uomo non si pone come esigenza da soddisfare - appunto
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come la legge - ma come assoluzione dalla cendanna dellas lezge.
Con questo non significa,per la dotirina riformatrice,sacrifica.
re il carattere noruative dell'istanza del diritte divino,pei-
chd & proprio la promessa del perdono dei pecoatl a consentire
all'uomo di fare la velontd di Dio in tutts spontaneita,senza
1'angoecia che accompagna ogni suo sforzo di conseguire una gin
atizia attraverso le opere"(p.85).

40¢. In una recente pubblicazione -~ Fondamenti dell'etica-
Proapettive filosofice-teologiche,Ed.Queriniana,Brescia 1996 -
Pannenberg moetra una posizione aperta zl dialege col cattoli
cesimo rigbilitando il valore delle legge morale naturale in
rapporto al Vangelo, ed evidenziando la funzione della legge ci-
vile per una collaborazione fra credenti e non credenti.

410. In gueeti ultimi decenni il dialoge ecumenico coi fratel-

1i protestanti ha compiute indubblamente dei progresei: Tmentre 1
cattolici sono diventati piu sensibili ai valori della confessie
ne protestante,i protestanti hanno mitigato la loro polemica an
ticattolica ed oggi hanno recuperato alcuni valori della tradi
zione cattolica,come per esempio il valore del libero arbitrio
(questo era gia avvenute con Kant ed Hegel) o il valore siesso
della legge naturale. C'2 da auspicare che questo dialogoe,sulle
baei poste,proceda fruttuose fino al raggiungimento - con 1l'aiute
dello Spirito e con la buonz velonta di tutti - dellz piena u-
nita dottrinale e quindi alla piena comunione della carita.

Come aggiornamente sull'attuale situazione del dialege catioli-
co-protestante,cf Le relazioni cattolico-luterane a2 tre decenni
dal Veticano II,a cura di K.Russoito,libreria Editrice Vaticana,
1997.
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4, La concezione romana
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Cap.III - LA LEGGE E IL DIRITTO
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Cap.V - LA LEGGE MORALE NATURALE
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4. La cenoscenza della legge morale naturale. . .
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2. G1i elementi cestitutivi della legge umana pesitiva.
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Cap.IX - GEI ATTI DELLA LEGGE . « « « ¢ o« & « « &
Cap.X - GLI IMPULSI ALL'AZIONE AFFINI ALLA LEGGE.
Cap.XI - LA LEGGE MORALE IN KANT. ¢ ¢ ¢ o ¢ o = «
Cap.XII - LA LEGGE MORALE IN RAHNER ¢ « ¢ o o o o«

Parte meconda - LA CONCEZIONZ CRISTIANA DELLA LEGGE
Intreduzione. « « « « « = = » & + & =+ o »
Cap.I - LA LEGGE NELL' ANTICO TESTAMENTO

1. La legge dell'angelo . « « « =
2. La legge edenica « « « « « « &
3. La legge della natura decaduta
4. La legge mosaica « « « « o« +
Cap.II - LA LEGGE DI CRISTO « « .
Cap.III - LA LEGGE DELLO SPIRITO.
Cap.IV - LA LEGGE IN S.PAOLO. . . . .
Cap.V - LA LEGGE ECCLESIASTICA. « . . .
Cap.VI - LA COMPETENZA DEL MAGISTERC DELLA CHIESA
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Cap.VII - LA LEGGE NELLA DOTTRINA PROTESTANTE. .
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1)
2)
3)
4)
5)
6)
7)
8)

TESARIO PER L'ESAME DEL CORSO SUL PECCATO E SULLA LEGGE

Definizione filosofica del peccate(pp.13-24)

Definizione del cencetto cristiane del peceato(pp.31l-36)
Peceati di commimsione e peccati di omissione(pp.58-59)
Peccati spirituali e peccati carneli(pp.60-61)

Peccato originale e peccate attuale(pp.62-63)

I1 peccato del mondo(pp.64-65)

T1 peccato contre le Bpirite Sante(65-66)

Le sfere principali di zziene del peccato(pp.69-73)

g) La distinziene numerica dei peccati(pp.73-77)

10)
11)
12)
13)
14)
15)
16)
17)
18)
19)
20)
21)
22)

23)
24)

25)

26)
27)
28)
29)
30)
31)
32)
33)
34)

35)
36)
37)
38)
39)
40)
41)
42)
433
44)
45)

Peccato mortale e peccate veniale(pp.77-82)

L'opziene fondamentale(pp.82-85)

11 seggetto del peccate(pp.20-92)

Le cescienza falsa(pp.92-23)

I1 pensiere peccaminose(pp.93-96)

Ta malizia della veolenta(pp.96-98)

1'immaginaziene maliziesa(pp.98-99)

1L'affettivita pecceminesa(pp.99-102)

La comunita come moggetto del peccato(pp.102-104)

Ta causa del peccate(pp.105-107)

L'igneranza celpevele(pp.107-108)

La superbia ceme causa del peccate(pp.108-110)

Le condizieni ontolegiche della possibiliti del peceate(pp.110-
113)

Die e il pececato(pp.113-119)

L'influseo del demenie(pp.119-120)

I1 degma del peccate eriginale e considerazieni teelogiche(pp.
120-126)

La trasmissione del peccato eriginale

31i effetti del peccate(pp.133-134)

1a cescienza della colpae(pp.134-137)

I1 caetige del peccato(pp.137-141)

G1i effettiinteriori del peccate(pp.l41-144)

La morte come effetto del peccate(pp.l44-146)

1'effetto del peccate sul prossime(pp.147-149)

I1 peccato ceme frustraziene della velontd di Die(pp.149-151)
I1 peccato come causa della merte di Criste(p.152)

Lz cencezione trascendentale della legge

Leggi scientifiche e leggi delle spirite

La legge e il diritte - semiglianze e differenze(pp.27-29)
Definizione generale di legge morale(pp.32-33)
Elementi e preprietk della legge morale(pp.33-46)

La legge morale naturale e i suei fondamenti(pp.46-50)
I precetti della legge naturale(pp.50-54)

La conoscenza delle legge morale naturale(pp.54-56)
La legge eterna(pp.56-58)

La legge umana.la legge pesitiva(pp.58-65)
L'epicheia(pp.65-6T7)
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46) Gli atti della legge

47) Gli impulsi all'azione affini alla legge(pp.70-72)

48) La cenceziene cristiana della legge in generale(pp.81-84)

49) La legge mosaica(pp.91-95)

50) Le legge di Criste(pp.25-99)

51) La legge dello Spirite (pp.100-102)

52) La legge in S.Paele(pp.103-106)

53) La legge ecclesiastica(pp.106-108)

54) La cempetenza del magistere della Chiesa nel campe della mo-
rale(pp.108-113).

[



