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LA METAFISICA COME SAPIERZA
Corzo di Licenza in Filomofia - AN ,10C03-G4

LEZIONE I - IL PROBLEMA DELLA SAPIZNZA

1. L'ideale della sapienza

1. Qu=nti dei nostri contemnoranei fanng dells sapnienga i
Lloro ideale di wvita? Per nuanti 12 sanienza d il valome di fon
do, l'interesse primario? Quanti sarebbero dizponti ad ordinsre
tutto = veneieri, affetti, l-voro e fatiche =- all'accuisto gel-
12 szvisngs?

Ormei da slcuni secoli ~ della fine del Kedioevo e dall¥%ini
zio dells cosiddette "filosofie moderna”(che savebbe meglio chia
nare "filosofis ovogteartesiana") = 1=z culturz euronea & vermta
gragualmente dimenticande 1'ideale della s=nisnza, t=nto chs,
ogzl come orgi, semhra guzgi che Ia nerple stzssa "ganienza"
gia diventats wn ter—ine obsoleto, psr cui se ne paria nochig
simo nersino nopli ambienti che dovrebbers esgere i mmesiormen
te ouslificati a farlo,come quelli dells filosofia in genersle,
e della filosofi= e teolosis eristiane in porticolore.

2. 51 direbbe che orri 1'idenle dells ganienca sia rimasto
vivo soltento nelle culture dell'estremo Oriente,come 1'indui
smo e il buddhismo,mentre in Occidente tendoro = nrevalere di
gren lunga,rigspetto 211'idesle della gapienzz,=21tri modelli cul
turali,come ounello delle " enze umcne",della fenomenolosi-,
dell'ermeneutica,dells metodologia delle secienze,delltansliei
dell'esiatenza e dells coscienza unsne,dell'esnericnza,dells
riflessione sulle prassi,dellfanaliei del linmurggio. L'interes
se nrevalente,~nche nezlj anbienti della filosofio e dells teo
lozig, non & di coratiere snaculntivo, teoretico o conternlati
vo, m= di ecarattere antropologico, mragmotico ed efficientinti
co. Sz pi perle @i "soeculazione® o 1o gi £- accomrammadols con
Ltaggettivo "astratta”, e f-ocendone ouindi ozgetto @i sdersmnoso
rifiuto, opvure,se le gi di un senso vositivo o ousnto meno de
gno d'interesse, ¥ ver varlare gelle "gnecul-zioni in Borsa".

3. Velori come quelli della filosofia, dells scienza, del-
1'esperienze, dells teologiz sono tutt'ors ozzi sentiti; ma si
tende a sensrarli da onuello della sapienza, come ge guesto fos
se un ideale del passato 0 gucnto meno un sottile gioco eliti
stico ed infecondo, vproprio 4i una mentalith nercisistica, in
sensibile 21ls vere urgenze e sfide del nostro temno, coi suoi
drammetici problemi umeni, socisli ed esistenzinli connessi al
la conguista ed 21 mentenimento della glustiziz e della pace.
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4. L'affievolirsi dell'interesse ner 1o sanienga sembra con
nesso con l'atteggiamento scettico ed zgnostico,provrio &i mol
ti nosiri contemnoranei,circa il valore delln veriti,con la
consepuente sfiducia nellt'immortansa di un= ricerca intellet
tusle o culturzle ckhe si ponga come fine la semnlice conoscen
ze dellza veritd, a vrescindere dells prospettiva di °n011c§—
zioni o consegusnze pratiche. Molti dei nositri contemvoranei
sono convinti che 1z nostra mente non abbiz nrooriaments = che
fore con delle "veritd",intese come rannresentazioni o nroprie
t% delle coce in se stesge, ma bensl con delle anncrenze - i
"fenomeni” o "dati di cosecienza" - che non ci dicono aff=tto
coms gono o se ci sono delle come in se stesse, Ma che invece
ci rigultzno utili ed indisnens=bili ner le anniic=zioni nra
tiche,chs ci consentono di sfruttore o n-dronegsi-re 1= for
della n=tura.

5. Orz 1a enpienze,invece,® nrecigemente rel-=tive =114 fer
n= convinzione che nossn e debbs esistere, mer l'uomo,non 80
lo 1a conoscenza del yero ozzettivo ed universale,=l A1 1h del
Io annorenze gorgettive,ma che anche 1'uomo vosasm & debha tro
voere il suo ultimo comvimento e 1n sus perfetta felicith in

= gonoscenza disinteressate,-che 2 t2le perchd il suo ogset
to - Dip = non & una veritd pratica, un "o cosa—da~Ffara,
ma un 3ene sommo ed un Fine ultimo,che & solo da contemvnlere,
dz zodere e da rsustere nella sun infinite Verith, Bellezza e
Bonth. E ouesta sumremn conozcenza disinteressata d znmuinto 1la
genienza. lla easa @ snche i1 vertice della metafisica: e noreid
si spiega come tanti dei nostri contemnoranei, ingieme con 1~
sanienza, ebbiano ahbandonato anche il gucto dell= verith e
1a stima ner 1= metafisica: le tre cose vanno insiems e sono
indissocisbili. lia senzz queste tre cose non ci pud esgsere
varo sanere, vera fileosofia. B senza une sana filosofis non
ci vud essere civilth nd pud essere gorantito il risvetin ner
in dignit® della persons umana. E' ocuanto cercheremo di dimo
strare in ouesto corso.

2. Che cosa 2 la savnienza

6. L'ideale dellaz sanienza suppone, nell'uomo, delle agni
ragzioni molto amnie, che vanno ben al di 1A del eoddzsfecimen
to dei bisogni materisli e del vantaggi che gli possono ven;
re della semplice convivenza familiare, socizle e civile.lo
uomo si trova naturalmente dotato 4i un notere conoscitiva
= 1'intelletto - ed avvetitivo-nffettivo - 1z volontd -,i cui
ozgetti oltrepnssano o trascendono quasi infinitamente ouelli
relativi 2i bisogni materiali ed alla convivenza umenz. L'ug
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mo,insomme,si trove svontaneamente e guzsi irresistibilmen
te cavnce di scoprirve ed amare realt® che trascendono 1'uono;
nel contempo egli si scopre carstterizzato,rrovrio gome uomo,
da oueste aspirazioni intellettivo-effettive,sicchd s'accor
ge che,se queste non notessero essere convenientemente s0d-
gisfatte,esli resterebbe frustrato nell- sun stesse esisten
di womo, Tm comrito rreliminare ed essenzinle dells gapien
za & cuello 2i condurre l'uomo a questa vresa di coscienza,
genza 1- ecucle egli non essurgerebbe alle Aignitd di essere
umeno, e peritanto vroverebbe comunque un rrofondo ed oscuro
gsenso di Fdigario,m: cenzz trovernc le eonmsme: 1o sonienza mo
stre 2ll'uomo ocueste couse,e vertanto lo mette nelle condi
zioni Ai voter zsnirare ri wveri beni,ciof di poter cercare
1tappagamento celle sue »it varc senirczioni,choe menersyato
ruelltoseure disagio vroprio perchd ercno inmppzgate.

7. Se manca 1= gopienzg 2d illumincre 1l'uomo rulle wvere
cauze fel suo 2isagio esistensi-le,d f- ci e che egli,nzll'i
grnoranza di ouei beni trascendenti e divini che soli lo ro

re

trebbero soddisfare,cerchi di apnagare 1= suz sete di essolu
t0,81i infinito e di eternc con bermi meterinli e eaduchi,chs
eerto,sul momento,possono dara guclehe soddisfaezione,me che,
a conti feiti,lrscisno nel cucre e nolls coscienza amarezza,
d*sguﬂto e turbemento. Kz data 1'inelinezione ¢ell'uomo sl
mole, 0 accaderes anche cke egli volontarizmsnte resninga
1n 1uce feTln g=nienga — abhizmo ellora il peceato di "siol-
tozza",come vedremo pil eventi - e si attoechi volontsria
mente n* beni finiti e gaduchi, come so egsi notessero sod
digfare il suo b1soqno di infirito e @i aseoluto. In cuest
scelta il peceatore prova eorto il wvincere @i frre secondo
i1 »rovrio veolere; mo siccome nuseto velere si indirizga 2
folgi beni.cl nmeccztore non mud esser rigpzrmi={z 1l'sncosci:
e Iv'inouietvdine che £1i venzono d=ll: cozcicngs /i aver
f2174t0 =) voro scono dell= vita.

8. I gzpienza & cuella conescenza che guida 1'uomo 21la
ecoperta dei mosesimi velori e di ouei sommi beni che eoli
nogsono appagare 1= sete umrne di infirito e Al sssoluto.
"o gzpienza - dice S.Tommneo(Cont.Gent.,l.IV,c. 12) - 2
guell'abito per il qusle l= nostra mente si perfeziona nel
1z conogcenza dei velori pilt 2lti: e questi sono le reslts
divine". "Le sopiongza - dice =ltrove 1'Acuinate(In IIT Sent.,
D.35,002,2.1,201.1,¢c.) = secondo 1'uso del termine,sembre
comnortare une certa sufficienzs nel conescere,cosi de rag
giungere in ge stessa unn certezze circe srgonenti elevatd
e di grande wzlore,ismoti agli aliri,e da poter esercitare
un giudizio universale(de ormibus),poichd,come dice Aristo




tele(nel I libro dell'Et.Nic.) = "ciamscuno giudica bene c¢id

che conosce”,e da poter anche governare gli altri grazie a
questa superiorita”.

9. La sapienza,come gik vediamo da questi passi dell'j
quinate,® strettamente comnessa coi valori pil alti e pre
ziosi,che sono quelli religiosi e teologici,ed anzi & suo
precigso compito dimostrare l'eccellenza di tali valori sgu
tutti gli eltri:"Essendo compito dal sapiente - dice altro
ve 1'Angelico(Sum.Theol.,I,q.1,2.6) - ordinare e giudicare,
e dovendo il giudizio valutare le realtd inferiori alla lu
ce di un criterio pil alto,vien detto in ciascun genere sa
piente colui che considera la causa pill alta di quel gene
re. ... Colui dungue che considera in modo assoluto(simpli
citer)la causa primissima di tutto 1l'universo - ciod Dio -
gsommamente & detto sapiente™.

10. La sapienza dungue comporta una specisle maturiti e
ponderatezza di giudizio,per le quali il sapiente & in gra
do di valutare con certezza e fondatezza questioni altamen
te difficili e particolarmente preziose per la vita dell'ug
mo. Questa fondatezza di giudizio sorge dal fatto che uffi
cio del sapiente & quello di pervenire alla conoscenza del
le cause pil alte partendo dall'intuizione dei primi prin-
cipi dellas ragione,che non hemno bisogno di dimostrazione,
in quanto evidenti per ge stessi e fondamento di ogni dimo
gtrazione: il sapiente - dice 1'Aquinate(In III Sent.,D.
34,q9.1,a.2,c.) = "giudica ed ordina le realtk inferiori
partendo dalle considerazione dei primi principi e delle
cause pil alte".

11. Il sapere sapienziazle abbraccie in s® in modo spe-
cigle,nella sua universgalitd e profondita,le norme ed i
principi di fondo dell'agire umano e la conoscenza delle
leggi e dei fini essenzisli della naturs umana; e pertanto
la sapienza,pur orientando principalmente 1l'uomo allza con
templazione dei valori trascendenti e divini,hs nel contem
po un compito essenziale nell'indicare le norme dell'agire
morale,le quali del resto non devono far altro che condurre
appunto 1'uomo alla divina contemplazione,nel che consiste
precisamente la beatitudine e la perfezione dell'uomo steg
so. E compito della gapiengza & precisamente,tra 1l'altro,
proprio quello di dimostrare 1l'importanza decisiva di que
sta tesi per il destino dell'uomo.

12. La sapienza abbraccie cosl due grandi grientamenti
gnogeologici: un orientamento - il principale - che & di
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ordine teologico-speculativo; ed un orientamento - seconda-
rio ma indipensabile - di ordine antropologico-pratico:"Sa
piente in senso assoluto - dice Tommaso(In Rm 8,7,lect.II,
n.620) - & colui che conosce la csusa altissima della qua
le tutto dipende.Ora,la causa suprema,in genso assoluto,di
tutte le cose & Dio. ... Sapiente nelle cose umane,invece,
& colui che,avendo una retta considerazione del fine della
vita umenas,in base & cid ordina tutta la vita umana: e cid
riguarde la prudenga"(cf anche In I Cor 1,19,lect.III,n.49;
In Bth.Arist.,1.II,lect.VII,n.323).

13. La sapienza che ordina ella conoscenze di Dio,pud eg
ser detta "gapienza gpeculativa"™ o "teologica"; gquelle che
ordinz e regola l'agire umano Zin vista della contemplazio
ne di Dio,che & il fine della vita e dell'agire dell'uomo),
costituisce la "sapienza morale",che & principio della scien
za morale e della virti morale per eccellenza,che 2 la pru
denza.

14. Interessante & anche,come fa Tommaso, fermarsi a con
sideare 1l'etimologia latina del termine "sapienza”(sapien
tia):"I1 sapiente - Tommaso si rifd a S.Isidoro(Sum.Theol.,
II1-II,q.46,9.1,c.) = & chiamato cosl dal termine "sapore",
perché,come il gusto & fatto per distinguere il sapore dei
cibi,cosl il sapiente distingue le cose e la cause". Allar
gando il discorso tomistico,si potrebbe dire che virtd del
sepiente non & solo quella di saper gustare il "gapore"del
le cose,ma di essere egli stesso una persona che "ha sapo-
re" e che,con la sus sapienza, "dh gapore™ alle cose ed al
le altre persone. Il sapiente non & una persona "insipida";
ma essendo una persona che ha veramente trovato il senso del
la propria vita e del proprio esistere,diventa punto di ri
ferimento e sorgente di significato anche per le cose che
tocca, per le persone che incontra, nel mondo che egli fre
quenta. Sapendosi collocare al suo posto giusto nelle vi
cende della vita e nelle sue relazioni con Dio e col prog
simo,il sapiente fa scoprire anche a coloro che cercano la
veritd la loro collocazione nell'esistenza ed il senso del
la loro vita.

15. Il sapiente,cosl,come il sale che d& sapore,& una
persona che g sapore alle vita,& - per dirla col Vangelo
- "gale della terra"(Mt 5,13). Percid quando Cristo coman
da:"Abbiate sale in voi stessi"(Mc 9,51),non fi altro che
esortarci ad amare ed a cercare la sapienza.

16. L'urgenza,per l'umanitd,di rimettersi decisamente
sul cammino della sapienga — e quindi della vera filosofia
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e della vera metafisica,che & il yertice della filosofia -

¢ sottolineata dal recente Concilio con le seguenti parole:
"La natura intellettusle della persons umana raggiunge la
perfezione,com'® suo dovere,mediante la sapienza,la quale at
trae con soavitd la mente a cercare e ad amare il vero e il
bene e,quando 1l'uomo ne & ripieno,lo conduce attraverso il
vigibile all'invisibile.L'epoca nostra,pill ancora che i se
coli passati,haz bisogno di questa sapienza,perch® diventino
pid umane tutte le sue nuove scoperte.E' in pericolo,di fat
to,il futuro del mondo,a meno che non vengano suscitati uomi
ni pild saggi.Inoltre va notato come molte nazioni,economica
mente pill povere rispetto ad altre,ma pil ricche di saggezza”
(c'® pil saggezza in India o negli Stati Uniti?)"possono a
quelle offrire un aiuto rilevante"(Gaudium et spes,n.15).E
pid avanti,nello stesso documento,il Concilio si chiede:"In
qual maniera armonizzare una cosl rapida e crescente disper
sione delle scienze particolari,con la necessitd di farne

la gintegi,e di mantenere nell'uomo le facolti della contem
plazione e dell'emmiragzione che conducono alla sapienza?"(n.56).

3. La sapienza & sorgente di perfezione morale e di felicitd

17. La ricerca della gapienga 2 strettamente legata al de
stino dell'uomo non nel genso che 1'uomo debba sentirsi al
centro di tutto o che la veritk sia reletiva all'uomo o che
la realtd dipenda dal pensiero umeno o che 1l'uomo sia 1l'og
getto principale,se non l'unico,della sapienza e della meta
figica, come pensano i fenomenisti di tutte le eti ada Prota
gora ad Heidegger,ma nel sengo che & l'uomo,in certo modo,

e dipendere dalla sapienza: nel senso che mentre la vera sa
pienza @ sorgente di salvezza, il disprezzo o la falsifica
zione della sapienza conducono l'uomo alla bestialiti, al de
monismo, alla follia ed alla distruzione: alla radice di tut
te le grandi guerre e tragedie che segnano il corso della sto
ria umana & sempre possibile rintracciare delle ideologie a
berranti o delle false sapienze o la mancata applicazione
pratica della vera sapienza.

18. La sapienza dA all'uomo la vera misura di se stesso,
impedendogli sia di degradarsi nel sensismo e nell'edonismo,
sia di autoesgaltarsi presuntuosamente con la pretesa di pa-
reggiare il proprio pensiero a quello divino,come avviene
nelle concezioni idealistiche, o di togliere ogni limite e re
gola alla propria liberti,come avviene nelle concezioni li-
berali. La vera sapienza sa egaltare la digniti dell'uomo
proprio nel momento in cui gli impedisce di farsi misura di
tutto ed orienta invece il suo pensiero,la sua agzione e la
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sua stessa egigtenza ver% la vera sorgente di tutte le coge,
e quindi anche dell'uomo - ciod Dio - e vede in questa Sor
gente di esistenza e di vita 1la Dorma suprema del pengare,
dell'agire e dell'esistere, La sapienza insegna sll'uomo
una sana "dimentic "yche non lo porta a dissolver
sl in un Assoluto panteisticamente inteso (questo & il ri-
schio della saggezza indiana),ma che,proprio nel momento

e nella migura in cui concentre tutta l'attenzione gul Dio
Trascendente,distinto dal mondo,ma prgente al cuore ed al
la coscienza dell'uomo,in quel momento 1'uomo ritrova pid
che mai se stesso nella sua infinita dignitd,secondo le pa
role del Vangelo:"Chi avrd trovato la sua vita,la perderi;
e chi avrd perduto la sua vita per causa mia,la trovera"”
(Mt 10,39).

19. La sapienza cosi supera anche . la concezione lu-
terana del rapporto dell'uomo con Dio,impostato non in base
ad una tensione contemplativa, ma ad una preoccupazione pu
ramente goteri g,che non si cura del "Dio-in-g&" ma 80
lo del "Dio-per-me": una preoccupazione sottilmente egoisti
ca,anche se sostenuta da un forte afflato religioso.lLa sa
pienza,viceversa,senza escludere il sano interesse per la
propria salvezza,allarga il cuore dell'uomo ad un amore per
Dio veramente disinteressato,perch® basato sulla certezza,
che dA la sapienza, di poter conoscere la veriti su Dio come
Egli & in se stesso(I Gv 3,2).

20. Esiste cosl un nesso strettissimo tra la ricerca del
la sapienza e la concezione cristiana della beatitudine,la
quale,come dimostra S.Tommaso,appare in continuitd con la
egigenza sapienziale della contemplazione di Dio cosl come
emerge sul pieno filosofico nei grandi pensatori dell'umani
ta: Platone ed Aristotele in occidente, Samkars e Ramanuja
in oriente. Gii la filosofia & in grado di comprendere come
la contemplazione sapiengiale & il valore assoluto,nel qua
le consiste il fine e la felicitd dell'uomo: il crigtiane—-
simo non fa che ribadire questa grande e decisiva scoperta
della ragione umana,e rafforzarla dandole un contenuto ed
un'apertura soprannaturali.

21l. "La felicitd - afferma cosi Tommaso facendosi eco
di questa sapienza pregente gia nel mondo pagano - & appe
tibile in modo tale,che non 2 aasolutamente desideratas in
vista di altro"(® un valore assoluto:io non mi chiedo per
ché desidero essere felice)."Ora cid appare nella contempla
zione sapienziale(speculatione sapientiae),"che & amata per
gse stegsa e non in vista di altro.lNessun vantaggio infatti
viene all'uomo dalla contemplazione della veritd oltre al




fatto della stessa contemplazione delle veriti"(In Eth.A-
rist.,l.X,lect.X,n.2097).

22. La sapienza & la glorificazione del pensieroc e del-
1l'intelletto umano.La stima per la sapienza & indisgiungi-
bile da un sano intellettualismo,come lo troviamo per esem
pio,in un S.Tommaso d'Aquino. Essa & connessa con un'antro
pologie che,tra tutte le potenze dell'uomo,da il primato al
1'intelletto: e cid - checchd ne dicano alcuni - & in per
fetto accordo con la concezione cristiana dell'uomo e della
sua beatitudine, la quale consiste,come & noto,nella visio
ne beatifica dell'essenza divina,"visione"™ che,come spiega
1'Aquinate(Sum.Theol.,I-1I,q.6,8.8;1,q0.12,a.1;De Ver.,q.8,
a.l),non pud che essere atto dell'intelletto,dato che spet
ta all'intelletto il “"vedere"(ovviamente in senso spiritua
le).

23. Per guesto Tommago afferme:"I1l gapiente ama ed onora
l'intelletto,che,tra i valori umani,® quello che Dio ama di
pilt.Ma il sapiente agisce anche bene e rettemente.Resta dun
que che egli pia amantigsimo di Dio.Ora,® felicissimo colui
che massimamente & amato da Dio,cheéla fonte di tutti i be
ni.Resta allora,secondo cid,che,dato che la felicita sta
nell'essere amati da Dio,il sapiente & magsimamente felice"
(In Bth.Arist.,l.X,lect.XIII,n.2134).E cid & confermato
dalla Sacra Scrittura,secondo la quale "Dio ama chi vive
con le sepienza"(Sap 7,28). E cosl pure:"Dio concede a chi
gli @ gradito la sapienza"(Qo 2,26). Bmerge d'altra parte,
da queste parole di Tommaso,che la sapienza & indisgiungi
bile da una vita rettaje cid pure & confermato dalla Scrit
tura,per da quele "La sapienza non entra in un'anima che
opera il male"(Sap 1,4),mentre la sapienza 2 indisgiungi
bile dalla giugtizia,cioé dalla rettitudine morale:"La boc
ca del giusto esprime la sapienza®"(Pr 10,13;cf anche Sal
37,30).

24. La sapienga stesse,in quanto perfezione stabile del
l'intelletto,® un gbito virtuoso o,come la chiama Aristo-
tele,una"virti dianocetica",la quale,certo,in quanto virtl
gemplicemente intellettuale,non 2 ancora sufficiente a ren
der l'uomo moralmente buono,anche gse di fatto,come si & det
to,essa non pud costituirsi come vera virtl se non in un
uomo moralmente retto; tuttavia,perchd 1l'uomo sia tale,?
necegsario che egli metta in pratica i comandi della sa-
pienza,sicch® egli,esercitando cosl la virtl morale,diven
ti virtuoso in senso pieno,e con cid felice.,Dice 1'Agqui~
nate:"Felicitas ... est operatio procedens ex habitu vir
tutis.Unde,cum sapientia sit quaedam specieg virtutis com
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munis,sequitur quod ex hoc ipso quod aliguis habet sapien
tiam et operatur secundum eam,est felix"(In Eth.Arist.,l.
VI,lect.X,n.1267).

25. S.Tommaso paragona il diletto procurato dalla sapien
za a quello che viene dal gioco,anche se ovviemente la gip
ia che viene dalla sapienza ha una ben pil profonda consi-
stenza e nobilti;tuttavia anche la sapienza,come il gioco,
& un'attivitd che & fine a se stessa ed & dilettevole non
in riferimento ad altro,ma per se stessa:"Il diletto della
contemplazione sapienziale - dice 1'Aquinate(In Bo¥#th.De
Hebdom. ,Prol.,0p.LIX) - ha in se stesso la propria ragion
d'egsere,per cui non goffre alcun difetto,quasi che si de-
gideri qualchecosa che manca®.

26. "Tutte le gcienge - osserva Tommaso(In Met.Arist.,
Prooem.) — e le arti sono ordinate ad un unico fine,cio®
la perfezione dell'uomo,che & la sua beatitudine”.Ma la sag
pienza ha il compito di operare questa sintesi:"® necessa
rio che una di esse presieda a tutte quante,e questa giusta
mente prende il nome di 'sapienza'".Da qui viene che la sz
pienza ®,tra tutte le forme ed i gradi del sapere,quello
che maggiormente contribuisce alla felicitd dell'uomo,ed
insieme alla feliciti,contribuisce alla salvezza,come dice
la Serittura:"Gli uomini furono salvati per mezzo della sz
pienza"(Sap 9,18).

4. La sapienza nella Sacra Scrittura

27. Il tema della sapienza & centrale nel messaggio bi-
blico: tutti i Padri ed i Dottori della Chiesa,tutti i gran
di teologi ed i santi del cristianesimo ne sono sempre sta
ti pid che convinti,e meraviglia pertanto costatare come og
gi,nella pubblicistica e nella predicazione cristiane,que-
sto tema gia messo da parte o quanto meno non desti quella
attenzione primaria che meriterebbe: per il cristiano la
Sapienga & addirittura un'Ipostasi divina: 2 Cristo stesso,
che appunto S.Paolo chiama "Sapienga di Dio"(I Cor 1,24.
30);ed & il pil grande dei doni santificanti dello Spirito
Santo,dopo quello della grazia santificante(cf Sum.Theol.,
I-1I1,q.68). La sapienza,cosl,per il cristianesimo,non & sg
lo faticosa conguista umana,che richiede un'ardua e costan
te disciplina,premiate poi perd dalla gioia e da frutti abp
bondanti(cf Sir 4,11-18;6,18.24.28.32-37;Q0 1,13.18;2,14),
me & anche — e gui gta l'originalitid della rivelazione bi
blica — "emanazione" o "prima tra le creature di Dio",dono
di Dio che tende,gid dall'Antico Testamento,ad assumere le
connotazioni di una persona,soprattutto femminile(Sir 1,1.
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4.7.12.14.23;Pro 8,22-263;14,1;Sap 7,25-28;Bcecli 14,22s.26s.
15,28).

28. La Bibbia,pertanto,a differenza dalla filosofia gre-
ca che vede la sapienza soprattutto come una conquista della
ragione, del "nus" o del "logos",® ben consapevole della de
bolezza della mente umana e del fatto che la sapienza nel sen
so pilt alto non pud che essere un dono di Dio:"Quale uomo pud
conoscere il volere di Dio?Chi pud immaginare che cosa vuole
il Signore?l ragionamenti dei mortali sono timidi e incerte
le nostre riflessioni,perch? un corpo corruttibile appesanti
sce l'anima e la tenda d'argilla grava la mente dai molti pen
sieri.A stento ci raffiguriamo le cose terrestri,scopriamo
con fatica quelle a portate di manojma chi pud rintracciare
le cose del cielo?"(difficoltd della sapienza metafisica,che
si occupa della sostanze sovrasensibile)”Chi ha conosciuto
il tuo pensiero,se tu non gli hai concesso la sapienza e non
gli hai invi%o il tuo santo spirito dall'alto?Cosl furono ragd
drizzati i sentieri di chi & sulle terras,gli uomini furono am
maestrati in cid che ti & gradito:essi furono galvati per meg
zo delle sapienza"(Sap 9,13-18).Percid essa dev'essere richie
sta a Dio con la preghiera(v.4).

29. Il sapiente,per la Scrittura,® colui "che si applica
e medita la legge dell'Altissimo.Egli indaga la sapienza 4i
tutti gli antichi,si dedica allo studio delle profezie.Con
serve i detti degli uomini famosi,penetra le gottigliezze
delle parabole,indage il senso recondito dei proverbi e si
occupa degli enigmi delle parabole. ... Dirigeria il suo con
siglio e la sua scienza,mediterd pui migteri di Dio"(sir,39,
1-3.10). Tuttavia (e questo emerge chiaraemente nel Nuovo Te
gtamento) le sapienze veramente decisiva, quella che rende
partecipi del "pensiero di Cristo™ e fa conoscere le "profon-
ditd dello Spirito",non & tanto la sapienza-virth,ottenuta
con lo studio e grazie a speciali doti intellettusli,me & la
sapienza-dono, la "sapienza della Croce",che pare follia a-
gli occhi del mondo,ma che invece & vera sapienza agli oc-
chi d@i Dio(ef I Cor 1-2).Bssa & tenuta nascoste agli occhi
dei "sapienti e degli intelligenti"(quelli che prrsuntuosa-
mente si ritengono tali)ed & rivelata ai "piccoli"(cio2 agli
umili ed ai puri di cuore)(cf Mt 11,25).

30. Vivacissima ¢ la descrizione che la Serittura fa dei
caratteri e dell'attivitd della gapienza:"In essa c'?® uno
gpirito intelligente,santo,unico,molteplice,sottile,mobile,
penetrante,senza macchia,terso,inoffensivo,emante del bene,
acuto,libero,benefico,amico dell'uomo,stabile,sicuro,senza
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affanni,onnipotente,onniveggente e che pervade tutti gli spi
riti intelligenti,puri,sottilissimi.la sapienza & il pil agi
le di tutti i motijper la sua purezza si diffonde e penetra
in ogni cosa.B' un'emanazione della potenza di Dio,un efflu
vio genuino della gloria dell'Onnipotente: per guesto,nulls
di incontaminato in egsa s'infiltra.B' un riflesso della lu
ce perenne,uno specchio senza macchia dell'attiviti di Dio e
un'immagine della sua bonta.Sebbene unica,essa pud tutto;pur
rimanendo in se stessa,tutto rinnova e attraverso le eta,en
trando nelle anime sante,forme amici di Dio e profeti"(Sap
7422-27).

31l. Alcune brevi osservazioni a questo brano stupendo del
lz Scrittura,che meriterebbe ben pilt ampia esposizione: esso
& una gintesi densissima di metafigica,esposta per intuigioni,
si direbbe per sprazzi di luce,segondo lo stile proprio del
l'antico ebraismo,in modo descrittivo e - diremmo oggi - wfe
nomenologico: 1) la sapienza & una potenza gpirituale: vi so
no infatti descritte tutte le prerogative proprie dello spi-
rito: 1l'intelligenza,la libertd,la vastiti,potenza e penetra
zione della sua azione; essa sintetizza 1l'unitid con la molte
plicitd; & un principio saldo e stabile,ma nel contempo ori
gine di vite e di movimento;® un'emanazione di Dio,che & pu
rissimo Spirito; 2) & una potenza santa e benefica,fesutrice
di pace,"amica dell'uomo",perché vuole guidarlo e farne un
"profeta" ed "amico di Dio";3) & un qualcosa che proviene da
Dio,si direbbe,non per creazione,ma per "emanazione": & gui
inginuato quello che sard poi il dogma cristiano della Perso-
na divina del Figlio e dello Spirito Santo.E' vero che nel
Siracide(1,1.4)la sapienza & presentata come "creata":dobbia
mo qui allora pensare appunto all'aspetto creato della ga-
pienza,vale & dire quella virtl spiritusle che fa la dignita
degli esseri intelligenti (uomini ed angeli)e 1i rende imma
gine di Dio.

5. La sapienza indiana

32. L'India - come dice Maritain(Scienza e gaggezza,Ed.
Borla,Torino 1964,p.57) - "ha sempre concepito la saggezza
come una saggezza di liberagzione e di salvezza.Ed & cosl ve
ro che le sue profonde speculazioni metafisiche non hanno
mal raggiunto un modo puramente speculativo,impegnate com'e
rano in una scienza pratica della perfezione e della ganti
ta". Vi & nella sapienza indiana,ancor pill che in quella gre
ca,una forte aspirazione alla libertd dai condizionamenti
e dalle limitazioni della vita fisica,per raggiungere un'u-
nione con l'Assoluto per mezzo di una contemplazione intro-

12



- 12 -

iettiva ("samadhi"),che tende ad astrarre il soggetto da qua
lungue contatto o percezione dell'ambiente esterno,ed a gui
darlo ad una presa di coscienza della presenza dell'Assoluto
nel fondo del proprio io,come fondazione autentica della real
th dell'io(Cf J.Maritain:L'esperienza mistica naturale e il
vuoto, in:Quattro saggi sullo spirito umano nella condizione
d'incarnazione,Ed.Morcelliana,Brescia 1978;P.Martinetti,La
gagiegg indiana,Celuc Libri,Milano 1981;D.Acharuparambil,

La sgiritualith dell'Induigmo,Ed.Studium,Roma 1986;P.Martin-Du
bost,Samkara e il Vedanta,Ed.Ashram Vidya,Roma 1989;5,.S5iddheg
varananda, anda,Pensierc indiano e migtica carmelitana,EdAshram Vi
dya,Roma 1977).

33. I1 conseguimento dell'unione con 1'Assoluto mediante
il gamadhi & chiamato "realizzazione"(pratysksa)(cf Siddhes-
varananda op.cit.,p. 151$,ne1 sengo del pieno compimento del
proprio io in quanto fondato sull'Assoluto,al d4i 1la 4i tutto
il mondo visibile ed il succedersi delle nascite e delle morti.
- Questa unione con l'Assoluto(Dio in quanto ineffabile ed incom
prensibile)tende ad essere concepita,dal pensiero indiano,in
modo panteistico e monistico,quasicch? il Dio ineffabile(Brah
man)venga a manifestarsi,nell'esperienza mistica,come la ve
ra e profonda realtd del proprio io(atman)che pertanto,come
rezltd emprica e mondana,presa dal vortice del divenire e
dell'agzione gensibile,non sarebbe che meras spparenza ed il
lusione(maya),apparenza che appunto la sapienza(ghyana)e 1a
conoscenza(vidya)ha lo scopo di digsolvere,per condurre alla
presa di coscienza del proérpio io come Io assoluto.In cid
il pemsiero indiano ricorda il monismo immanentistico di Fich
te,Schelling,Hegel e Schopenhauer.

34. Secondo Samkara,uno dei pilt grandi meestri dell'lIn-
dia(VIII-IX®sec.d.C.), 1a conquista della "realizzazione™ o
"11beraz1one"(moksa)richiede il porsi alle scuola di un mag
stro(guru),capace di interpretare le Scritture Sacre(i Veda
e soprattutto le Upanighad o "Vedanta",che sono la parte fi
nale e pilt sublime dei Veda),nonchd l'attuazione di quattro
condizioni morali preparatorie: 1)"la discriminazione tra il
reale e l'irreale”,che porta alla consapevolezza che "solo
Brammen & reale e che l'universo fenomenico & irreale"(Acha
ruparambil,op.cit.,p.164);2)"il distacco da ogni frutto del
1'azione sis in questo mondo,sia in altri”;3)"il gruppo del
le gei gualitld: a)"la condizione della mente pacificata che
contempla cogtantemente la meta"(da:P.Martin-Bubost,op.cit.,
p.93);b)1l'autodominio o raccoglimentojc)la pagienzas;d)"l'a-
derenza fiduciosa alla veriti esposta nelle Scritture”;e)
"lg fermezza mensale per cui l'intelletto & costantemente
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concentrato sull'Assoluto";f)"l'anelito all'emancipazione".

6. La stoltezza

35. Contrario della sapienza & la stoltezza,la quale,per
tanto, corrisponde esattamente alla mancanza di sapienza,co
me la morte del vivente consegue necessariamente al venir me
no della vita, o le tenebre conseguono necesgsariamente alle
mancanza di luce. Non c'? pertanto da meravigliarsi se in
una gocietd o in una cultura la stoltezza 2 presente nella
misura in cui manca o & falsificata la sapienza: pil la sa
pienza & rara,maggiormente la stoltezza & diffusa; meno gli
spiriti sono illuminati ed animati dai valori e dagli ideali
che la sapienza mette in luce,tanto pid fanno presa sugli a
nimi gli errori opposti. Cosl oggi possiamo notare come sd
una scargezza d'interesse per la sapienza, corrisponda un
enorme diffusione del materialismo, del gecolarismo e dell'a-
teismo, oppure le diffusione di false forme di gapienza,come
lo gnosticismo o le forme difettose della sapienza greco-pa
gana e di quellsa indiana: la cosa & del tutto logica,attesa
le veritd di quanto ho detto all'inizio di guesto numero.

36. Se la sapienza eleva l'animo all'ordine della realti
spirituale,® logico che laddove si disprezzae la sapienza pro
speri il materialismo; se la gapienza guppone il rispetto per
la veritd, & logico che il disprezzo per la sapienza vada di
pari passo con concezioni relativistiche e storicistiche del
la veritd; se la sapienza eleva lo spirito allz conoscenza
di Dio, & logico che laddove si trascura la sapienza sia dif
fuso 1l'ateismo; se la sapienza insegna la santiti della leg-
ge morale, si capisce come la ricerca della sapienza sia tra
scurata laddove si predica e si pratica il relativismo morale.

37. Molti trascurano d4i amare e coltivare la sapienza,ma
difficilmente si lagcerebbero definire degli stolti: eppure
non hanno alternativa: o si cerca la gapienza o si 2 degli
stolti:il problema dellz sapienza pone,nella vita di un uomo,
un'alternativa di fondo,lo tocca nei suoi supremi interessi.
Molti pensano che l'amare o non amare la sapienza non incida
sui loro interessi; ma non & affatto cosl: amare o non amare
la sapienza & questione di vita o di morte; o di eterna bea
titudine o di eterna dannszione. La gapienza ci pud parlare
come Cristo stesso ci parla(quel Cristo che peraltro,per il
cristiano,® la Sapienza fatta persona):"Chi non & con me,?
contro di meje chi non raccoglie con me,digperde” (Mt 12,30).

38. Come la sapienza= & virtd, cosl la gtoltegza ® vizio
e peccato,almeno a certe condizioni.Dice infatti Tommaso:
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"La stoltezza comporta una certa ottusith di giudizio"(stupo
rem sensus in diiudicando)"soprattutto circa la causa altig
sima,che & il fine ultimo e il sommo bene.Al riguardo,tale
ottusitd di giudizio pud dipendere da due cause:un motivo
pud esser dato da una certa indisposizione psicofisiologica,
come avviene nei dementi.B questa stoltezza non & peccato.
Un altro motivo invece pud esser dato dal fatto di immerge -
re i propri interessi negli affari terreni,per cui si diven
ta incapaci di percepire le realti divine,come & detto in
I Cor 2,14:'L'uomo animale non comprende le cose dello Spi-
rito': come avviene anche a colui che, avendo il gusto infet
to da un umore cattivo,non ga apprezzare le cose dolci.E que
sto tipo di stoltezza & peccato"(Sum.Theol.,II-II,q.46,a8.2).

39. Sapienza e stoltezza hanno uno stretto rapporto con le
disposizioni e la condottz morale dell'uomo; non costituisco
no dei fatti puramente mentali,come sarebbero,per esempio,la
conoscenza o la scienza in se stesse,e l'ignoranza o l'errore
involontario; al contrario: la sapienza,come giz si & detto,
@ sempre legata alla virtd morale; mentre la stoltezza & pro
pria di chi & moralmente perverso.La virtd non pud darsi con
la stoltezza,come la sapienza non alberga in un'anima viziosa.
Indubbiamente non si trattae tanto di pensare qui alla sapien
za come disciplina speculativa,quanto piuttosto a quella sa
pienza che si traduce in prudensza,che & la regina delle vir
tl morali. Una persona pud essere santa e prudente anche sen
za possedere un'intelligenza speculativa; come il semplice
fatto d'aver buone attitudini speculative non & ancora garan
zia gicura 4i rettitudine morale.

40. Come la sapienza illumina la mente sui primi principi
e sulle cauge altissime - in particolare su Dio —,cosi al
contrario la stoltezza rende ciechi circa la comprensione
di questi valori fondamentali dell'esistenza. Per quanto ri
guarda la respongabilitd morale,sembra esserci una differen
za tra l'ignoranza circa i primi principi(di non-contraddi-
zione,di causalitd e di finalitd) e 1l'ignoranza circa 1l'esi
stenza di Dio. S.Tommaso infatti fa notare che come i primi
principi sono immediatemente e necessariamente noti all'in
telligenza di tutti,non cosi & per l'esistenza di Dio,che
non 2 veriti immediatamente nota,ma che dev'essere dimostra-
ta con opportune prove,onde la possibiliti,nella ricerca di
Dio,di errare anche in buona fede.

41l. Difficilmente si pud pensare che gia in buona fede
chi nega cid che & evidente,a meno che non si sia espresso
bene o voglia schergzare o sia affetto da qualche disturbo
mentale. Per questo Tommaso non esita & chiamare "protervia"
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la stoltezza di coloroche negano il principio di non-contrad-
dizione o affermano patenti assurditi come per es.che la "ve-
ritd & cid che appare"(omne quod videtur est verum)(per la
stoltezza,cf In Met.,,l.XI,lect.VI,n.2229;per la protervias,cf
In Met.,l.IV,lect.X,nn.663-664). Per Tommaso,chi nega queste
verith evidenti,indispensabili non dico alla costruzione di
qualungue ragionamento o sistema filosofico,ma all'esercizio
stesso del pensiero,non pud essere in buona fede,ed & quindi
moralmente colpevole. Egli,per dirla con la Serittura,& "ine
scusabile"(Rm 1,21).

42, Al tempi di Tommaso i negatori di quelle veritid erano
rarissimi,anche se certamente esiste una tradizione scettica
che rigale all'antichiti - pensiamo a Protagora, & Pirrone,
a Sesto Bmpirico,ai sofisti... —; il diffondersi della cultu-
ra cristiana aveva reso guasi inesistenti,nel Medioevo,guel
tipo di negatori.Ma oggi,dopo i nominalisti del '300,dopo i
Cartegio,i Lutero,gli Hegel,i Marx,i Nietzsche,negatori del
le veritd elementari della ragione naturale(l'irrazionalismo
luterano si collega al nominalismo di Ockham,il guale a sua
volta & una riesumagione dell'antica sofistica greca),dopo
tutto questo,che direbbe oggi Tommasoe? Dovrebbe accusare di
demenza o di buffoneria o di malafede la grandissima parte
della cultura filosofica contemporanea. Sono dell'avviso che

in questa questione giochi anche una certes imprecisione di lin-

guaggio: se per es.leggiamo attentamente il modo col quale
Hegel nega il"principio d'identitd",vien fatto veramente di
chiederci fino a che punto egli ha capito che cosa & veramen
te il principio d'identitd e fino a che punto invece egli ne
condanna una contraffazione,confondendolo con la tautologia.
E cose simili si potrebbero dire degli autori citati.Tutta-
via,secondo me,non li =i potrebbe scusare del tutto,e dovrem
mo riconoscere francamente la situazione paradossale nella
guale c¢i troviamo,per la gquale,dopo XX secoli di cristianesi
mo il livello della nogtra "gapienza™ & molto al di sotto di
guello dei pagani Platone ed irigtotelejed il bello & che non
ce ne rendiamo conto,credendo d'aver realizzato chissaquale
progresso. Stiamo congquistando il mondo con la scienza e con
1z tecnica,ma nel contempo abbiamo messo in discussione le ba
si e il vertice dellas nostra ragione e della nostra intelli-
genza. Bgpletizmo un grande dinamismo interiore,ma l'intimo
del nostro gpirito & gpento e paraligzato dal dubbio e dal-
l'errore circa il genso e lo scopo della sua esistenza.

43. Eppure abbiamo sempre la possibilitid d4i riprenderci,
prima che la morte non ci colga in uno stato di ribellione
a Dio: & possibile uccidere un'esistenza fisica,ma non quel
la dello spirito; & pur sempre con lo spirito che si tenta
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di spegnere lo spirito e di drogaerlo coi piaceri del senso;
ma lo spirito,nel corso di questa nostra vita mortale,con-
serve sempre delle capacitd di riprega,che sussistono fino
all'ultimo istante della nostra esistenza terrena,e che quin
di possono - ge lo vogliamo - essere sempre rivalorigzzate:
occorre tornare all'ideale della sapienza, cosa che coincide
col recupero di una gana spiritualith (metafisica, perfe-
zione morale), & con l'ansia della ricerca di Dio.La sapien
za,come insegne la Scrittura,d particolarmente connessa con
questa ricerca,giacchd per la Bibbia & sapienza temere Dio
(sir 1512 .14),mentre & stoltezza l'ateismo(Sap 13,1;5al 14,
1;53,1

44. La negazlone dei principi della ragione e dell'egisten
za di Dio non & semplicemente espressione di "un modo di pen-
gare diverso",di un "differente punto di v1ste"' dobbiamo in
vece tornare a chiamar la cosa col suo nome,come ci suggeri-
scono concordemente le grandi saggezze dell'umanité: quella
indiana, quells ebraica e quella greca: negere il principio
di identita, negare il principio di causalitd, negare il prin
cipio di firnalitd, negare l'oggettivitd della veritd, negare
l'egistenza di Dio & purz e semplice stoltezza. De troppo tem
po c¢i siamo abituati a prendere troppo alla leggera queste
questioni,come se si tratiasse di discutibili sottigliezze
di filosofi,e ci giamo dimenticati invece che l'origine di
tutti i nostri mali - che cerchiamo di curare erroneamente
in altro modo = sta proprio nel non porvi attenzione.

45. Non si trattz evidentemente di tornare all'intransi-
genza ed all'intolleranza del passato; occorre tutitavia che
chi ha congapevolezza della gravith della gituazione e del
1l'urgenze di porvi rimedio, parli con grande chizrezza, sen
za toni violenti, ma sulle base di salde convinzioni, portan
do robuste ragioni, accompagnando la parola dalla testimo-
niangza di un'alta tensione morale. La Bibbia direbbe che ogc
corre un nuovo profetismo. Occorre soprattutto smascherare
gli ingenni dei grendi impostori,che maggiormente seducono
le masge, e quando fossero esse stesse & volere lasciarsi se
durre cosi,occorre almeno fare appello alle coscienge,onde
invertire una rotta che,anzichd portatrei alla catasgtrofe,
ci conduca ad un epprodo di giugtizie e di pace. Ci sosten
geno,in questa lotta,le parole di S.Pzolo,il quale ci assi
cura che gli impostori non avranno l'ultima parola:quesgti
"uomini dalla mente corrotta",che "si oppongono alla veri
ta","riprovati in materis di fede ... non progrediranno el

tre,perché la loro stoltezza sard menifestata 2 tutti"(IT
Tm 3,8-9).
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1. 8toltezza e demenza

46. E' importante notare la distinzione,ma anche 1'affi-
hitk tra la stoltezza come difetto gpirituale e la gemenza
© "malattia mentale" come difetto psicologico,secondo quan
to Tommaso dice nel brano che ho citato al n.38. La stoltegz
za,anche se non sgsempre facilmente rilevabile perchd ama na
scondersi sotto una falsa sapienza,quella che S.Giacomo chig
ma "terrena,carnale,diabolica"(Gec 3,15),%& un vizio pid gra-
ve,in rapporto al destino globale dell ‘uomo,che non il di-
fetto psichico o malattia mentale, anche se guesta concerne
funzioni, interessi ed attivitd di rilevanza pil immediata
ed empirica,che appaiono,ad uno sguardo superficiale,pilt im
portanti degli interessi e dei valori sapienziali,assai lon
tani dsl senso e difficilmente intellegibili.

47. Per questo molti si prendono cura della salute psichi-
ca, ma non sempre altrettanto si preoccupano di acguistare
la sapienza o mostrano,in guesto campo,una sorprendente in
genuitad o faciloneria (quando non c'® malafede o ipocrisia),
nel lasciarsi convincere e sedurre da forme di falsa sapien
za o di disprezzo per la gapienza. Occorre invece ricordare
che gse certo & una grave umiliazione per l'uomo la malattia
mentale,specie se impedice del tutto l'esercizio delle fun
zioni superiori - intelletto e volontd —-,& ancora cosa pil
dannosa per l'uomo la stoltezza, in guanto cosciente e vo-
lontario rifiuto di orientare le proprie azioni, il proprio
pensiero e la propria esistenza alla contemplazione ed al
possesso dei beni trascendenti, eterni e divini. Solo in
cid,infatti,sta la salvezza e la vera feliciti dell'uomo.
Da questo punto di vista una perfetta salute psichica non
conta nulla,se manca la sapienza; viceversa non & impossi
bile possedere e cercare la gapienza anche senza godere di
piena salute psichica: ma in tal caso l'essenziale del no
stro destino & salvato.

48. Stoltezza e demenza,comungue,si richiamano natural
mente g vicenda,a causa degli stretti rapporti esistenti,
nell'uomo,tra psiche e gpirite: & facile che una certa i-
nettitudine alla metafisica, una visione distorta dells
realtid,una falsa sapienza siano favorite da limitatezze
o difetti di carattere psichico,giacch® anche il sapere me
tafisico, filosofico o sapienziale,come tutte le forme di
sapere umano (contrariamente a quanto pensano razionali-
sti,aprioristi ed ontologisti di ogni specie),si ricavano,
per agtrazione,dall'esperienza sensibile,ed in generale,
dall'uso normale dei sensi,anche interni; per cui una di-
sfunzione a questo livello non pud non riflettersi negati
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vamente a livello delle funzioni superiori,spiritusli.

49. Cosi per converso,l'indiscipline interiore dells spi-
rito, l'amore ai paradossi e la simpatia per le assurdita,
il disordine volontario del pensiero dettato da orgoglio,
vanitd o ipocrisia,il disprezzo intenzionale per le realti
trascendenti, spirituali, metafisiche o divine,non pud nonem
trare in collisione con le funzioni psichiche,le quali,nel
loro normale svolgersi,anche se per s® incapaci di percepi
re l'ordine delle realti intellegibili,sono tuttavia natu-
ralmente orientate in guesto senso,esistono per servire il
nostro spirito a cogliere le realti spirituali;per questo,
se lo spirito & disordinato ed indisciplin#}2 facile che eg
so metta in crisi anche le funzioni psichiche. Caso emblemg
tico di questo intreccio e reciproca influenza fra stoltegz
za e demenza,® il caso di Nietzsche,anche se indubbiamente
in lui la critica spietata ed insipiente dei walori assolu
ti e trascendenti s'accompagna sorprendentemente con anali
si giuste e profonde della vicenda umana e della realti del
cuore umano.In fondo Nietzeche® stato un grande moralista
mancato.

50, Ma il caso Nietzsche si spiega,in parte,anche cone
reazione ad un crigtianesimo falgificato,guale guello che
proveniva dalla tradizione luterana,spregiatrice dei valori
umani,ed esaltatrice di una "fede",che si costruisce sulle
macerie della ragione.Per un verso Nietzsche prosegue la tra
dizione irrazionalista luteranajma per un altro si ribells
alle conseguenze antiumanistiche ed antivitaligtiche del 1lu
teranesimo,nel quale la "salvezza" non salve veramente ed in
teriormente 1'uomo,ma & una specie di droga psicologica,che
d2 all'uomo la convinzione illusoria di egsere "santo",pur
restando peccatore come prima.

51. Col critianegimo luterano possiamo spisgare in parte
anche l'ostilita di Freud nei confronti della metafisics e

della religione,considerandole delle forme di "neurosi™,.
Freud scambia evidentemente per "pazzia" - direbbe S.Paolo
- quella che & la vera sapienga; ritengo tuttavia che PFreud
non avesse tutti i torti, se,nelle sue accuse,egli si rife
riva direttamente al cristianesimo protestante (anche se poi
& vero che finisce col rifiutare ogni religione sic et sim
pliciter). Si sa infatti l'odio di Lutero per la ragione,
per il sapere speculativo, per la metafisica, per la teolo-
gia naturale, per la sapienza umana. Indubbiamente egli
prende in considerazione la ragione umana peccatrice; ma
poi finisce per rifiuftare la ragione naturale come tale,

che egli considera radicalmente corrotta e nemica della fede.
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52. Se il crigtianesimo & nemico della gcienga e della 1o

glca,come meravigliarsi che un Preud,rigoroso sostenitore
del metodo scientifico,si scagli contro il cristianesimo?
Se Lutero pretende di mostrare - interpretando male S.Paolo
- che la gapienza cristiana & "stoltezza",come meravigliar
sl se Freud considera la religione come una malattia menta-
le? "Voi stessi cristiani - poteva dire Freud - fate la pro
fessione di dementi: non meravigliatevi,dungue,se vi consi
dero tali".

53. Il cristianegimo luteranc fa mostra di apprezzare la
sapienza divina e rivelata,ma in realtd,con la sua professig
ne di “stoltezza",sostituendo la ragione con la "fede",anzi
cheé purificando ed innalzando quella con questa,conduce,nel
le sue egtreme conseguenze logiche,come di fatto & avvenu
to, proprio 12 dove 1l'influenza luterana & gtata maggiore,
cio? in CGermania,prima al rgzionalismo assoluto,per il qua
le la ragione si vendica gostituendosi ella fede — vedi Kant
ed Hegel -,e poi all'ateismo di Feuerbach,Marx e Nietzsche.

54. Una "fede",infatti,che — come in Lutero - prende il
posto della ragione,pare a tutta prima sorgere da una ferven
te religiositi; ma in realti,se da una parte — per necessita
di cose - la ragione continua ad operare,dall'zltra essa,
gsotto il manto della fede,comincia ad evanzare guelle prete-
se assolute che per sé sarebbero proprietd esclusiva della
fede - ecco allora la ragione kantiana dell'assoluta autono
mia morale — e la ragione hegeliana del sapere assoluto; ma
se la ragione umana ha gid per s& un potere assoluto,che bi
sogno c'ed di Dio? Ecco allora arrivere l'ateismo ed il nichi
lismo contemporanei.

55. In tutta questa parabolas storica un impulso di fondo
¢ restato: il disprezzo per la pura teoresi, per la metafisi
ca,per la sapienza contemplativa,per 1l'amore disinteressato
alla veritd: Lutero ha voluto darci ad intendere che tutto
cid & il vero cristianesimo,contro quello dei "papisti" e
della "teologia scolastica"(ed anche oggi,purtroppo,persino
tra i cattolici,c'® chi la pensa a questo modo):gli atei con
temporanei hanno invece pilt coerentemente mostrato che il
disorezzo per la metefisica e per la gapienza umena si spo
sa con l'ateismo e non col cristianesimo; e che cid che we-
ramente contraddice alla sana ragione non & la "fede",ma
l'ateismo.

20



- 20 -
LEZIONE II - IL PROBLEMA DELLA SCIENZA

1.L'ideale scientifico contemporaneo

56. Se oggi,nella cultura occidentale,occorre una perora
zione a favore della sapiengza,cid non sembra necessario per
quanto riguarda la scienga,per il fatto che l'ideale scien
tifico resta generalmente vivo,sia per il fascino che eser
cita nel campo delle ricerche fisico-astronomico-naturali,
sia per le soddisfazioni ed i vantaggi pratici che procura
per le sue applicazioni tecnologiche.

57. Indubbiamente sono venute meno oggi le ambizioni del
positivismo ottocentesco e dell'evoluzionismo darwiniano di
poter fornire un guadro certo, globale e definitivo delle o
rigini prime e della natura profonda dell'uomo e dell'uni-
verso, nd la gcienza fisico-sperimentale ha pil le pretese
proprie del "circolo di Vienna"zSchlick,Moritz,Reichenbach,
Carnap,ecc.)di erigersi ad unica forma sensata e rigorosa
di conoscenza della realti,compreso 1'uomo. I1 risorgere,
soprattutto dopo la seconda guerra mondiale,di interessi,
igstanze e convingzioni profondamente radicate nella culturs
europea,come la tematica antropologico-morale,la "filosofia
dei valori",lo sviluppo dell'umasnesimo socialista,la problg
matica esistenziale di uno Heidegger o di un Sartre,l'affer
magzione del neotomismo,la stessa presa di distanza di Wit-
tgenstein dai colleghi del circolo di Vienna per una filosg
fia aperta alla trascendenza ed addirittura alls mistica,
la tragedia stessa - probsbilmente - della seconda guerra
mondiale,hanno fatto sl che la visione "scientistica" della
realtd moderasse le proprie bretese,per cui oggi gli episgte
mologi presentano il sapere e il metodo della scienza spe-
rimentale in contorni pil modesti,rilevandone la storicita,
i limiti e la relativita(ef F.Selvaggi,Scienza e metodolo ’
Ed.Universita Gregoriana,Roma 1962;A.Strumia,Introdugione
alla filosofia della gcienza,Ed.ESD,Bologna 1992).

58. Sebbene si sia fatta pil modesta,anche oggi la gcien-—
za sperimentale,se non nelle sue forme matematizzate,per lo
meno nel suo metodo statistico~induttivo,tende a tenere il
primo posto,quello che un tempo era riservato alla sapienza,
alla metafigica ed alla filosofia; e tutt'al pill ammette al
suo fianco,ma non al di sopra di s& e senza vera connessio
ne organica,alcune forme di filosofia o che si vogliono
"scientifiche”,come la fenomenologias husserliana o il neo-
kentismo o che si limitano ad interesgsi settoriali,come 1la
filosofia ermeneutica o la filosofia del linguaggio, ovis
filosofia “heideggeriana: tutte forme culturali,che, comun~
que non gembrano porre l'ideale gapienziale - e guindi ge—
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nuinamente filosofico,al vertice dei loro interessi e delle
loro ricerche,o alla base delle loro dottrine(cf C.Ciancio-
A.Pastore-G.Ferretti-U.Perrone,In lotta con 1l'angelo: la filo-

sofia degli ultimi due gecoli di fronte al Cristignesimo,S.E.I.,
Torino 1989).

59. Anche la filosofia contemporanea tende ad sbbandonare
l'ideale di una "scienza rigorosa",secondo il programma hug
serligno, per assumere categorie e modi espressivi desunti
pilt dalla letteratura, dalla poesgis e dalla gtoria,che dalla
tradizione speculativa e scolastica - vedi per es.il cosid-
detto "pengiero debole" e lo stesso heideggerismo -,assumen
do decisamente e coscientemente il soggettivo, il relstivo,
il momento presente, senza aspirazioni all'universaliti, zl-
1l'asoluto, alls sovratemporalitia: il trascendente non viene
del tutto negato,ma sembra essere puramente immanente ad una
storicitid che non conosce un al di la,ad un divenire che non
& superato dall'essere,ad un esperire che non & trascesc da
una realta extramentzle o extracoscienziale. Abbiamoc insomma
 ancora,per dirla con G.dorra(La cultura cattolics e il nichi-
' lismo contemporaneo,Zd.Rusconi,Milano 1979),una "scienza gen-
za saggezza". Quella "déposition de la sagesse",come dice lig
' ritain(Le songe de Descartes,Bd.Buchet-Chastel,Paris,=s.d.),
operata da Cartesio quattro secoli fe,resta ancora operante,
e continua & costituire un grave rischio ed unz sorgente di
sciagure per la cultura e la civiltd dell'occidente,che oggi
gode di un prestigio,e quindi di una responsabiliti a livel
lo planetario.

60. La cultura contemporanea & indubbiamente ricchissima
di forme di sapere settorisle, sperimentele, probabilistico,
storico e positivo,oltre naturalmente all'enorme sviluppo cgo
nosciuto dalle scienze matematiche; anche le scienze dell'ug
mo,delle dimensioni empirico-psicologiche del suo essere,dei
suol comportamenti come singolo e come essere socizle,si sono
e si stanno enormemente ampliando.Bppure,in tutto questo fer
vore di ricerche,indubbiamente utili per un certo benegsere
terreno,bisogna riconoscere che,nonostante l'amore per la
scienza che tutt'ora — come ho detto - vige nella cultura og
cidentale,l'ideale scientifico ha perso una parte @i quella
purezza,dil gquel rigore,di guellle esigenze,e gquindi di quelle
possibilitd di fecondi rigultati,che viceversa troviamo nel
l'antica concezione aristotelico-tomista della "gcientia"
(L'"epigtéme™ aristotelica).

61. Da questo punto di vista,e tenendo appunto conto del
le indicazioni che ci vengono da guesto ideale scientifico
- che su alcuni punti,del resto,& in perfetto accordo con
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l'ideale contemporaneoc - ,ci pare che la concezione moderna
della scienza, senza affatto rinunciare ai suoi aspetti po
sitivi, dovrebbe recuperare alcuni punti: 1) occorre ripri
stinare meglio la distinzione aristotelica tra "scienza"(e
pistéme"), come sapere certo,oggettivo,necessario,universa-
leyimmutabile,dimostrative ed "opinione",come concezione
soggettiva,rivedibile,probabile e particolare("doxa")(cf
Sum.theol.,II-II,q.2,a8.1jriguardo la perfezione ed i carat
teri del sapere scientifico,cf anche:Sum.Theol.,I,q.85,a.3;
In Anal.Post.,I,2,lect.IV,n.5;In Phys.Arist.,I,lect.I,n.7ss.).

62. lon c'e dubbio che il ricercatore deve mantenere un
atteggiamento di modestia che gli impedisca di dar per certo
¢id che non & sufficientemente evidente o provato; tuttavia,
occorre ricordare che il wero sapere scientifico,a tutti i
livelli,dal sapere fisico a guello matematico a quello metg
fisico,una voltz dimostrato e provato,ha un carsttere di 0g-
gettivita, di universalitd e di immutabiliti,che non pud es
ser persc. E' necessario,pertanto,correggere un'eccessiva ten
denza sl relativismo presente nelle attuali concezioni della
scienza,che tendono indebitamente a ridurre tutte le agserzip
ni scientifiche a delle semplici ipotesi,perpetuamente ri-
vedibili. La scienza sperimentale,siz pure attraverso il ri
vestimento dei fenomeni,pud cogliere lz realta.Il fenomeno,
certo,non & l'essenza della cosa in s&,mz ne & l'eguivalente
empirico,e pertanto & struturalmente connesso con la cosa in
s&,perchd® - come dice Kant - & la stessa cosa in s® in guanto
appare ai miei sensi,dande modo al mio intelletto di conce-
pirla nelle sua essenga fenomenica.

63. 2) Non bisogna ridurre la scienza alla dislettic s CO
me avviene nella tradizione hegeliano-marxista (non importa
che questa dialettica,per riprendere un'espressione di karx,
stia "a piedi in su” o "a piedi in giu"): la dialettica ha
una funzione inventiva,"tentativa",preparatoria al sapere per
mezzo di schemi logici apriori: non pud darci con certezza
e precisione,come invece deve avvenire nellz vera scienza,
la struttura propria e gpecifica delle cose(cf Sum.Theol.,
I-'II,q.57,a.6,3m;II—II,q.5l,a. 2,&!!;(;.53,8..4) .

64. 3) Occorre restituire al gapere scientifico la sues
oggettivith, senza timore dei necessari processi astrattivi,
i guali,se condotti con metodo,non ci allontanano ms ci avvi
cinano alla realth,anche alla realtid concreta. Il coinvolgi
mento della gersonalith del ricercatore nella sua ricerca in
dubbiamente inevitabile,e pud essere anche utile:ma allora,
come fa notare 1l'Aquinate,non si produce pid il vero sapere
scientifico, ma la convinzione letteraris, poetica o retori-
¢a,che pud avere indubbiamente una sua verita,che perd non

23



- 23 -

va affermata in gogtituzione del sapere scientifico o confon
dendola con la certezza ed universaliti propria del sapere
scientifico(In Peri Hermen.,l.I,lect.VII,n.87).

65. 4) Occorre recuperare il valore analogico del concet
to di scienza. C'# tuttora,nella cultura occidentale,un lega
me troppo stretto tra il concetto di scienza e 1l'uso del me-
todo matematico,quasicché il sapere che non usa questo meto
do non possz essere scientifico.Occorre invece,nel definire
il concetto di scienza,riprendere i parametri clagsici ari-
stotelico-tomistici: conoscenza certa,per mezzo delle cause;
sapere necessario,universale ed oggettivo ricavato dall'e-
sperienza,fondato su principi evidenti,che sono la causa del
le conclusgioni. Ci¢ pud rendere utile o necessario il metodo
matematico,ma non sempre ed in ogni ceso: dipende dall'ogget-
to della ricerca scientifica: 1l'importante & che siano sal
vaguardati - perché vi sia scienza - quei caratteri che ho
elencato.

66. I1 concettoanalogico di scienza comporta quindi daif
ferenti gradi in connegsione tra loro: ciascuno di essi,cer
tamente,corrisponde a differenziati oggetti,metodi e princi
pi; me questa differenziazione doverosa e necegsaria,non de
ve disgregare — come oggl spesso purtroppo avviene - l'orga
nismo globsle del sapere,opponendo tra loro i diversi gradi
o separandoli tra loro con compartimenti stagni; al contrg
rio,fra questi diversi gradi c'? e ci deve essere una comuni-
cazione vitale ed organica,in modo da consentire allo spiri
to di passare agevolmente da un piano all'altro,e da permet
tere tra i ricercatori dei diversi piani del sapere un gia-
logo costruttivo,che eviti sopraffazioni, confusioni, con
flitti o cedimenti. Il Maritain,con la sua famosa opera "I
gradi del sapere",che appunto si ispira all'impostazione
aristotelico~tomista,ha messo ordine con molta sapienza in
questo delicato,vitale e complesso settore dello spirito.

67. 5) A guesto riguardo,un rapporto che occorre ripri-
stinare,® quello tra gcienza e gapienza:® necessario che la
scienza lesci alla sapienza il diritto e il dovere di ri-
prendere il suo primato,che la scienza le ha tolto con la
“riforma" cartesianag del sapere. Tornando al proprio posto,
in subordine alla sapienga,la scienza non ha nulla da perde
re ma jutto da guadagnare,perch® 2 il suo posto naturale,di
sposto dalls divina Provvidenga per il bene dell'uomo e del
la gcienza stegsa. B' ordinandogi alla sapienza e fondandosi
sulla sapienza che la scienza potri portare veramente tutti
quei benefici che erano nelle speranze e nelle promesse di
Cartesio.
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2. Scienza e sapienza

68. La scienza senza la sapienza si ritorce a danno del-
1'uomo,perchd la gcienza in se stessa, non &,come la sapien
za,un valore assoluto,un fine ultimo; da sola,essa non & in
grado,come lo & invece la sapienga,di guidare la condotta
umana verso la vera felicith,verso la virth,la giustizia,
la libertd. La scienza & utilissima per quanto riguarda i «

mezzi della vita,non i fini: questi ce 1li insegna la sapien :

Za.

69. "La sapienza - dice S.Agostino(De Trin.,1.XII,c.14)
- & propria della contemplazione; la scienza,invece,dell'a-
zione": ora il fine dell'uomo & la contemplazione,non 1'a
zione: questa - intesa come prassi personale e sociale,co
munione umana,arte,lavoro,dominio sulla natura - & finalig
zata alla contemplazione,e soprattutto allz contemplazione

di Dio - che & frutio della sapienza -,e non & fine a se steg

sa,come pensa l'occidente pragmatico, affarista ed utilitari
sta.

70. "Alla sapienza - dice ancora 1l'Ipponense(ibid.,c.15)
~ appartiene la conoscenga intellettiva delle realta eter-
ne,ed alla scisnza la conoscenza razionale delle realtd tem-
porali”(ibid.,c.15): ora indubbismente la "storicitia" & una
dimensione egsengzizale della natura umana,ma in vista della
eternitd divina,della "vita eterna”,come dice il Vangelo:ed
ecco allora un altro motivo di ordinare la scienza alls sa
pienga: & 1'Bterno che da significato al nostro tempoj;men—
tre il nostro tempo per sua natura si apre all'Eterno.

71. "La conoscenza delle realtid divine - dice 1l'Aquina
te(Sum.Theol.,II-II,q.9,2.2) - @ detta "sapienza".La cong
scenza invece delle cose umane & chiamata"scienza"": ora
certamente la comunione col prossimo,la socialiti,la con
vivenza umana sono alti ideali dell'uomoj;ma non sono i som
mi: sta qui il limite di tutte le concezioni "socialiste”
e "collettiviste"(anche di stampo religioso o spirituali-
sta,come per es.una certa "teologia della liberazione™):il
rapporto umsno deve introdurre a quello con Dio e su di que
sto deve basarsi,perch® 2 nellg divina contemplazione,che
1'uomo trova la sua beatitudine,ed & solo l'esperienza di
questa contemplazione che da il suo vero senso e sapore
al rapporto umano.

72. La sapienga — dice ancora 1l'Aquinate - "considera
le cause altissime,per cui essa giudica e mette ordine.in
tutte le cose,poiché non si pud avere un giudizio perfet
to ed universale se non in riferimento alle prime cause.
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La scienza invece perfeziona l'intelletto in relazione a
cid che vi & di primario in guesto o guel genere di cono-
gcibili.E cosli,a seconda dei diversi generi nel campo del
lo scibile,si danno i diversi abiti scientifici,mentre in
vece la gapienza & una gola"(Sum,Theol.,I-II,q.57,a.2).
Ora,la vita umana comporta indubbiamente una pluraliti di
aspetti,ciascuno dei quali & preso in considerazione da un
particolare abito scientifico: ma tutta questa molteplici
ta,per non cadere nella dispersione, nel disordine o in
contraddizioni interne,ha chisogno di un principio unifican-
te, coordinante ed armonizzante: e gquesto & appunto la sg
pienza: questa guprema unitd del sapere e dell'esistenza
umana,alla quale deve convergere e sulla quale trova fondaz
mento l'insieme unitario delle scienze e delle varie atti
vita dell'uomo.

T73. Occorre distinguere scienza e sapienza,ma senza esa-
gerare: il concetto analogico di scienza si estende fino
alla sapienza: questa & il sommo analogato del sapere scien
tifico.Dice infatti Tommaso:"La sapienza non & una gcienza
qualsiagi,ma & la scienza delle realti onorabilissime e di
vine,come se essa avesse ragione di primato fra tutte le
scienge.Come infatti per mezzo della sensibilitd che si tro
va nel capo vengono diretti i movimenti e le operazioni di
tutte le altre membra,cosi la sapienza dirige tutte le altre
scienze,in quanto tutte da lei ricevono i loro principi"”
(In Eth.Arist.,1.VI,lect.VI,n.1184).

T4. Cosi,secondo Tommaso,che riprende qui Agostino,scien
za e sapienza sono soggettate nella medesima potenza: la ra-
gione;per cui si parla di una "ragione superiore”(ratio su
perior) - la sapienza — e di wdm"ragione inferiore"(ratio
inferior) = la scienza —-: la primg - dice Tommaso ripren-—
dendo le espressioni di Agostino(Sum.Theol.,I,q.79,2.9) -
"guarda ai valori eterni da contemplare e consultare";la
seconda "si prende cura degli affari temporali". La scien
za aiuta certamente 1l'uomo a determinere le sue regole di
condotta; ma non & sufficiente,ed ha bisogno di essere in
tegrate dalla sapienza,ls sola che possa fornire sall'uomo
lz conoscenza del fine ultimo della sua esistenza,cio® la
divina contemplazione. Un'dica basata solo sulla scienza
genera un attivismo vuoto e fine a se stesso,che conduce
l'esistenza umana all'insensatezgza ed all'gssurdo: & la
"condanna ad essere liberi",della quale parla Sartre,l'"es
gere-per-la-morte"di Heidegger,il "naufragio”" di Jaspers,
1'"assurdo™ di cui parla Camus,il "processo” di cui parla
Kafka.
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75. La sapienza & la custode e - per cosl dire - la "pro
tettricedel valore di tutte le gcienze,perch® deve giusti
ficarne i principi,che esse invece danno per scontati,ed i
noltre deve custodire e difendere i "principi dei principi",
ossia i principi primi universali di tutto lo scibile umano:
dice infatti l'Aquinate:"Poiché la sapienza & certissima,ed
i principi delle dimostrazioni sono pilt certi delle conclu
sioni,& necessario che il sapiente non soltanto conosca quan
to viene concluso a partire dai principi delle dimostrazio
ni circa quegli oggetti che egli prende in considerszione,
ma anche che egli conosca la veritd circa gli stessi primi
principi;non certo che debba dimostrarli,ma in quanto & di
competenza del sapiente mettere in luce i valori comuni, ...
i quali,una volta conosciuti,pongono in evidenza i principi
delle dimostrazioni"(In Met.Arist.,l.VI,c.7,lect.V,n.1182).

3. Sapienga, scienzz ed intelletto.

76. La seologia aristotelico-tomista contempla,fra
le fondamentali "virtl dianocetiche",ciod intellettuzli,ol
tre alla scienza ed alla sapienza,asnche una virilt che per
Teziona 1l'intelletto in guanto tale,ossiz l'intelletto nel
la sua fondamentale ed originaria funzione intuitiva e per-
cettiva dell'ente,delle prime nozioni e dei primi principi.
BE' interessante notare come nella filosofia moderna,se si
parla ancora di "scienza" e,tutto sommato,non ci si & dimen
ticati del tutto della sapienza,non si parla praticamente
mai di una "virtl" chiamate "intelletto".lMa cid & molto gra
ve,perché qusl dev'essere l'organc fondamentale del filosg
fare,se non l'intelletto? Invece purtroppo,a partire dalla
tarda scolastica medioevale(pensiamo al nominalismo),si ag
siste ad una parabola discendente della stima accordaia al
1'intelletto,che raggiunge i livelli pil bassi (chi lo di
rebbe?) con Kant e con Hegel,ma ancor pil con positivismo,
col marxismo,col vitalismo bergsoniano e nietzschisno e col
modernismo primi del secolo.ll neotemismo,a partire da guel
periodo — pensiamo per es.alla famosa opera di Rousselot:
"L'intellectualisme de Saint Thomas" - ha fattc moltissimo
per ridare all'intelletto diritto pieno di cittadinenza in
filosofia; si direbbe,perd,che,tutto sommato,ancora a tui
t'oggi,siano ancora robuste,in campo filosofico,presenze
antiintellettualiste di vario genere: nel risorto moderni-
smo,nella presenza protestante anche sll'interno della teolo
gia cattolica,nella diffusione delle dottrine esiatenziali
ste,fenomenologiche,neopogitiviste,anticoncettualiste,tra-
scendentzliste,induiste ed empiriste.

77. la differengza fra le tre virth intellettuali & poste
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da S.Tommaso in questi termini:"La sapienza,la scienza e
1'intelletto concernono la dimensione gpeculativg dell'g~-
nima.Differiscono,tuttavia,per il fatto che l'irtelletto
& 1l'abito dei primi pridipi della dimostrazione.La scien
za,dal canto suo,riguarda le conclusioni che gi traggono
dalle cause inferiori,mentre la sapienza considera le cau-

se prime,per cui & chiamata regina delle gcienze"(In Met.
Arist.,l I,lect.I,n.34).

78. Ed ancora:"La sapienza,in quanto mostra il vero cir
ca i principi,eoincide con l'intelletto;in quanto conosce
cid che si ricava dai principi,® scienza.Viene tuttavia di
stinta dalla scienza comunemente intesa,per il primato che
detiene fra le altre scienze:essa & infatti come l'anima
(virtus)di tutte le altre scienze¥(In Eth.arist.,1.VI,lect.

V,n.1183. La "regsliti" della sapienza sulle scienze non
& e non dev'essere un regime dispotico ed autoritario,ma
al contrario & un gervizio che essa rende a tutte,proprio
fondandole nell'zutonomia e nellz dignitia di ciascuna,per
cui,ben lungi dz imporre alle scienze dei vincoli restrii
tivi dall'esterno,assicura la loro piena libert: e le lan
cia alla conguista del reale.Se essa pone lore dei limiti,
& solo per impedir loro che si gonfino di superbia assolu
tizzando ge stesse,pretendendo di sostituirsi alla sapien
za,ed invadendo e calpestando il territorio delle gltre
scienze,con danno di se stesse,dell'intero edificio del sg
pere,e,alla fine,con grave danno dell‘uomo.

789. Dunque,conclude 1l'Aquinate,"l'operazione speculati
ve appartiene gll'intelletto secondo la sua propria opera
zione,cio? secondo la gapienza principalmente,la guale com
prende l'intelletto e la scienza"(In Eth.,l.X,lect.X,n.
2086). L'intelletto fornisce il punto di partenza del sa-
pere,mediante la comprengione dell'ente e dei primi princi
pi; la scienza trae da questi principi conclusioni in get
tori particolari del sapere;jla sapienzs,invece,si presenta
come un gapere universale (per quanto cid & possibile al-
l'uomo),ed in base alla conoscenza delle prime ed ultime
cause giudica l'intero edificio del sapere e si apre alla
totalitad del reale.

\

4. Un equilibrio tra lo scientismo e la gnosi.

80. Scienza e sapienza devono essere strettamente colle-
gate per agsicurare i prinecipi di un vero umanegimo e di
una vera civilta: l'affermazione dell'una a danno dell'al
tra non pud che comportare scompensi, arretratezze, in-
glustizie, profonda insoddisfazione e,alla fine,tragedie,
come abbiamo visto,per es.,nell'ultimo conflitto mondiale,
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che & stato causato da un Buropa,che,se aveva raggiunto al
ti livelli scientifico-tecnologici, era diventata totalmen
e dimentica della sapienza classica,ed in particolare di
quella sadienza cristiana che - come ha notato pil volte
Giovanni Paolo II - & glla base di quella civilia che essa
ha diffuso nel mondo,e che ha formato la suz unitd ed anche
la sua grandegza storica e politica.

§1l.La cultura delle potenze vincitrici dell'immane con-
flitto - gli Stati Uniti e la Russia - beneficia certamen
te di guesto influsso cristiasno (rispettivamente col pro-
testantegimo e l'ortodossia),mz nello stesso tempo & porta
trice di opposte ideologie (l'individualismo libersle ed
il collettivismo marxista),le gquali,in lotta fra loro al-
l'interno della stessa Buropa,sono state le cause princi
pali della crisi morale che ha portato al conilitio mondig
leymentre tzli ideologie si trovavano e si trovano tuttora
d'accordo in una sola cosa - e peraltro deprecabile - una
visione gntropocentrica (sia che si metta al primo posto lo
individuo o la collettivita),nella quale la scienza assolu-
tizza ge stessa zl posto della sapienza,l'azione sostitui
sce la contemplazione: il trionfo dello scientismo.

82.La congiunzione della gcienza col disprezzo per la

| sapienza ha avuto ed ha 1l'apparenza di una nuova civilta,
e suscita tuttora un forte fascino su quegli spiriti - e

J
]

sono molti - che non sanno o non vogliono imparare nulla
dalla storia: in realta si tratta di una nuova barbarie,

la quale,anche ge si nasconde dietro i colletti bianchi,

i computers e le cattedre universitarie,barbarie & e bar
barie resta,sempre pronta (come & accaduto per l'ultimo con
flitto mondialeha mostrare apertamente il suo volto pih
crudele,truculento e sanguinario.

83. L'illusione pericolosa,tipica degli occidentali,é&

' quella di credere che la scienza,da sola,sia sufficiente

a normare la condotta umana,guidando l'uomo alla feliciti.
Non c'é dubbio,come ho gia detto,che la scienza dia un cer
to aiuto per guanto riguarda compiti immedieti,economici e
terreni (e guai a disprezzarla in questo suo ufficio umile
ma necegsario!); tuttavia si da il fatto che gli impulsi
all'azione esistenti nell'essere umano,sono tanti e di vario
genere,ma non tutti della stessa importanza al fine di gz
rantire la piena e vera realizzazione dell'uomo,

84. Ora,se noi concepiamo l'agire umano in modo super-

, ficiale,efficientistico o materialistico (difetto di mnoi ogc

cidentali),senza coglierne i veri principi primi e le pro
fonde energie originarie,ci pud esser facile credere che
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1s scienza o anche la semplice ragione(pensiamo alla morg
le kantiana)sia sufficiente a fondare la morale,perch? pog
sismo costatare che,a questo livello superficisle,la scien

za pud dare una buona risposta a questi impulsi e desideri.

85. Tutto cid,tuttavia,per avere una parvenza di riusci
td,va compiuto mediante il soffocamento sistematico delle
esigenze e dei richiami pih profondi e pill sutentici,che
salgono dall'intimo della nostra coscienza e da una concg
zione weramente integrale dell'uomo.Tale opera di spegni
mento non pud avere un totale successo,perchd pretende e
liminare attitudini ed aspirazioni che costituiscono 1l'ug-
mo come tale.Da qui la profonda insoddisfazione che resta
nell'animo umano,insoddisfazione che pud restare repres
sa per un certo tempo,ma che poi a lungo andare,guando di
venta insopportabile,esplode nel tumulto delle passioni,
nell'empietd,nell'odio,nella sopraffazione del prossimo,
nelle guerre e nella distruzione dell'uomo e della sua ci
vilta.

86. Il rimedio a guesti mali terribili & la ritrovate
armonianell 'ordine che verremo esponende in questo corso,

tra scienza e saggezza,dando il primato alla saggezza,Ma

senza umiliare o mortificsre la scienza,ma al contrario nel

pieno rispetto della sua grande dignita ed utilitid per la
civilt2 dell'uomo.

87. Indubbiamente la sapienza non pare produrre effet-
ti pratici immediatemente evidenti,ed in parte & anche ve
ro: la sapienza ha bisogno normalmente della mediazione
della scienza,della prudenza e della tecnica per far sen
tire il suo benefico influsso.Ha bisogno delle virth mo-
rali.Una "sapienza" che non stimoli questi valori,che non
abbia gquesta feconditd,ha qualche grave difetto(e sta qui
il difetto della concezione induista della vita e della sz
pienza).E' chiaro che per costruire un computer o per orgz
nizzare un'azienda economica o industriale,sono sufficien
ti nozioni tecnico-scientifiche,e pud mancare anche una
certa sapienza; tuttavia questa da la vera motivazione di
fondo a queste attivitk,impedendo loro che ad un certo mg
mento si rivolgano contro l'uomo e diventino strumenti di
ingiugtizia.

88. Come dungue non si pud costruire una civilth sulla
gola scienza (tentazione deglo occidentali),cosl non si
pud costruire una civilta sulla gola sapienza(rischio de
gli orientali): occorre un punto di equilibrio tra lo
scientismo ed una "sapienza"(che chiamerei "gnosi"),la
quale pretende di garantire la beatitidine e la liberazip
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ne dell'uomo nella svalutazione,per non dire nel disprezzo,
della vocazione dell'uomo a sottomettere tecnologicamente
1e forze della natura(scienza galileo-dftesiana),senza ri-
correre a superstizioni o poteri ci(la tentazione del
Rinascimento e dello Yoga indiano ynonché ad elaborare
razionalmente-scientificamente norme di condotta nel ri-
spetto della digniti umana,composta non di sola anima,ma
anche di corpo.

89. C'2 da auspicare che guestz gintesi di scienza e sa-
pienza possa oggl avvenire a livello mondisle,data la fa-
cilita di scambio oggi consentita dai grandi megzi di comu-
nicazione: ma siamo sempre li: a nulla varrebbero questi
potenti mezzi tecnici,se gli spiriti restassero nel chiu-
gso di orgogliose ideologie che non comprendono la delicatez
za ma anche le grandi chances offerte dal momento attuale,
e se non si aprissero ai yalori universali dell'uomo ed &l
contempo alle ricchezze culturali,scientifiche e sapienzia
1i proprie di ogni popolo e di goni civilta,col suo proprio
patrimonio storico,ricco a volte di millenni.

90. Occorre in modo particolare - a mio modo di vedere -
operare per una grande gintegi tra l'gccidente operoso,
tecnologico e scientifico, e 1l'oriente ascetico, religioso
e contemplativo,tra i popoli europe -americ e quelli a-
giatici,con la mediazione dei popoli slavi,che si trovano
in mezzo non solo geograficamente ma anche culturalmente.
Nel contempo occorre anche guardare al "gud" del mondo ( Ame
rica Latina,Africa,0Oceania),perché questa nuova sintesi
di scienza e sapienza non sia un beneficio goduto ad uso
e consumo del pilt sviluppato "nord" del mondo,ma gi tradu
ca in operosa solidarieth con guesti popoli meridionali,
onde realigzare le esigenze della giustizia e della pace:
una scienza ed una sapienza che non conducesserc alla pra
tica di questi ideali vitali,sarebbero falsiti ed illusione.
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LBEZIONE III - LA FILOSOFIA COLE RICERCA DELLA SAPIENZA

1. Filosofia e sapienza

91. Nelle lezioni precedenti abbiamo rilevato due cose:
1) l'assenza dell'interesse sapienzisle in gran parte della
attuale cultura occidentale,anche in ambienti cristiani,che
pure,per la loro tradizione culturale,sarebbero particolar-
mente qualificati per vivere e promuovere l'ideale della sz
pienga,intesa come ricerca della divina contemplazione me-—
diante l'esercizio delle virtl morali ed attive; 2) il per
manere,nella cultura occidentale,dell'ideale scientifico,in
teso come conoscenza razionale-sperimentale delle leggi del
mondo fisico (cosmico ed umano),nella prospettiva di assi-
curare all'uomo felicitd terrena e dominio tecenologico sul
la natura. Tale ideale,peraliro,rettamente coltivato,ben
lungi da poter sostituire la.prospettiva sapienziale,la e-
sige,per assicurare alla vita umana il senso ultimo del suo
essere, ed all'innato desiderio umano di veritid la soddisfa
zione piena delle sue aspirazioni.

92. Per correggere questa piega pericolosa che il pensie
ro occidentale ha preso da alcuni secoli,soprattutto a par-
tire dal Rinagcimento e dalla "riforma" filosofica del sape
re operata da Cartesio, occorre - come dicevo - recuperare
l'ideale sapiengziale come ideale supremo del vero umanesimo,
senga per guesto rinnegare la dignitd del sapere gcientifi-
co-gperimentale,con le importantissime applicazioni pratiche
che esso comporta per il benessere e lo sviluppo dell'umani
ta su questo pianeta; e sottolineavo come quesio urgente ri
chiamo al wvelore della sapienza teoretico-contemplativa ci
venga concordemente,anche se con sfumature ed accentuazioni
diverse,dalle tre pil elevate culture sapienziali dell'umani
ta: quella indiana (Samkara e Ramanuja), quella giudeo-cri-
gstiana (Mos®,i profeti,Gesu,Giovanni e Paolo), e quella gre-
ca (Platone ed Aristotele).

93. Questa tendenza scientistica e prassistica & un difet
to maggiormente ricontrabile in Occidente che in Oriente,do
ve invece notiamo persistenti carenze circa il progresso

cientifico, tecnologico e socialejo,se a cid si pone rime
dio Ze di fatto lo si sta facendo,e presso alcuni popoli an
che meravigliosamente: pensiemo all'esempio del Giappone),
cid avviene grazie all'influsso della scienza e della tecnpo
logia dell'Occidente. Viceversa,l'Oriente rimane un possen
te centro di irraggiamento spirituale-sapienziale per 1'0Og¢
cidente,che rischia di dimenticare la ricchigsima eredita
sapienziale giudeo—-cristiana,capace,per la sua sminengza,di
operare,nei confronti della sapienga orientale,il necessa-

32



- 32 -

rio vaglio critico,che valorizza il positivo ed esclude il
negativo.

94. Un lascito importante della cultura greca, che occor-
re rivisitare e rivalorizgzare,e che tegtimonia della ricca
vitaliti sapienziale degli antichi Greci,® 1l'importantissi-
ma distinzione - non cosl evidente nel giudeo-cristianesimo
e nell'induismo - tra "gapienza"("sofia") e "amore per la sa-
pienga"("filo-sofia",da "philla tes sophias"):Paolo stesso,
per quanto riguarda iGreci,lo riconosce,non senza peraliro
una punta polemica:"i Greci cercano la sapienza"(I Cor 1,22).
Punta polemica che & data dal fatto che Paolo intende con-
trapporre a tale ricerca,che egli non giudica sincera o co-
munque rigolutiva,quella vera sapienza che a guesti Greci ap
pare "stoltezza", cioé la gapienza cristiana "della croce"
(logos tu stauri). Paolo non, intende certo disprezzare (come
crede Lutero) la sapienza razionale ed umanz in se stessa,
ma - come ben fa notare S.Tommaso - respinge come sapienza
semplicemente apparente ma in realtd falsa - "gofistica",
1'avrebbero chiamata Socrate e Platone —,quella "sapienza"
boriosa ed orgogliosa che pretende salvare 1l'uomo senza il
soccorso dells divina sapienza,che & appunto la "sapienza
della croce".

95, Questa distinzione tra "sofia" e "filosofia" appare
chiaramente in Platone(Convivio,204b),sulla scia del pensig
ro di fitg&ora,il quale,come ci riferisce Diogene Laerzio,

' pensd che l'attributo di "gapiente"(sofbs) non potesse con-

venire - per la sua sublimitd - agli uomini,ma soltanto a-
gli Déi; e pertanto egli riservd a se stesso soltanto il pil
modesto titolo di "amante della sapienza"("philo-sophos").

96, Platone fa notare come l'amore per la sapienga non.
coincide semplicemente con l'essere sapiente: cercar gual
cosa,infatti,si contrappone al possesso di quella medesima
coga; ma d'altra parte il cercatore-amante della sapienza,
proprio in quanto la ame,non si pud considerare del tutto i
gnorante.Dice pertanto Platone:"'Chi saranno allora,o Did
tima - chiesi io - gli gmanti della gapienza, se non lo s0
no né i sapienti n& gli ignoranti?' 'A questo punto la cosa
& ormai evidente — disse — anche per un bambino: saranno
coloro che stanno in mezzo a guesti due,e tra di essi vi sa
rd anche Bros.In effetti,la sapienza fa parte senza dubbio
di cid che vi & di psai bello,ed Eros,dal canto suo,& amore
a riguardo dellas bellezza,cosicché necessariamente Eros sa
ra2 amante della sapienza,ed essendo amante della sapienza,
sara nel megzo tra il sapiente e l'ignorante".

97. Appare qui in Platone l'aspetto affettivo della sa-
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pienza,che tanta importanza rivestira nella concezione cri
stiana della sapienza come "dono dello Spirito Santo",indi
sgiungibilmente connesso con la virth della "cgritd"™ o "a
more gopramnaturale",la pil alta e la pin caratteristica
delle virtl cristiane. anche il platonico "amante della sa
pienza" & cosl sulla linea pitagorea di chi non si ricono-
sce "possessore" della sapiengza. Tuttavia il Socrate plato
nico appare giia come "sapiente" proprio per il fatto di ri
conoscere umilmente la propria ignoranza. Ecco che allora
giz con Platone,se vale la distofzione tra sofia e filoso
fia,tuttavia comincia ad aversi anche una stretta relazio
ne per non dire una certa identiti, proprio come superamen
to della falsz umiltd dei sofisti,i quali si consideravano
"ricercatori” e "non pogsessori" non perché speravano,ma
perché disperavano di poter giungere alla verita.

98. Con Aristotele la sofia tende a combaciare con la fi
losofia,senza che tra le due venga meno del tutto la fecon
da tensione dialettica,in quanto la filosofia continua a rap
presentare l'aspetto "debole" del sapere - la ricerca, 1'i
potesi, il dubbio -j;mentre la sofia rappresenta guello "for-
te” - la virth intellettuale, la scienza, la certezza, la co
scienga della veriti. Cosl con Aristotele l'gﬁento aifetti~
vo ("erotico") e dialettico del sapere viene estromesso dal
la filosofia,la quale,appunto con Aristotele,comincia a pre
sentarsi ad un tempo come sofia - conoscenza certa delle
cauge prime - e come scienza - conoscenza certa per mezzo
delle cause. Arigtotele & dungue il fondatore della filoso
fia come scienza rigorosa,lza quale si presenta,peraltro,co
me la pill alta fra tutte le scienge,in quanto il suo ogget
to si orienta verso la causa prima degli enti - la metafi-
sica.

99, Con S.Tommaso l'identificazione della sapienza con
la filosofia & ormai cosa fatta:"Quella scienza - egli dice
nel commento elle Metafisica di Aristotele(l.I,lect.III,n.
53) - che & sapienza, detta anche "filosofia",2 finalizzata
al puro sapere(est propter ipsum scires;é speculativa e non
attiva"."Avendo in precedenza usato il termine 'sapienza',
ora il Filosofo"(=Aristotele)"lo usa per indicare la filo-
sofia: infatti significano la stessa cosa. ... Appare come
amante della sapienza,colui che cerca la sapienga non per
altro fine,ma per se stessa"(ibid.,n.56).

100. La filosofia,come sapienza,resta sempre,per Aristo
tele e per Tommaso,come gid per Pitagora,un qualcosa di "di-~
vino";ma non appare pilt come preclusa all'uomoj;al contrario:
le forze della ragione sono in certo guad modo,anche se im

34



_34-

perfetto,capaci di raggiungerla:"Questa gcienza - aggiunge

1'Acuinate nel medesimo luogo(n.64-65) - & onorabilissima,

per questo motivo: & massimamente onorabile quella scienza
che & massimamente divinag; ... ma questa scienza & massima
mente divina"j;é divina non solo per la certezza che @ capa

ce di raggiungere,ma anche per la digniti del suo oggetto:

"Dovendo essa trattare delle prime cause e dei primi prin-

cipi,® necessario che abbia Dio per oggetto,poiché Dio
«»»s Viene concepito ... come principio delle cose. ... E
cosl questa scienza,che ha per oggetto Dio e le prime cau
se,0 la possiede solo Dio o,se £gli non & il solo a posse
derla,deve certo possederles in sommo grado. ... Tutte le
altre scienze hanno pilt di questa utiliti per la vitaje
per questo sono meno cercate per se stesse,mentre nessuna
di esse pud essere tanto nobile guanto questa".

101. Cosi il filosofo,per Tommaso,& un "professor ga-
pientiae":un uomo "consacrato alla sagienza"(professor,
da:"pro-fateor":"mi-dichiaro-a-favore-di";quindi appunto:
"mi consacro-a"). Con Aristotele la ricerca della sapien
za non & lasciata soltanto al fervore, al buon senso, al
l'estro o al genio del cercatore,ma diventa una preciga e
rigorosa disciplina - la filosofia =-,con principi,metodi
ed obbiettivi ben definiti:diventa scienza e,nella misura
in cui giunge a conclusioni certe circa i suoi obbiettivi
pil importanti,diventa sapienza. lia la sapienza stessa,in
guanto indagine sull'ente in guanto tale e sui suwoi prin-
cipi,acquisterd,con la scuola aristotelica,un nome ancora
pilt precigo: sara la metafisica,che Aristotele,dal canto
suo,chiama "filosofia prima"(philosophia prote), e noi po

tremmo anche chiamare:"filosofia fondamentale" o "trascen-

dentale.
102. Per riassumere quanto detto,potremmo dire dunque

che,con Aristotele,tanto la ricerca quanto,a maggior ragio
ne,il possesso della sapienza(sofia)si costituiscono e ven

gono fondate sulle basi indistruttibili di un sapere rigo

| roso: diventano scienza(episteme): la ricerca della sapien

!za come "filosofia" e la gapienza stessa come "metafisica"

Ma la sapienza metafisice,a sua volta,in quanto si apre al

la trascendenga divina,diventa teologia;sicché Tommaso po
tri stabilire una triplice denominazione per le sapienza:
"La scienza che presiede a tutte le altre,e che porta giu
stamente il nome di 'sapienza', ... i pud denominare in
tre modi: & detta infatti "scienza divina",ovvero "teolo-
gia",in quanto considera le gostanze spirituali(substan-
tias separatas);"metafisica",in quanto considera l'ente e
le sue proprietd. ... Ed & chiamata invece "filosofia pri-
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ma",in guanto congidera le cause prime delle cose"(In Met.
Arist.,Prooem.).

2. Le due vie dellzs filosofia

103. Abbiamo visto,trattando della sapienza,come alla sa
pienza si opponga la stoltezza ¢ alla vera sapienza si oppon
ga la falsa sapienza,che in realtd & stoltezza. Cosi la stg
ria della filosofia & segnata da un implacsbile duello tra
un vero e un falso filosofare,emante,quest'ultimo,di vestir
si delle apparenze della verita,ma in realtid non sincera-
mente interessato alla veritd o comunque incredulo nei con
fronti della veriti: un “"filosofare",quindi,che non ha come
vero scopo la veriti, ma altri fini,come per esempio 1l'effi
cacias, il successo, il potere, il piacere o altri sccpi: &
quel modo di "filosofare" che piega la teoria alla prassi,
rifiutando il gapere puremente speculativo, o,ee lo affer
ma,lo fa per evitare la responsabilitd e la fatica della
prassi. Si tratta di quella che gia Plztone chiama "gofi-
gtica" e la tradizione filosofica chiama comunemente "sgcet
ticismo"(nel senso negativo della parola). La Bibbie descri
ve queste lotta come lotta fra la "luce"(la veritd) 2 le
"tenebre"(la false apparenza).

104. Questa lotta che percorre tutto il corsgo della sto-
ris del pensiero umanc & resa possibile dalla debolezza del
le nostra mente,che facilmente scambia la wverita per l'erro
re o l'errore per la veritad,mentre d'altra parte la nostra
astuzia o la nostra ingipienza & molto abile nel compiere
questi travestimenti,che perseltro sono comodi per dare una
apparenza di onestd alle nostre cattive azioni o al nostro
degiderio di compiere il male.

105. Una caratteristica ricorrente di guesto spirito "ie-

nebroso” & date dal tentativo,variabile nelle forme esterme,
ma sempre sostanzialmente identico nel suo ripetersi,di met
tere in qualche modo in dubbio o di negare gli antagonisti

. di questa lotta e il criterio oggettivo per distinguerli fra
loro,e ¢id in nome di speciosi pretesti - come per es.la
fallibilitd del nostro pensiero,lz litertd d'opinione,il
pluralismo,il progresso dellz filosofia,lo spirifto di con
ciliazione e cose del genere —-,col risultato volontario o
involontario di allontanare la mente degli uomini dal vero
filosofare e dallz ricerca della verita.

106. Facilmente i sofisti accusano i veri filosofi di
egssere dei gofisti o vorrebbero convincere che la vers fi-
losofia & la loro; come pure capita che veri filosofi sono
timidi ed inetti nel difendere le loro ragioni,cosl da appa
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rire sconfitti nello scontro coi sofisti. A cid si aggiun-~
ge il fatto realissimo della fallibilitid del pensiero umg

no (fenomeno speciosamente ingrandito dagli scettici),per

cui anche i pilt grandi filosofi non sono esenti dall'erro

re (che & tanto pid sottile ed insidioso,normalmente,quan

to maggiore & il filosofo),come perd d'altra parte non si

trova dottrina filosofica cosl erronea che non contenga u

na parte di veriti.

107. Occorre cosl evitare la tentazione,spesso insidio
sa,di idolatrare i grandi maestri,mummificando la loro dot
trina per un malinteso senso di venerzzione,anzich® svilup
pandola e corrggendone gli inevitabili difetti; come pure
occorre saper trovare gli elementi di veritd,talvolta aa—
sal preziosi ed originali,contenuti anche nei sistemi i cui
principi sonc erronei; e cosl pure bisogna rassegnarsi,
nel caso di pensatori oscuri o ambigui nelle loro espressig
ni,a rinunciasre ad un'interpretazione certa,che peraltro &
sempre bene cercar di dare nel senso pil benevolo possibile.

108. In base a queste pocke considerazioni si pud compren
dere quanto sia difficile sapersi orientare nel vasto e com
rlesso mondo del pensiero filosofico: occorre gil,in qual-
che modo, possedere quella medesima sapienza discriminatri
ce che la stessa buona filosofia ci insegna,onde saper di
stinguere il grano dal loglioje in questo campo il problema
& assai delicato,perché tocca molto da viecino il senso pro
fondo della nostras esistenza,le norme del nostro agire,le
cause prime dell'universo.

109. Al di 1& dell'intrecciarsi spesso apparentemente
caotico ed ingarbugliato delle dottrine e delle opinioni,
ed al di 13 di un'enorme varietd, soprattutto nel pensiero
moderno, di correnti e di tendenze,credo che siz comungue
utile ed anzi indispensabile,saper individuare questi due
opposti filoni di fondo,che percorrono,come ho detto,tutta
lz storia del pensiero sia occidentale che orientale,per
il fatto che esprimono le due possibili radicali posizioni
della nostra mente nei confronti del reale: la conoscenza
vera e la conoscenza falsa.

110. Operare questo giudizio,questo discernimento non @&

| facile,ma & doveroso: c'e@ il rischio costante di considerare
falso cid che & solo diverso,cid che per noi & nuovo ed inu
sitato; come c¢'® anche il rischio opposto di congiderare
come arricchente diversitd o contributo una dottrina in
realtd falsa e dannosa. Tuttavia un discernimento bisogna
ben farlo,se non vogliamo che il nostro spirito ingerisca,
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ringieme all'alimento,anche il veleno. Gli studi storici,al
rigusrdo,sono utili,quando lo storico non & solo criticamen
te informato,ma anche saggiamente giudigiogo nel valutare

, 1le varie dottrine; e cosi pure anche le esposizioni sistema-
tiche sono necessarie, se l'autore ha quella gensibiliti
storica che gli congente di comprendere quanto c'® di vero
ovungue si trovi,senza chiudersi in schemi rigidi ed esclu
sivisti,pur nel rispetto sacro degli autentici, 1mmutabill

ed universali valori di fondo del pengiero e del reale.

111. Qui vorrei solo dare,modestamente,qualche criterio

di discernimento e di valutazione,per necessita schematico,
ma che,dopo lunghi anni di frequentazione del pensiero di
molte autori,credo possa giovare se usato con equilibrio e,
come si suol dire,'"con beneficio d'inventario". L'osserva-
zione fondamentale che vorrei fare circa il problema che ci
interessa - la concezione del filosofare -,ed in riferimen
to sopratutto al pensiero greco-occidentale,che conosco ag

; sai meglio di quello indiano,& che in esso,come gii accennz
vo,incontriesmo il permanere,dagli inizi conosciuti fino ad

¢« oggi,di un duplice filone fondamentale,i cui termini sono

' in radicale opposizione tra loro: quello del vero filosofa
re,che chiamerei anche filosofare "realistico"; e quello
sofistico, che,col Maritain,chiamerei "ideosofico"(mi ver-
rebbe spontaneo parlare di "idealismo":ma non vorrei risul-
tare troppo offensivo per gli idealisti,nella cui tradizio
ne esistono degli innegabili wvalori).

. 112. Che cosa intendo per "realismo"? E' quella concezip
./ ne della conoscenza (e quindi del filosofare,della scienza,
della sapienza e delle metafisica),per la quele il pensiero
dipende dall'essere(dalla "realti":da cui:"realismo")e ha
per oggetto l'essere, prima che il pensiero; essere che dun
que trascende il pensiero (anche se pud diventare immanente
al pensiero); essere che & "nome" di Dio pilt che il pensie-
ro; pensiero che ha per obbiettivo ultimo la teoresi (con-
templazione) e non la prassi; pensiero,dungue,con sostanzia
le orientvezmento teocenirico e non aniropocentrico o cosmo-
centricojpensiero la cui veritd gsta nel poter cogliere 1la
realthd com'? in s& e non una semplice apparenza o una real
té-per—zl-penaiero(come nella fenomenologia di Husserl);
per cui l'errore sta nel non cogliere la realti o nello scam
biare l'apparenza per realti.

_ 113. Il realismo ammette l'esistenza di una realtd "extra-
mentale e"(extra animam,come dice S. Tommaso),ealstente in s&,
| indipendentemente dal pensiero, "data" al pensiero, presup-
| posta al pensiero; realtd che un certo realismo (quello mo-
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derno)ama chiamare "oggettiva",perchd & l'oggetto prima-
rio del pensiero,dz cui l'espressione "oggettivita della
conoscenza' per dire:"veriti della conoscenza".

114. I1 realismo,infine,distingue un pensiero finito
(creaturale) da un Pensiero assoluto o infinito(divino),
tra loro realmente distinti non come potenza ed atto(ten
denza hegeliano-rahneriana),ma come atto misto a potenzs
ed Atto puro(Dio). Il pensiero finito & realmente distin
to dal proprio soggetto ontologico(distinzione di essere
e pensiero) ed & regolato dall'essere; il Pensiero infini
to,invece,si identifica col proprio soggetto(identiti di
pensiero ed essere),ed & regola della veritia dell'essere,

115. Poniamo i caratteri opposti ai suddetti,ed otter
remo il filone contrario: l'egsere divende dal pensiero
(o dall'"idea":da cui:"ideosofia")o s'identifica col pen
siero,per cui oggetto del pensiero & lo stesso pensiero;
non egiste,quindi,un esgere "extramentale";se c'® un'al-
teritd dal pensiero, non si tratta di un essere "presuppo
sto" al pensiero,ma un esgere "pogto" dal pengiero(ef Fi-
chte);un'"oggettivitad™ che il pensiero pone come “altro-da-
gé",ma all'interno di s#: immanenza totale ed assoluta;
la veriia del pensiero,dungue,non & agdeguazione del pen-
giero ad un essere extramentale(che non esiste:nessuna
"ecosa in sd"fuori dal pensiero),ma adeguazione del pensiero
con ge stesso(cf Kant);oggetto del conoscere,allora,non &
‘una "realtd com'd in sd",ma la realti-come-appare-a-me;
una realti-per-me, un'apparenza che volentieri l'ideoso-
fia (qui potremmo dire anche tranquillamente:1l'idealismo)
chiama "fenomeno"(cf Kant). L'identitd di esgere e pengie-
ro non vale solo per Dio,ma per l'esgere come tale:quindi
panteismo(Hegel-Rahner). Inoltre,il principio secondo cui
il pensiero pone l'essere(cogito cartesiano) e la verita
non & adeguazione all'essere(S.Tommaso),ma coerenza con
se stessi,tende ad escludere (tranne che nelle forme gno-
' stiche) l'orientamento gpeculativo del pensiero,per orien
tarlo a cid che il soggetio produce,ciod alla prassi. Pen
siero dungue non teocentrico,ma antropocentrico e,potrem
mo dire,egocentrico. llentre il realismo dice,con Cristo:
"Non la mia,ma la tua volontd sia fatta",l'ideosofia o la
sofistica dice a Dio:"Non la tua,ma la mia volonta sia
fatta".Per questo l'ideosofia,nonostante le iniziali appa
renze spiritualistiche e coscienzialistiche,porfa in real

ta 2ll'gteismo.

116, L'ideosofia idealistica ama presentarsi come af-
Termazione dell'interioriti,della coscienga,del pensiero,
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della soggettiviti,della persona. Si tratta,in realta,di
una falsa interiorita: la vera interioritd,la vera attivi
t4 riflessa dello spirito,® garantita dal realismo,che tige
ne conto della necessaria mediazione dei sensi nella cono-
scenza umana,e quindi del fatto che la conoscenza riflessa

slppone quella diretta avente per oggetto la regltad ester-
na.

117. La concezione realistica del sapere si pud riassu
mere in due assiomi fondggentg;; 1) interesse della cono-
scenza va 2 alla realth, prima che al pengierg dells realta:

il pengiero & un semplice mezzo per raggiungere il resle,
e non l'oggetto finale della conoscenza:"Non riguarda la
perfezione del mio intelletto il sapere cid che tu vuoi o
che tu pensi,ma solo cid che contiene la veriti del reale"
(sum.Theol.,I,q.107,a.2); 2) la verith del reale non dipen
de dalla conoscenza che ne abbiamo,ma al contrarlo e la ve
ritad del nostro conoscere che dipende dalla verita delle

, cose,secondo il detto di Aristotele,commentato poi da Tom

mgso:"Non & perch® noi pensiamo con verita che tu sei bian
co, che tu sei bianco; ma & perché tu sei bianco,che,dicen
do che tu sei bianco,siamo nella verita"(ket.,l.IX,c.l0,
1051b6).

118. La sofistica occidentale esaspera la tendenza pras-

sigtica dell'occidente, per cui la riduzione della rezlti

all'apparenza soggettiva ed al pensato si sposa facilmente
con una riduzione dell'essere al divenire, e dell'intellet-
to alla volonta ed all'appetito: da qui la progressiva de
cadenza del pensiero ontologico,che dall'intuizione parme
nidea dell'essere giunge graduslmente,secondo Heidegger,
all'essere nietschiano inteso come "volontd di potenza":
ossia dall'essere come oggetto di contemplazione si giunge
gradualmente alla prospeitiva del "potere" sull'esgere,
descritta acutamente da Umberto Galeazzi nel suo saggio
"Crisi della ragione ed ggtzmetaf:giciamo contemporaneo",
in letaf;sicg, oggi: Nuovi interventi in un dibattito gem-
pre gttuale,Bd.korcelliana,Brescia,1983,pn.144-160.

119. La sofistica orientale sottovaluta la responsabili
ta4 dell'uomo nell'operare esteriormente per l'edificazione
e 1l'organizzazione di una vita:umana e socisle in conformi
t& con la legge divina circa l'umanizzazione della natura
ed il cammino dell'uomo verso Dio. L'azione morale,nells
sapienza indiana,sembra ridursi ad una semplice tecnica
psicologica tesa a liberare 1l'uomo dall'illusorieti del
mondo esteriore e della sua stessa figicitd umana,per con
durlo alla contemplazione di un Agsoluto,la cui intellegi

bilitha pare gfuggire ad ogni concettualizgzazione,e favori
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re cosli un'idea di Dio che,per la sua indeterminatezza equi-
voca,sembra poter giustificare concetti religiosi che ben PO
co hanno a che fare,in certi casi,con un'autentica conoscenza
di Dio e,conseguentemente,con un autentico cammino umgno di
spiritualiti e di elevazione morale. I difetti della sapien
za indiana sono molto simili a guelli che,in Occidente,attri
buiamo a quella che chiamiamo "tradizione tica" e "gno-
sticismo",del guale parleremo nel prossimo paragrafo.

3. I1 problema dello gnosticismo

120. La carenza di un autentico pensiero speculativo, le-
gata allo scientismo pragmatista o prassista proprio di gran
parte dell'attuale cultura occidentale,si sposa di fatto fa
cilmente,anche se paradossalmente - come & stato ormai rile
vato dai sociologi della cultura e della religione - con for
me teoretiche irrazionaliste; anticoncettualiste che tendono
a dare un'interpretazione globale della realtd di tipo "espe-

' riengiale” - eventuzlmente attraverso esperienze cosiddette

"atematiche"” o "trascendentali",non concettuali e non intel
lettuali —,che amano presentarsi come "filogofia" o "teolo-
gia" o addirittura come "ermeneutica" (cf per es.Heidegger),
ma che poi trovano unz facile alleanza in forme gimili di
"esperienza" o speculazione che sconfinano con la gupersti-
gione e la magia,come l'occultismo, un certo esoterismo o
un certo uso o una certa interpretazione della "parapsicolo-
gian.

121. queste forme di teoresi (che amano chiamare se steg
se pih "esperienza" o "coscienza" che non "speculagzione",ma
presentandosi in forma concettuale non possono non rientra
re nella categoria generica del "theorein")sia di tipo tra-

' scendentalista che di tipo esoterico-gccultista, hanno in

comune la pretesa, tipica anche di un certo misticismo in-

 diano, di rappresentare la pill vasta, alpa, universale e com

prensiva concezione delle realtd, dell'universo e di Dio,zl
di sopre delle religioni "positive","storiche" e "concettua-
1li",le quali,secondo questz concezione,non sarebbero altro
che dei tentativi sempre parziazli, contingenti e difettogi
di esprimere in categorie concettuali e verbali,uns fondamen
tale ed ineffabile "egperienza™ di "Dio" - eventualmente "z
priorice",ciod non mediata dalle realt® empiriche —-,alla quzs
le si pud giungere seguendo gppunto gli insegnamenti di teli
concezioni trascendentslistico-occultiste.

122, Tali tendenze ideologiche amano eventualmente assi
milarsi al misticismo cristianc: ma,ad un attento esame,d
facile accorgersi dell'abissale oppogizione,per il fatto che
mentre 1l'autentica misticg cristisna & lo svolgimento o 1l'ap
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plicazione personale-pratico-affettiva,compiuvta dal misti-
co,di dati concettuali o dotirinali forniti dalla Rivelazio-
| ne cristiana(testi scritturistici,dogmi,insegnamenti del kg
gistero della Chiega, dei Padri,dei Dottori o di altri san
ti,ecc.),l'"esperienza tragcendentale" proposta da queste
tendenze si presenta - come ho detto - come fondementalmen
te "atematica" ed irrazionale; e se assume testi della Scrit
tura o dei santi,li stravolge appunto in sensc irrazionali-
stico, panteistico o storicistico.

123. Queste tendenze le potremmo porre sotto il nome ge-
nerico di "gnosticismo",per la continuita o le somiglianza
(voluta o non voluta, pil spesso non riconosciuta,ma tutta
via resle) che esse hanno con quel fenomeno di antica dste,
che gli storici del pengieroc hanno da molto tempo convenuto
di chismare "gnogticismo":una forma di pensiero molto fiori
ta nei primissimi gecoli del cristianesimo,non priva di ag-
ganci col dualismo iranico e,probabilmente,con la stessa cul
tura "brahmanica" dell'sntica India.

124, Oggi in QOccidente stiamo aesietendévtn ritorno di

. gnogticismo per veri motivi: 1) la facilitd con la quale
giungono in Occidente le idee della ggpienza indiana: feno
meno,questo,che del resto ha avuto il suo exploit fin dal-
1l'epoca del romanticismo tedesco — pensiamo per es.a Scho-
penhauer -,influenzando il costituirsi del successivo ideg
lismo "trascendentale" - oggi pilt che mai vivo - paradossal
mente - persino in ambienti della teologia cattolica (pen-
siamo per es.il fenomeno Rahner); 2) il bisogno assai sen
tito, mageri su basi teoretiche assai precarie (cf il cosid
detto "ﬁﬁgiero debole" di Gianni Vattimo ed Umberto Eco),
di tolleranza ideologice e di comunione culturale interna-
zionale: lo gnosticismo trascendentalista-occultista-brah
manico sembra a molti assicurasre questa universaliti, tolle
ranza, larghezza ed "ecumenicitia" di pensiero; 3) il biso-
gno che comunque tutti possediamo,per quanto secolarizzati
e condizionati dallo scientismo-tecnicismo-consumismo,di
trascendere 1'immediato, di raggiungere concezioni globali
e soluzioni di fondo al gengo della yita,senza tuttavia le
garei a principi o concetti troppo vincolanti: ora le sud
dette tendenze vengono incontro in modo efficace e seducen
te a tali esigenze diffuse nel nostro tempo,anche in Occi-
dente.

125. Lo gnosticismo tenta di dare una risposta di fondo
/ ell'inneto bigogno umano di una veritd e di un sapere che
soddisfi il desiderio di infinito e di ssgsoluto proprio del
1'umana ragione; ma il suo procedimento ed i risultati sono
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profondamente ingannevoli, e costituiscono invece una spe-
cie di drogs gpirituale che distrae dalle esigenze morali
di un autentico servizio del prossimo,dando l'illusione di
un'"egperienza di Dio",che in realtz non & che un ripiega-
mento sul proprio io ingigantito zlla massima potenza,e
sciolto da ogni disciplina che ne elevi la vita morale.

126. Studi sullo gnosticismo: =Z.S5.Lodovici,ketamorfosi
della gnogi: guadri della dissoluzione contemporanes,Zd.A
res,kilano 1991;C.Lebrecque,Le sette ¢ le gnosi: una gfi-
da alla Chiega,Bd.Ancora,liilano 1987;circa i legami dello
gnosgticismo con la kabbsla ebraica, la magsoneris e l'idea-
lismg tedesco,cf J.leinvielle,Influsso dello gnosticismo
ebraico in ambiente cristianoc,a cura di don Ennio Innocen
ti,Bd.Sacra Praternitas Aurigarum in Urbe,Roma 1988.

4. I1 metodo della filosofia

127. La filosofia,come si & detto,esprime 1l'amore per
la sapienza e,per cid stesso,come aveva intuito Platone,?
sapienza. Tuttavia,in quanto filo-sofia,essa cerca un fon
damento del sapere e della certezza,cerca un metodo che le
consenta di progredire partendo dal vero,nel vero e verso
il vero.La Tilosofia ha il compito di gettare le basi uni
versali del sapere,sulle quali costruire tutto l'edificio
del gsapere,col ramificarsi delle werie gciengze particola-
ri,che trovano quindi nella filosofia il loro fondamento
e la rzgione ultima del loro egsere e progredire.

128. Non & facile comprendere lz fondatezza del gapere
filogofico,la soliditad del suo sapere,la rafgione del suo
essere. Aristotele ha avuto il genioc di fondare la filoso-
fia come gcienga,evidenziandone i prinecipi evidenti ed in
concussi, elaborandone il metodo con le sue opere di logi
ca che gfidano i secoli; fissando oggetto,metodo e prinecl

' pi delle principali gciengze filogofiche,e costruendo egli

stesso un poderoso gisgtema filosofico,recepito poi,corret
to ed ampliato dai filosofi cristieni,primo fra tutti S.
Tommago d'Aguino. Lo Stagirita - probabilmente in forza
di una grazia divins,come osserva acutamente il Maritain -
ha edificato ill sapere filosofico su guella "roccia",che
¢ la retta ragione naturale,immagine e partecipazione del
le one divina.

Tuttavia, nel corso dei secoli, il continuo risorgere
della gofigtice e dello gcetticismo, sotto maschere sempre
nuove,e conerto dai pretesti pill speciosi ed attraenti,ha
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sempre di nuovo sferrato i suoi attacchi, ora velati, ora
aperti,contro l'edificio aristotelico del sapere. Le sedu
zioni di una falsa sapienza e di una falsa filosofia sem
pre di nuovo si sono fatte sentire nel corso dellsa storia,
fino ad oggi,e come il pensiero aristotelico ha sempre a-
avuto i suoi cultori ed i suoi seguaci,cosi pure 1li hs avu
ti la false sapienza,nel suo continuo e proteiforme cangiar
si in forme gsempre nuove,atte a sedurre coloro che conside
rano._la veriti come "filia temporis".

129. Questo poderoso scontro tra la vera e la falsa sapienza
ha avuto ed ha,nel corso della storia,alterne vicende,nel
le quali gli spiriti ora in maggioranza hanno compreso il
valore di Arigtotele, ed ora invece si sono lascisti se-
durre dalle parvenze di una falsa sapienza,che sempre dob
bismo chiamare "gofigtica",uuale che gia il nome,magari al
tisonante,col quale essa vorrebbe chiamare se stessa.

130. La lotta & stata particolarmente violenta attorno
fal problema del metodo del filosofare. A tal riguardo,Ari
stotele ci ha lasciato tre discipline filosofiche,che poi
sono state esplicitate, sviluppate ed integrate dalla sua
' scuola,in particolare da quella tomistica, fino ai nostri
giorni: la Gnoseologia, ricavabile dal suo trattato di Psi
cologia "De anima"fperl psychés); la Critica della Conoscen
za,ricavabile dalla sua letafisica - soprattutto il libro
IV,dove c'® la famosa esposigzione e difesa del principio di
identit -3 e la Logica,che risulta dalle sue opere appunto
di Logica.

131. La gnoseologia descrlve la via verso il sapere,inte
sa come attivith gpirituale dell'anima intellettiva nella
percezione della veritd delle cose; la critica della cono-
scenza si presenta come riflessione sulla certezza del prin
cipio d'identiti e dei primi principi della ragione specu
lativa (principio di causalitd e principio di finalitd);la
logica,invece, non considera la realtd dello spirito (agen
te nella psicologia e riflettente nella critica), ma cid
che lo spirito produce zll'interno di se stessgo: un ente,
quindi,che non pud esistere nella realti,ma solo nello spi
rito e nel pensiero - gquello che gli scolastici chiameran
no "ente di ragione"(ens rationis),e che Aristotele chiama
"ggﬁg in guanto vero":potremmo dire anche: il "pensato in
guanto pensato”. “Ecco allora l'oggetto della logica: gli en
ti di ragione che la mente costruisce e produce, ordina e
collega metodicamente,per poter giungere,come dir: poi lo
Aguinate,"con facilitd e genza errore",all’acquisizione,
espressione e comunicazione della verita.
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5. Il progresso filosofico

132. La ragione umana,essendo forma di un corpo,si di-
rige verso la veritd in modo evolutivo e graduzle,in una
forma "storica",in gquento essa si serve naturalmente del
1la materialigtd dei sensi e guindi dell'esperienza delle
realtd sensibili esterne,che per loro natura sono immer-
se nello spazio e nel temno,e gquindi nella storia. L'uo
mo,quindi,raggiunge la verit2 mediante uno sviluppo,un
cammino,un progresgo,che appunto viene regolato e guida
to da un opportuno metodo,atto a garantire un continuo
ffliamento ed approfondimento della conoscenza,nonché la
correzione degli inevitabili errori.

133. Il cammino dell'uomo verso la sapienza ha infat
ti un carsttere di evolutivitid e temporaliti anche per il
fatto che 2 un cammino accidentato e contrastato; un cam
mino, nel corso del guale si pud andar fuori strada,imbogc
care una via shagliata,da cui sorge poi la necessita di
tornaere sui propri passi,onde poter poi riprendere la sira
da giusta: e tutto cid ovviamente richiede tempo,a volte
anche secoli,come & stato il caso del metodo cartesiano:
utilissimo per la gcienza tecnico-sperimentale,ma disastro-
s0 per la gapienza filosofico-metafisica,come hanno dimo
strato le filosofie che lo hanno portato alle sue ultime
conseguenze: 1'hegelismo,il marxicsmo,Nietzsche e il pen-
asiero nazista(sui rapporti del pensiero nazista con Niet
zgche e con Heidegger,cf V.Parias,Heidegger e il nagzismo,
Bd.Bolleti Boringhieri,Torino 1988).

134. A proposito di Cartesio, un luogo comune della sig
riografia idealisticas=-illuminista lo considera l'iniziatg
re e fondatore della "filosofiz moderna",sottintendendo na
turelmente che questa filosofia abbia costituito un "pro-
gresso'"nei confronti della precedente,aristotelico-tomista,
secondo unz connotazione usuale del termine "moderno"”,che
implica miglioramento nei confronti dell'antico o del veg
chio,che il moderno ha precisamente il compito di sostitui
re.

135. ¥a il termine "moderno" si pud intendere anche in
un altro senso,non valutativo ma semplicemente temporale:
cosl il "moderno" ® semplicemente cid che c'® gggi,a pre-
scindere che si tratti di qualcosa di buono o di cattivo.
Anche in guesto senso il termine viene usato dalla filoso-
fia postcartesiana a sottendere quasi l'idea che tale filp
sofia sia pressochd l'unica oggi esistente,e dimenticando
cosl che in realti,nel frattempo,la filosofia aristoteli-
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co-tomista non si & affatto esaurita,ma ha continuato a pro-
gredire fino ai nostri giorni.

136. Cid che dispiace & che certi tomisti sembrano esser
stati troppo acguiescenti nei confronti di questo modo fa-
zioso ed ingiusto di intendere la "filosofizs modermna",rasse
gnandosi in certo modo a vedersi catalogati nella filosofia
"antica" @ - come si dice anche con un'altra espressione ap

| parente™tufemistica ma in realti emarginante - "clagsica"

(sottiﬁgéndo infatti che il "classico" & superato dal "mo-

' derno"). Da qui la dichiarazione di guerra,di questi tomi-

sti,contro la "filosofia moderna",nella quale,peraliro,ten

devano a vedere golo i veri o presunti errori,con la tenden
za,pertanto,a vedere la storia della filosofia come la sem

plice storia di una progressiva degenerazione,che partired

be dalla luce del pensierc apﬁtotelico-tomista,per giungere
agli attuali orrori della "filosofia moderna".

136. In guanto l'uso dei termini ha un cerattere di con-
venzionalitid e possiamo prescindere da un giudizio di merito
circa 1l'uso opportuno o meno di un dato termine,io non ho
una sostanziale difficolti ad adattarmi e questo modo di e-
sprimersi,anche se non lo faccio volentierijinfatti,se do-
vessimo vagliare criticamente certe altre categorie ormai
nell'uso da tempo,dovremmo mettere in discussione anche al
tri termini,come per es.quello di "medioevo":in realiad si
& trattato di un rinascimento; quello di "rinascimento",che
invece & gtato in gran parte un ritorno di paganesimo; quel
16 @i "riforma luterana",che in realtd & stata una falsa
riforma,mentre il Concilio di Trento non ha dato il vis 2
una "controriforma",ma alla vera riforma,ecosi via.

137. Non vale la pena,tuttavia,di mettersi a discutere
su termini come guesti,ormei consacrati dall'uso:conviene in
fatti far prevalere,come ho detto,la loro funzionalitid con
venzionalej;occorre invece assolutamente szlvare la sostanza
della verith. Da tal punto di vista,occorre esser piu cauti
nell'uso dell'espressione "filosofia moderma™:occorre in g
gni caso respingere l'eventuale equivalenza "moderna-miglio-
re-cartesiana",perch® qui non c'é in gioco una semplice con
venzione linguistica,ms un vero e proprio giudizio di valore,
il quale,essendo errato,2 assolutamente inaccettabile.

138. Certo,se per "filosofiaz moderna" s'intende quella
postecartesiana,® logico che si deve rifiutare una "filoso-
fia moderna" cosl intesa. Ma i tomisti non devono lasciarsi
gegquestrare dai postcartesiani, che in realtd sono dei su-

persorpassati(in quanto riesumatori del protagorismo:cf il
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mio articolo Il ritormo di Protzgora nel pensiero carte-
gieno,in Divus Thomas,2(1993),pp.64-90),il significato
positivo della "moderniti": se essere _moderno significa
esser migliore dell'antico,lz yvera filogofia "moderna" sg
no gli sviluppi moderni dell'aristotelico-tomigmo,come
quelli,per es.,di un Maritain,di un Garrigou-Lagrange,di
uno Journet,di un Simon,di un Fabro,di un Boccanegra,di
un Toccafondi,di un Possenti,di un Tyn e tantissimi al-
tri,magari non pubblicizzati,ma non per gquesto filosofi
di grande valore.

. 139. Se poi "filosofis moderna" significa semplicemen
te "filosofia di oggi",enche in guesto caso non c"é dub-

bio che esiste un gristotelico-tomismo moderno,anche se
forse la quantitd dellz sua produzione non raggiunge quel
lz di a2ltre correnti di maggior successo,mz che non supe
reno lz qualitd ed il rigore scientifico delle tendenze,
delle ricerche e delle prospettive dell'aristotelico-to
mismo contemporaneo.

140, Come haz sostenuto brillantemente il Maritain,dan
done egempio concreto con la sua stessa produzione filoso
fica,la filosofia aristotelico-tomista & eminentemente in-
ventiva e progressiva,in forza dell'illimitata vitalitd

' dei suoi principi e dei suoi metodi,i quali,sderendo fe-

- delmente da una parte alla natura della ragionle umana,e

dall'altra,in forzz del suo realismo,alle strutture del
la realtd,assicura un gsempre rinnovato contatio dell'in
telligenza col rezle,tale da sumentare indefinitsmente

il sapere e,proprio mediante questa continua verifica sul
resle — ciod sull'essere extramentale - da assicurare con
tinuzmente alla ragione laz possibilitid di correggere i
guoi inevitzbili errori e da colmare le inevitabili lgz
cune.Cf su guest'argomento,di Maritain:Sept lecons sur
1'8tre et les premiers princiveg de la raison gpécula-
tive,Ed.Téqui,Paris 1934,Introduction.

142. La filosofia che invece,siz pur dopo un periodo
di inwisle entusizsmo,ha mostrato la sua sterilitd,ed en
zi i suoi wltimi sviluppi nichilistici e demolitori,e
stato proprio il cartesianismo,il quale,con la sua esal
tazione del pensiero ai danni dell'essere,ha finito col

. privare il pensiero del suo oggetto naturale - l'essere

- annullendo con cid stesso lo stesso pensiero(cf J.Mari

' tain,Le songe de Descartes,Ed.Buchet-Chastel,Paris,s.d.;

G.Morra,La cultura cattolics e il nichilismo contempora-
neo,Ed.Rusconi,Milano 1979).
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6. Il pluralismo filosofico
143. La storia della filosofia moderna - intendendo be

' ne l'espressione "filosofis moderna" - non & la storia di

una progressiva decadenza - come pensavano i tomisti pre-
conciliari; a meno che per "filosofia moderna" non intendiga

mo la filosofia postcartesiana; se invece prendiamo l'espreg

sione nel suo genso pieno e giusto, dobbiamo dire che,accan

' to al regresso,c'?® stato il progresso,ed anche proprio lad

doveysotto altri punti di vista,c'? stato l'errore e la de
viazione.

144. Dare il primato,tra tutte le filosofie,a quella a-
rigtotelico-tomista,non significa affatto chiudere fanati-
camente (ed assai antifilosoficamente) gli occhi =i valori

' = a volte immensi - presenti in altre filosofie,ad Occiden

te e ad Oriente. Il pluralismo filosofico & un fztto la cui
esistenza & gik in se stessa un valore grandissimo, ed inol
tre contribuisce moltigsimo al progresso del sapere filoso
fico e della stessa filosofia aristotelico-tomista,la qua
le,aprendosi criticamente e prudentemente ai valori insiti
in altre filosofie,ha la possibiliti ed il dovere,per il be
ne dell'umanita,di inverare guei valori - spesso mescolati
al falso - nell'ambito di quei principi di fondo, che 1l'ari
stotelico-tomismo ha il pregio di custodire con speciale cu
ra ed esattezza fra tutte le altre filosofie,per lo pil va
lide in gettori particolari del sapere filosofico.

145. I1 pluralismo filosofico trae la suz origine da un
doppio aspetto della mente umana: da uns parte l'indefinita
varietd di interesgi, punti di vista, orientamenti partico

" lari esistenti nella mente di ciascun-filosofo; dall'altra

perte,la limitatezza della mente di ciascuno,che fa si che
ognuno trovi nell'altro un completamento o un'integrazione
al proprio pensiero,mentre il primo fattore consente ad o-
gnuno di arricchire il pensiero dell'altro.Cosi,per es.,

ge posgiamo avere un particolare interesse per S.Tommaso,
come negare che,per certi aspetti,egli viene completato da
un S.Bonaventura o un Duns Scoto? Se abbiamo preferenza per
Aristotele,come tuttavia negare che Platone ha compreso del
le cose importantissime che Aristotele non aveva capito? Se
abbiamo simpatia per Maritain o per Ramirez o per Chenmu o
per Congar, come negare l'esistenza di elementi validi ed

" integrativi nel pensiero di un Kant, di uno Hegel, di uno

Schopenhauer, di un Marx, di un PFreud, di un Nietzsche,di
uno Heidegger?

146. Se oggi si adensano forse come noi mai,sul cielo
della metafigica - anche 1l& dove meno ci sarebbe da aspet
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tarselo,come in certi ambienti della teologia e dell'esege
si biblica cattoliche: 1'"abominazione nel luogo santo"!
per dirla con l'Apocalisse - le nubi minacciose del nichi-
lismo, del dubbio e di un'abissale ignoranza degna del VI
sec.a.C.,anziché del sec.XX°,occorre tuttavie sottolineare
con forza - contro certi "profeti di sventura",avrebbe det
to Papa Giovanni XXIII - che mai come oggi la filosofia e
la metafigica hanno avuto delle chances cosi esaltanti,
grandiose ed entusiasmanti: nessun periodo della storia u
mana - g mio giudizio - & tanto stimolante come il nostro
nell'invitarci e nell'incoraggiarci a dedicarci alla ri-
cerca della sapienza, alla filosofia ed zalla metafisica.

147. B questo perché oggi sta avvenendo un formidabile,
un cologsale incontro e dialogo tra le culture:tra culture
vissute per millenni nell'ignoranza le une delle altre:per
millenni durante i quali esse hanno tuttavia avuto la pog
gibilitd di accumulare - sia pur tra molti errori — immen-

si tesori di gapienga, fatti per arricchire il bene comune

dell'umanits. Cristianesimo, ebraismo, induismo, taoismo,
buddismo, islamismo, culture americane, africane, oceaniche
stanno oggi sempre pil intrecciandosi tra loro,integrandosi
e correggendosi a vicenda,confluendo le une verso le al-
tre,scoprendo le loro comuni radici nella medesima natura
umzna,sostanzialmente identica in tutti gli individui di
qualungue razza, cultura, religione, popolo o nazione.

148. In questo meraviglioso ed immenso "convivium",mai
realizzatosi con tanta ricchezza e prospettive di sviluppi
in tutta la storia dell'umenita,l'antica ma sempre nuova
sapienza aristotelico-~tomista,snellita nei suoi valori eg
genziali,liberata ed alleggerita dalle guegtioni oggi su-

| perate o inutili o altrimenti risolte,ha ancora ed avra
| gempre,per l'universalitd e 1l'immutabilitd dei suoi valori

di fondo,una parola decisiva ed insostituibile da dire per

" 1'unificazione dell'umaniti attorno al tema perenne della

verita, della conoscenza,dell'amore per la sapienza e del
la sapienza stesgsa.

149. 5i prospetta,in particolare,come sempre pill urgente
e possibile,l'edificazione di una nuova sintesi di pensiero,
e guesta volta non solo aeccidentale o non solo orientale,ma
-mondiale.S5u questo punto dissento nettamente dall'opinione
, del gggg_;,seeondo il quale oggi il "pluralismo" delle cul
_ ture e delle mentalitk sarebbe tanto spinto,che non sareb-
be pilt "dominabile",sarebbe diventata cosa utopistica 1'i
dea di poter operare,come gid si fece nel medioevo europeo,
una "summa" o una "gintesi" universale del sapere,e della
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