


BREVE SINTESI DI BSCATOLOGIA . L ' ° i
IRTRCDUZIONE

L'escatologia & quella disciplina teologica che tratta del com.
piaento finale del plano della salvezza e della pienezza finale
del Regno di Dio come Regno di Cristo a nome del Padre,nella »o-
tenza e nell'amore dello Spirito Santo. Zesa tratta in modo spe-
ciale del aomento finale dell'edificazione Terrena del Regmo di
Dio,allorch® Cristo "consegnera il Regno a Dio Padre,dopo aver
ridotto a2l nulla ogni srincipato e ogni zotestk e potenza"(I Cor
15,24-25). Attualaente,infatti,la guida del Regno @ affidgta di-
rettanente dal Padre a Cristo,come dice di seguito S.Paoclo:"Bisg
gaa infatti che Bgli regni finché nom abbia posto tutti i nemici
sotto i suoi piedi. ... E gquando tutio Gli sari sottomesso,anche
Tui,il Piglio,sara sottomesso a Colui"(eciod il Padre)"che Gli ha
sottomesso ozni cosa,perchd Dio sia tutto in tutti"(vv.25.28).

I1 Regno di Dio appartiene dundue innangitutto al Padre,il qua
le tuttavia vuole che il Fizlio regai con Lui,=d a tal fine lo
aanda nel mondo per libersrlo dall'ingiusto douwinio di Satana,

e a fare in aodo che il xondo formi ad essere governato dal guo
legittimo Sigznore,che ne 2 il creatore e provvidente salvatore,
nesia il Padre. Il regno del aoando,tuttavia,apoartiene anche al
Figzlio per diritto di conquista e per aver coapiuto l'opera di
salvezza voluta dal Padre. Ma =zache coloro che il Figlio "ha ri
scattato col suo sangue - uwomini di ogni tridl,lingua,popolo e
nazione - 1i ha cosetituiti per il Padre un re di sacerdoti,
che regneranno sopra la terra"(Cf Ap» 5,9-10).

I1 termine "escatologia" # stato introdotto di recente ael 1in
magzio della teologia cattolica; prima del Concilio Vaticano IT
=1 usava l'espressione "trattato dei novissimi",dove gquesto ter
mine "noviesiai" aveva un significato tecnico che oraai =i era al
lontanato dal significato corrente,zer cui poteva prestarsi al- 0
1'equivoco: si trattava infatti del "noviesimum" latimo, che ei- /1 °
gnifica "cid che & ultimo"! Per questo alcuni autori preferivanc
1'espressione:"realta ultiame",che 3erd aon ha avuto successo. Il
termine "escatologia" & ormai entrato nell'uso correate in teolo
Zia. Ha solo lo svantaggio,se vogliamo,che questa volta abbiamo
un termine che deriva dal greco,che significa semare "realta ul-
time",ma che,in quanto di erigine zreca,va spiegato. Comundue og-
zi come oggi,il significato del termiae & ormai comunemeate noto,
almeno in anmbiente cristiane.

I1 mutamento del teraine da "novissimi" a "escatologia" sembra
ginatificarsi con un notevole autaaento avvenuto,sodrattutto col
Concilio,nei metodi, nei contenuti e nella sistemazione di questa
aateria. Per quanto riguarda i metodi eraemeutici,si & cercato di
superare sia un certo letteralismo imgemuaazente fondamentalieta,
che dava corpo ai siaboli apocalittici e arofetici,anziche coglie
re la realta profonda da essi significata, e sia uno spericelato
e sretenzioso deduzionismo,che =i allontanava dalla base solida
del testo biblico per elaborare coaclusioni apparentemente coste
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nute dalla legica,ma che ia realtd restavano prive di un vero ag-
gancio con la positivita del dato rivelato. I1 primo rischio & sta
to quelle di una certa esegesi del passatojil secondo,invece,s
atato quello di um'altrettanto superata teolegia dogmatica,la
quale,con eccesgsiva &d ingenua curiosita,si domandava,per esem-
pioycon S5.Tommaso,se alla resurrezione possederemo unghie e capel
1li(Somma Teologica,Suppl.,q.&O,a.Z)o se risorgereuo tutti con la
stessa statura(gq.8l,a.2),0 se un corpo gloriese potra trovarsi

con un altro corpo glorieso nel medesimo luogo(2.83,a.4).

La moderna escatologia ha rinuaciato a mporsi domande di auesto
genere, non per una foraa di pigrizia intellettuale o di poco fer
vore nells fede,ma per motivi di prudenza e di modestia,in una
pill chiara censapvolezza di battere un terreao profondamente mi-
sterioso,a percorrere il auale bea poco ci soccorromo i dati del
1la scienza e della filosofia,com la loro caratteristica limitatez
za,aentre pilt che mai dobbiamo scrupolocsamente attenerci z1 date
rivelato,che peraltro in questa aateria si aostra alauanto sobrio,
lasciando amplissime zone avvolte da ua mistero iapenetrabile,che
sarebbe pertanto temerario # ridicelo voler svelare coi dati 1i-
aitati delle nostre esperieanze terresne.

questa cautela nel foramulare afferaazioni o comclusioni su Jue
sta difficiliseima materia & »il che mai dresente 0ggi negli ese-
geti e nei teologi,i quali,forse anche a malincuore,ma coOn una
coscienza pil tranquilla,haano dovuto gfrondare diverse dotirine
del passato che peccavaao mel seaso suddette,comprendendo che &
2eglio una aodesta confessione di ignoramza ad un sapere sreten—
zinzo & meramente appareante.

#ia se c'® un difetto che =i pud costatare oggi megli studiosi,
& 1'esatto opposto di gquello del passato: ua eccessivo agnostici-
smo,che lascia indovinare ua'eccessiva afiducia nella forza spe
culativa del pensiero = nella luce che ci viene dalla divima ri-
velazione; poich2 se & verissimo che il dato rivelato noa soppri
ae il aistero,2 altrettanto vero che il mistero,in auanto rivela
to,non & pil wistero,per cui esso formisce dei dati oggettivi e
positivi alla nostra intelligenza illuminata dalla fede. Fer aque
sto,=e nel passato si rischiava la presumnzione e la temerarieta,
oggi si rischia la pusillaniaitd e il-rifiuto della luce sopranag
turale che ci viene dalla Parola di Dio.

Ua altro srogresso che giuastifica il termine nuovo di "escatolg
gia" & dato dall'aapliaaento delle conoscenze rispetto al passato,
con particolare riferimento ai possidili e doverosi aggaaci del-
1'escatologia con altre discipline teologiche. Ia passato 1l'esca
tolozia appariva come un qualcesa di avulso o per lo meno di non
cosl ceollegato col resto delle discipline teologiche; oggi inve
ce @i vedono meglio guestéd articelazioni,con vantaggi aotevoli
sia dell'escatologia che di quelle stesse disciplinme. llentre que
ste,infatti,hanno conszeguito una dimensione escatologica,l'esca
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tologia appare oggi non pil come un insieae di dati appartementi ad
ua futuro astratte e avulso dalla nmostra vita di tutti i giermi,na
come un corpo di dettrine vitalmente connesso col Zregepte e col
passato della storia della salvezza,bale da dare ad essi una chia
ra direzione ed un forte impulse ¥erso il future. Da cid & nata
tutta una "teologia della speranza" - vedi per es.Bloch e Moltmamn
-,tale da offrire notevoli apporti all'approfondimento della vir

th teologale della speranza,che in passato sembra eesere stata,in
teologia,la"cenerentela" delle tre virti teologali.

Volendo breveamente passare in rassegna i suddetti »ossibili "ag-
ganci",potremmo fare le seguenti gongiderazioni. Innanzitutto,l'e
scatologia,in guanto costituisce 1'insieme degli atti escatologici
compiuti da Cristo,appare coae il coapimenfto supremo dell'opera del
1a redenzione,e auindi della Cristelogia. Im secondo luogo 1'esca
tologia delinea l'aspetto escatologico del camaino terreno della
Chiesa verqg’la pienezza del Regmo,e quindi si aggancia con 1'Ec-
clesielozia. In terzo luoso,in quanto essa delinea 1l'aspetto fina
1e della Chiesa,della quale la Beata Vergine iaria & "tipo" e ao-
dello,offre alla Mariologia la pienezza del suo referente ecclesip
logico) In aquarto 1uogo,in quanto deteraina i caratteri della condi
zione escatelogica dell'uomoe,stabilisce il coronaaento finale del-
1'Antropologia soprannaturale.la quinto luezgo,in auanio delinea le
finalits e le legzi supreae dell'esistenza usana,costiluisce il fon
damento e la prospettiva escatologici della morale.Infine,in quaa
to presenta la definitiva e piena imamanenza dello Sairito Santo
qell'umanith dei salvati,costituisce il coronaaento finale dells
Teologia anirituale,in quanto =cienza dell'"uomo spirituale" e del
"#i:1lio di Die,mosso dallo Spirito",salvando prodaidilaente quella
parte di veriti che =i irova nell'"era dello Spirito" 4i Hegel e
di Gioacchino da Fiore.

Per auanto poi riguarda il provleaa della sistenazione organica
dell'escatologia,ceabra che essa abbia oggl trovate il suo vero "u
bi conegistam",ossia il suo ncivio fondamentale nella Cristolo-
gla,pur potendo e dovende seapre restar distianta da eszza. el pas
sato,infatti,i contenuti dell'escatologia apparivano piuttosto =lg
zati tra loro o,quanto :eno,non appariva cosl chiarasente il nesso
fondamentale che 1li collega fra loro:cosa essenziale perché una di
seiplina scientifica possa essere Tondata e giustificata nella =ua
uniti. La morte,il giudizio particolare,il paradiso,l'inferno,il
purgatorio,la fine del nondo,la parusia,la risurrezione dei morti,
il giudizio universale,il mondo future venivano arecentati senza
che apparisse un principio fondaaentale,coordinatore ed unificato
re. Oggli si pemsa di averlo trovato nella Cristelegia,ossia nel fat
to che tutti guegli eleaenti elemcati sopra trovano in Criste il
loro simificato fondamentale e la luce decisiva che 1i illuaina
1ella lere pill profonda verita. Devere dell'escatologo =ari allora
suello di dare alla presenza di ognuno di questi elementi un rife-
rixento cristologzico. Probabilaente si potrebbe parlare di un prin

(¥ vicevmsa sfpe Al iu?&ii'h?ﬂ A nefrente AeCAE escahlc:lcw.
(Y™ Conc. Nak. ¢ w‘\ delll tmolote W’L\ol"m delln Chiesa”/—




-

eipio triasiterio,posto che gquesto aistero 2 il auistero foudazents
ls e supremo di tutta la teologia cristiana.Ma su questo pumto og
corroso ulieriori ricerche,che moa 2 il caso di affroatare qui,ia
wa testo di scuola.Qui ¢i possiamo accontesntare del priacipio ori
stologico,ormai assodato,in 10do tale da organizzare la materia se
condo 1o =cheaa sezueate.L'smscatologia tratta del destino finmale -
dell'unanita coel come easo si realizza ia diseadeaza dall'ognera
della Redemzioae,la quale a sua volta comporta due alaa»ati foada-
aentali: ¢id che Crieto fa per la zalvezza dell'uomo, & c¢id che
3970 dave fare per corrispoadere al piauo della Redeazione.

Par quaato riguarda la fase escatologica dell'opera di Cristo,
trattereao i segaeati suati: 1) la parusia; 2) la battaglia contro
1'Axticristo = la sconfitta Tiaale delle potemze di Satama; 3) il
rovescigaeato di questo momdo dl ingiustizia(la "fine del mondo");
4) la resurrezione dei mortij 5) comdarizioue dell'unaaiti dayan
£3 sl tridunale di Jristo e readimeato a ciascuno secomdo i suol
merititaccoglienza dei giusti,allomntanamento degli eapi; 5) instan
razione del amuovo moundo mel duale regaa la giustizia(imausurazio
ae della pienezza difiwitivaed eterma del regno di Dio,che matura in
auesta terra coa la storia della Chiesa).

Per nuaato rigusrda 1a parte che dav'essere svolta dall'uomo,pres
deremo in comsiderazioae tre argomeati: »rimo,il destino ultimo del
1'uomo,ossia cid che dobbiano attesdsrci o che dobbiamo perseZuire
sella dimensione escatologica della nostra esiateaza. Secondo,la
dimemssione escatologica della vita ecristiasa,ossia l'agire aorale
considerato sotto 1l'aamgolatura dell'eacatologia. Terzo,l'iazeri-
iento dell'aziome del singolo aell'aabvito della fase sscatologica
della storia della salvezza("3zli eveati escatologici della storia").

CAP.I - GLI ATTI 2SCATCLOGICI DI CRISTO
1. La parusia del Sigaore

1. Questo termias di origime greca da alcuai decemai & ormai di
nao correate negli aabienti cattolici. Zase ha il significato ben
preciso di sgprimere la futura veauts gloriosa di Zristo,da Tui nro
aessa,alla fine del aondo Der vincers definitivameate le potenze
jel male, ridare vita ai morti e coavocare tutta 1l'umaniti davanti
al suo tribunale di giustizia e di aisericordia,perch® a ciascuao
veaga assegmato il =uo secondo le sue opere,sicch® i giusti vedram
a0 rafforzata la loro beatitudine,2eatre gli eapi sentiraano mag-
giormente il peso della condanna.

2. Tl teraiae coapare aache nella letteratura classica per e-
sprimere la presemza o veauta di ua sovramo o di ua coadotiiero
vittorio=o,che eatra soleanemente ia uaa citta coa sfoggio di po-
teaza,circondato dai suol fedeli o collaboratori,festosazcnie ac-
colto dalla popolazioae,che =i attende gualche grazia,benelicio o
favore. I1 Nuovo Testasento,nell'usare nuesta parola(ef Mt 24,33
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I Cor 15,23;I Ts 2,19;3,13;II Ts 2,1.19;I Pt 1,7.1633,3),intende
evidentenente aiutare il lettore a comprendere la venuta del Sigmp
re facendo riferimento agli ingreasi trionfali dei sovraai o dei -
condottieri del temdo.

3. L'apparizione gloriosa e trionfante del lessia 2 ua teaa A
bea moto nell'Aatico Testaaeato,il gquale la associa al "Giormo del
§gﬁnore"(la 2,12;13,6-9;Ger 45,10;G1 1,15;2,1-2.1134;Aa 5,18-20;
5,3;40d 15;S0f 1,7.14-15;3¢ 14,1.7;d1 3,23),detto asche "Giormo
del giudizio"(G4t 16,17;8ap 3,7;3er 50,27) o "ultimo giormo®(IT
Mac 7,25;Is 27,12s;Ger 30,7;48,47;Dm 10,14312,13;ii 4,1).81 trat
ta d1 un "ziorno" nel quale Jahvd,per nezzo del suo lessia o an-
che direttamente,salverh defiaitivasente Isrgele da ogni aale &i
coloe = di pema,liberaadolo dai suoi neaicl e faceadolo regnare
fra le nazioni. Si tratta di un giorazo di rivalsa deglil oppressi
aei coafronti degli oppreesoriji poteati vengomo deposti dai fro
ni e 2li umili vengono iamalzatiji priai diveatairo gli ultiai e
gli ultiai,i primi;i giueti vedono riveadicati i loro diritti,men
tre gli eupi costretti A riparare ai torti compiuti. Il Tena neo
testameatario della venmuta di Cristo ei riallaccia 2 quell'anmtica
jstaaza weterotestazeataria,olirepassando i coafiai di Israele
ed aapliando 1'inmstauraziome della giustizia all'iatera uzanni ta,
sentre peraltrp 1'jdeale di giustizia da terreamo divieae irgscea-
dente e celeste(la "Gerusaleame che diccende dal cielo").

4. Jel paseagsio dall'patico Destasnento al Nuovo,in Cristo,la
srospettiva del "Giorao del Signore” non viene quiadi affatto zaen
tita,ma al coatrario =i allargs,ai approfondisce,si sublima,si ra
diealizza coa la fondazioae della Chiesa come "auovo Joraele" o
1'inizio del regao di Dio,aperto a Tutti coloro che soxo ieraeli-
ti "secondo lo Spirito". Le wrerogative d'Israele non sond riane-
szate,ua convivono con le aeraviglie della zrazia diviaa concessa
ai pagani; la legge del decalogo aon : abolita,na sublimata dalla
anova lezgge della carit@ cristianma; lo gpirito di profezia non
scoapare,aa al contrario 2 coacesso ad ogai fedele; la »rospetti-
va del benessere terreno aon & abbandonata,ss superata dalld Ten
vilielevata procspettiva del regno dei cieli,che pone l'anima ia co
munione coa la SS.Trinita.

5. Questo mutamento di prospettive aon & aroprio soltamto del-
la letiaratura neotestameataris,ia aiche di quel particolare gene
re letterarioc,detto "apocalittico",che Tiorisce ia Israele dal II®°
sec.a.0 al II°d.C.,1uasi a Tavorire il sorgere del auovo ideale
eristiano. Le caratteristiche salieati di cuesto genere Tetterario
aono date dagli sviluppi che subisce la tematica profetica del
"Giormo del Sigmore".iDsse somo le seguenti: 1) la prospettiva di
calvezza mon 3 pill terrema ama celeste; 2) il goaflitto tra giusti
ed empi & radicalizzato e gi prospetta come immianemte la yittoria
dei giueti al termime di aspri coaflitti; 3) in aquesto conflitto
aon eatrano im gioco solo forze umsne,ma anche,e =i direbbe quasi
soprattutto,forze pretermaturali o gcelesti,angeliche o demomiachej
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4) 1o stile 2 piuttosto criptico(pseudonimi,segni coaveazionali,einm
boli,messaggl cifrati),srcoabilaente per iapedire che il vero conte-
auto del messaggio potesse essere conosciuto dalle potenti forze po-
litico-culturali-religiose coantro le guali vemivano lanciati gli at-
tacchi e le invettive dell'autore. Unica opera,aella vasta letteratnu
ra apocalittica del tempo,che sia stata accolta nei testi canomici
della Serittura,2 - coae & noto - apvunto 1l'Apocalisse di S.Giovanni
evaangelista.

6. pesi stesso pili volte nel Vaagelo anmuncia la sua futura “pa-
rusia'®e questo argomento & largamente ripsreso zelle Lettere del Nug
vo Testamento,soprattutto S.Paolo. In aueste occasioni Gesl ama usa
re 1l'egpressione "Figlio dell'uomo",probabilmente volendosi rialléE
ciare,con cid,alla visiome danmielica(c.7) apocalittica del "Figlio
dell'Uomo" ,che riceve potere su tutte le mazioni da parte di um ve
nerando Aaziano,che sta certameate s rappreseatare Dio Padre. La
visione del Figlio dell'Uomo & »oi inserita in un contesto che il-
lustra la lotta del »odolo dei "santi",ossia di Israele,coatro quat
tro notenze pagane,simboleggiate da quattro bestie mostruose:anche
questo pomsolo & destinato a regmare inetermo su tutta 1'umanitiaje
allora & facile fare il collegamento col Figlio dell'uomo,che cosi
gppare capo di questo "posolo di santi dell'Altissimo”.

7. La dichiarazione pill lumga fra quelle che Gesl fa circa la sua
sarusia, ® riportata dal Vaagelo di Matteo:"Allora comparira nel cie
lo il seglo"del Figlio dell'uomo e allora ei batterammo il petto tul
te le tribu della terra e vedraamo il Figlio dell'uomo veaire sopra
1e aubi del cielo coa graade potemza e gloria.Egli manderi i suoi aa
geli con un3grande tromba e raduaeramno tutti i suoi eletti dai quat
tro venti,da un estreao all'altro dei cieli"(ut 24,30-31.Cf Wt 18,
27;4dc 8,38;13,26-27;Le 21,27).I1 giorao della veauta di Cristo 2,
come preaaauncia Geslh stesso,il "giormo del giudizio":"Quaado il
Figlio dell'uomo verra aella sua gloria com tut?ti i suoi angeli,s=i
giederid sul tromo della sua gloria.BE saraano riuaite davaati a lui
tutte le geati,ed egli separeri gli wai dagli altri,come il pastore
separa le pecore dai capri,e porri le pecore alla sua destra e i cag
pri alls sinistra®(Mt 25,31-33). Questo fatto presuppoae la resurre-
zione dei morti.Gesh nom »arla esplicitamente dell'intera unanitd ry

. suscitata, presente al suo cospettojaa ne parla 1'Apocalisse in qui"

ati teraini:"Vidi ua graade tromo biaaco e Colui'(cio2 Cristo)"che
sedeva su di #880. ... Foi vidi i morti,graadi e piccoli,ritti da-
vanti al tromo.Furomo aperti i libri.Fu aperto aache uam altro libro,
quello dells vita.l morti vemmero giudicati in base a ¢id che era
seritto ia quei 1libri,ciascumo secomdo le sue opere"(ip 20,11-12).
Nel Vangelo di Giovanmi Gesl promette bemsl di "risuscitare mell'ul
timo giormo"(Gv 6,39-40)colui che aaagia la sua carme e beve il suo
eangue,ma qui si riferisce solo alla resurrezione dei giusti,mentre
aon parla di uma resurrezione degli eapi. La fede che zache costoro
risorgano esiste gia aell'Antico Testanento,com's testimoniato dal-
le parole di umo dei fratelli Maccabei(II Mac 7,14).

() Pessiame pensare rf.Lf_'Si ,tiﬁﬁi' de! Seane o\..e.u',m Croct 5 th. 1 ino 4‘/
Venanuo Fartirate: "Vexffa Reca‘,.s preoleunt : {.wtawf Cructs
,,..“.X,tmwlm ».
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8. Ta resurrezione dei morti come uso degli effetti della vean
ta del Signore & chisramente ed estesamente inseguata da S.Paolo:
"Quelli che somo morti,Dio 1li raduneri Per mezzo di Gesl insisme
con lui.Questo vi diciamo sulla parola del Sigmore:aoi che vivia
20 e che saremo ancora ia vita Per la venuta del Sisnore,non avre
20 alcun vaataggio su quelli che sono morti,perché il Sigaore stes
80,a ua ordine,alla voce dell'arcamgelo e al suomo della tromba di
Dio,discenderi dal cielo.R Prima risorgeramms i morti is Cristo;
quindi noi,i vivi,i superstiti,earemo rapiti insieme con loro tra
le nuvole,per andare incoatro al Sigmore nell'aria,e cos! saremo
seapre con il Sigmore"(I Ts 4,14-173cf I Cor 15,21-25).

9. Qui Paolo sembra atteadersi di poter vedere 1a parusia al
teapo della Bus generaziome. D'altra darte,Cristo stesso in varie
occasioni 2i esprime come se il suo ritormo glorioso debba rezliz
zarsi emtro brevissjmo tempo,come quando per esempio,dopo aver
predetto cid che riguarda la sua Parusia,afferza:"Ia veriti vi
dicoinon passeri nuesta geaerazione mrima che tutto ouesto acca-—
da" (Mt 24,34);0vpure,senpre dopo aver marlato della Parusia,quaan
do dice:"In veriti vi dico:vi somo alecuni gui preseati,che non 107
ranno eenza aver visto il regno di Dio veamire con potenza"(Mc g,
ljef anche Le 21,32;G6v 14,3.28;16,16).

10. Bvidenteaeate noa dobbiamo pemsare che qui Gesl ai riferis
se a quella veauta gloriosa che egli ci ha bromesso per la fine
del mondo,ne ad un alfro gemere di veauta gloriosa che effettiva—
aeate si realizzd di 11 a pocoios=sia la sua gloriosa resurrezione
e 1a successiva fondazione della Chiesa Per opera dello Swirito
Saato,che 2 1o S»pirito del Cristo risorio che agisce con dotenza.

1l. Del resto Gezl stesso, aelle asdesiae ogcasioni,dize. con ohia
rezza che la data della darusia 2 g fotale discrezione del Fadre
e nota soltanto a lui:"Quanto 2 guel Fiormc 2 a quell'ora - trovig
20 ia Mt 24,35.42 - aessuno lo sa,aeanche z1li aageli del cielo e
aepoure il Piglio,=ma solo il Padre. ... Vezliate,dunque, perch® non
sapete in quale giormo il SizZnore vostro verra".E ancora - secon-
do la narrazione degli Atti degli Apostoli(1,6-T) - azche dopo la
Tesurrezione,apparendo ai discepoli che gli chiedono:"Signore,2
questo il teupo in cui ricostituirai il regno di Israele?",Gesi:
risponde:"Non spetta a voi conoscere i tempi e i momenti che il
Padre ha riservato alla sua scelta".

12. Per questo Paolo stesso,che pure foraula il compreansibile
voto di essere ancora im vita alla veauta del Signore,nella Secon
da Lettera ai Tecsalomicesi 2recisa com molta chiarezza:"vVi re
Zhiamo,fratelli,riguardo la veauta del Signore nostro Gesd Cristo
@ alla mostra riunione coa lui,di mon lasciarvi cosl facilmente
confondere e turbare,a® da pretesge iepirazioni,né da parole,ad
da gualche lettera fatta pasesare come nostra,quasi che il ziormo
del Signore sia immianente.focsuno vi iaganni ia alecun modo!"(2,
1-3).E subito dopo elenca i gravi fatti che dovranmo accadere uri
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na dellz parusia.

13. Questa gttesa della parusia 2 um qualcosa che mon era stato
previsto dalle profezie veierotestamentarie o,quanto meno,non era
stato vieto con chiarezza.Z=zse indubbiamente prevedono,come zbbiamo
gid detto,l'gvveato di ua Meseia trionfatore;e sotto questo profi-
lo certamente =i pud e =i deve connettere il "Giorao di Jahv2" con
la parusia. Tuttavia tra i due grandi temi biblici esiste anche u-
ng discomtimuita,im cuanto,mentre la »darusia fa sezuito a uaa princ
venuta del Messia (quella di 2000 aaai fa),juests distinziome ai
due veaute del Messia (uma prima,nell'umiltia e nella sofferenza,ed
uaa seconda mella gloria @ wella potemza) mon appare affatto con
chisrezza nell'Antico Testamento, sebbene esso mon ignorasse del
tutto la poeeibilitia di ua "ritormo" di persomaggi famosi(vedi per
esenpio Blia). Una duplicazione della presemzs terreaa del Kessia
si sarebbe probabilmente potuta ricavareidal c.53 di Isaia dedica
to al servo di Dio sofferemte,che patisce un"iatimo tormeato" mel
1'offrire se ateasso in espiazione per i peccati éel popolo,ma che
poi,droprio grazie a aquesto gesto genmeroso,ottiene da Dio"ia pre-
1i0 le moltitudini,e dei poteati f£i bottimo"(10-12). I1 forte cone
trasto fra il momento dell'umiligziome e quello della gloria pote-
va aiutare s capirej;aa in ogni caso solo l'effettiva venuta del
Measia,accolta con fede,avrebbe potuto chiarire cid che nelle pro-
fezie restava oscuro ed iaplicito. Chi infatti,stande alle sempli
ci profezie veterotestamentarie,avrebbe potuto capire che il Meg-
sia sarevbe venuto due volte,senarate da ua'indeterainata distan
za di tempo? I pill ei aepettavamo una sola veanuta,gloriosa e ri-
solutiva; nom iamaginavano che essa doveva essere nrecedutsz da
un'altra,nell'unilta e nella sofferenza,per la cuale il Messiz si
carebbe offerto vittiaz per l'espiazione dei peccati.

2. La vittoria fimale di Cristo coatro le potenze del mzale

14. Le virth divinae che Dio esercita ael confronti dell'umami-
ta =i possomo sostanzialaeate ricondurre a due:la giustizia e la
aimericordia: questa converte i cuori e trasforama gli uomiai da
nemici ad amici; quella apbbatte l'alterigia e la superbia dei cup
ri che iavece gi ostinano nell'indurimeato. La seconda iastauras un
clima di dizlogo e di comunmione,ser i quali,per dirla com S.Pag
1lo,"chi ei umisce al Signore,forma com Lui um =0lo spirito"(I Cor
6,17). La prima,zediante 1'Uso della forza,impedisce al malva-
gio di muocere, dato che egli voloatariameate non vuol riaumciare
alla violenzatin tal modo amche le forze dell'inferao pieganoc il
loro gimocchio davaanti alla potemza di Cristo(ef Fil 2,10).

15. Cosl un aspetto essenziale del Cristo parusaico,soprattut-
to secondo l'Apocalisse,2 il Cristo coadottiero e giustiziere,ri-
vendicatore inflessibile & giustissimo di tutti i torti subiti
e non vendicati,liberatore degli oppresei dal giogo degli oppres
sori,repressore invincibvile dall'albagia e della prepotemza de-
gli eupi..L'Apocalisse ci di ua graadioso ritratto di gquesto di-

10
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vino Condottiero,che appare aolo verso la fiae del dramma cosmico,
alloxrchd 1'accrescimento graduale della coaflittualita richiede lo
intervento della forza decisiva ia vista della totale e definjitiva
sconfitta del male.Dice Giovaanit

16, "Poi vidi il cielo aperto,ed ecco un eavallo biaacojcolui
che lo cavalcava =i chiamava "Fedele" e "Verace"':esli gindica e con
batte con giustizia.l euoi occhi somo coue una fiamma di fuoco,ha
eul suo capo molti diademi;porta scritto ua none che messuno cong
sce all'iafuori di lui.E’ evvolto ia un mantello iantriso di san-
cue e il suo nome 3 Verbo di Dio.Gli eserciti del cielo lo segug
no su cavalli vianchi,vestiti di lino Dbianco e puro.Dalla bocca
gli esce mna spada affilata ser colpire coOR essa le genti.Bgli le
governeri con scettro di ferro e pigera ael timo il Vvino dell'ira
furiosa del Dio omnipotente.Un none porta seritto sul mantello e
sul femore:Re dei re e Sigmore deil signori" (Ap 19,11-16).

17. La cosa interessante & che l'énocgliase,nel presentare Cri
sto ia questo aspet®o terribile e guerriero,paragonandolo aun leo
ae,non rinuncia affatto alla dolce rapereseatazione di Gesu"Agnel
10 d4i Dio"j;anzi,questa figura che ritornma continuamente nel testo
apocalittico dall'inizio alla fine,=si pud dire che,al di 1a di
tutti 1 toni guerreschi,sia 1a vera protagonista della ajiatica g
pera giovaamea. E questo intersecarsi,ael Cristo apocalittico,del
1'jira leonina conr la mitezza dell'agzmello,porta Giovanni a parlare
addiritturs dell'"ira Gell' Agnello”(6,156).Giovami ci vuole inse-
maare che la ginetizia e la misericordia ia Dio stanno assiene, per
auanso cid possa pentrar Gifficile per 1e nostre limitate aenti,
seapre portate alle visioni unilaterali. Q’

18. Cosi il Crimsto escatologico 5 il Cristo del premig,ma ancae
del castigo; anzi,non credo di andar loatano dal vero se affermo
che il COristo escatologico-adocalittico 2 il 1l Cristo della giu
ctizia che non quello della 2isericordia; & - se cosi Dpoes=0 esari
aerai - 1'Agnello di Dio che ?a ziustizia. Il Cristo del Katale
viene,nella nitezza @ fpa le uailiazioni,ad offrire 1la misericor-
dia,dando teapo 2er 11 peatimento.iz coloro che disprezzano auesto
invito e persistono ael loro cuore ribelle ed ostinato,nca posscac
che cadere sotto i colpi della gins=tizia.

16, Per ouesto,nezli atti escatolozgici di Cristo ha un forte ri-
lievo la battaglia definitiva coatro 3atans e contro 1'Aaticristo.
Alewni riatracciano la figura Jell'Anticristo aella "bestia che sz
le dal mare"{AD 13,1):aiabolo,forze,di qualche 2otenza nemica del
teupo dell'Apostolo,=ta comuaiue 3i fatto che questa bestia poten
te,che ottiene ua enorae gezuito da parte di altre forze =malefiche,
rappreceata coauniue certaneate la somaa del soteri ostili a Cri-
sto0,in ouanto,dopo la sua coaparsa al c.l3,continua a rianparire
in varie circostanze,finc a nuella finale,del c.20,nel guale la
hestia,insiexe col diavolo = il Tzls=o arofeta,vengoao zettati da
Oristo "nello atagno Ai Tuoco e di zolfo" ,dove" saranno tormentati
giornoc e notte per 1 secoli dei secoli”(v.10).
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20. Ma 1'iisagnamento chiaro ed esplicito sull'Aaticristo =i
trova in S.Paolo,nella Seconda Lettera ai Tessalo cesi.L'Aposto
10 ne parlas trattando degli eventi che dovranno immediatanente
precedere la perusia,la quale avverri,tra 1l'altro,proprio per scom
£izgere 1'Anticristo.Paolo descrive auesto aisterio=zo e ceaturban
te personaggio come "l'uomo inijuo,il figlio delln perdizione,co
lui che si contrappone e g'innalza sopra ogni essere che viene det
to Dio o = oggetto 4i culto,fino a sedere nel ftenpio di Dio,addi.-
tando se gtesso come Dig"(2,3-4). a c¢'® qualcosa - continua Pagp
lo - "che impedisce la sua asnifestazione,che avverri nella suz
ora.Il mistero dell'iaiauitd"(ossia lo spirito anticristico)"d
gi2 in atto,ma 2 ascersario che sia tolto di mezzo ¢hi finoxa lo
trattiene” (vv.5-T).Difficile ® gapere chi possa essexe colui che
trattiens 1l'Anticristo dal wonirestarei .Indubbizaente sard uma
forza benefica.l nunerosi tentativi di individuare di chi possa
trattarsi moa hanno dato finora risultati soddisfaceanti. Tuttavia
cid non impediesce di cogliere la soatanza del discorso di Paclo,
il ouale vuol giungere a parlare dell'interveato vittoriosc di
Cristo appunto al momento della parusia:"Solo allora gari rivela
to 1'enpio e il Signore Gesl lo distruggeriy com il soffio della
sua bocea e lo annieateri all'apparire della =ua veauta,l'iniauo,
1a cui veauta avverra nella potenza di Satana,con o@ni gspecie 4di
portenti,di segai e prodigi memzogmeri,e con oSni sorta di empio
ingemno per juelli che vanao ia rovina,perch® aon hanno accolto
1'azore per la verita per essere galvi"(vv.8-10).

21. Anche il poter sapere chi gia o ghi garia 1'paticristo noa
% cosa facile.Aache a questo proposito somo stati fatti,lungo i sg
coli,molti tentativi per farme un jdentikit;ua aache qui i risul
tati mon sono stati aigliori. B' saggio attenersi scrupolosamente
alla deserizione paolina,che del resto aon & povera di elementi.
In sostanza seabra trattarsi di un personaggiolo forse anche,co-
ae ipotizza il Jatechicmo della Chiesa Cattolica,n.675,4i un mo-
vimento storico-politico—culturale5,teso a fondare una auova re-
ligione o religio=iti,che pretende di superare e soppiantare il
orietianesimo: il precisanente seabra trattarsi di una forma di
umanesimo il auale,confondendo natura uwmana ¢ natura diviaa,zre
tenderebbe nresentare il diveatare Dio coae aeta sudreaa dello
gviluppo umano,nediante una ntrascendenza’ per la auale non & Dio
che - come avvienme nel cristiasesimo - iamalza a s® 1'essere uag
10,33 & questi che - potenzialmente divino - ianalza se stesso al
la pari di Dio. Non c't bisogao di andar molto lontano,se voglia
a0 trovare aualche riscoatro storico ad idee del gZenere: basta che
pensiamo alle mumerose forme di pamteicdao o jmmamentismo seapre
esistite sia ad occideante che ad orieate.

3. La "fine del mondo"

22. Questa espressione,conosciutissima e carica di umz lunga
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tradizione,® entrata ab immemorabili nel linguaggio corrente e,
come sSpesso avvieme in questi casi,ha cominciato g vivere una vi
ta oropria staccandosi dal suo originario humus biblico.Essa in-
Tatti & usata soprattutto da Matteo(13,39.49;24,3;28,20) .51 trat
ta di una concetto @molto iaportante,ma che vVa inteso bene.Tl sen
€0 che l'espressione ha assunto etaccandosi dalla aatrice evange~
lica,? speeso quello di "fine del maondo come taler; Per cui & com
prensibile che una fine del woado di questo senso non pud che an-
parire una cosa orribile; da aqui i1 Tiseatimeato contro i1 eristia
nesimo che ammuncia la "fine del mondo". In certi ambienti cri-
stiani ai & pensato di risolvere i1 problema semplicemente acecan
tonando 1'argomento,zentre alcuni pill audaci sono glunti addiriy
tura a negare ung Tutura fine del moudo .,

23. Hoa sono queste le soluzioni. Si deve affrontare i1 froble-
28 di petto com una sana iaterpretazione dell'espressione evangeli
ca,la duale,iazerita nel suo contesto,e accostata ad espressioni
Parallele,mostrs viceversa tutta la eua capacitid di ottenere la
nostra piena approvazione e il nostro totale consenso. I riculta-
ti della suddetta intervretazione ci dicone infatti che non & i1
aondo come tale che & dectinato a finire,ma 2 11 certo aonde,il
zondo della eofferenza,dell'inﬁiustizia e del peccato,in quanto
afTlitto da questi 2ali,e aca il zondo goae tale,il nuale,viceve

2a,> creato da Dio,» in = tuono ed azavile,ed anzi tanto apprez
zabile che il Figlio ai Dio,per galvarlo,ha dato la rorria vita.

24. Il senso vers,dungue,dal nessaggio evangelico sul aondo,
che non il Aondo, 3z il aale che ¢'3 nel 20249 £iaiph e deve Pini
re.Tl nessagmio di fondo,pertanto,AOA ® quello dells "Tine dal aon
20",2a della gglvezza Zel 203d0 5,30 vogliamo,Tine a3 aeeto mondo
di peccato per la naseita di ua ao0ado dova Teseri la giustizia,
1a pace, la libertd,ls santity. Non =i tratta di abolipe il aondo,

22 di ritrovarls nella sua originariz bontd,di nov%ilitarlo coa la
vita dei fizli di Dio,di rianovarlo con la vita dell'ygmo aAovo
azto dal Battesizo. Chi pud nen agurarsi che finiseca il mondo del
2ale? Ebbene,nuesto signifieca 1g Proapettiva cristiana delle"?ine
del aondo". ()

25. Jon =i pud negare che il Vangelo Jresenti la fine del agnds
sotto forma catastrofica e terrificante,con una serie di sommovimen
t1i che toccano nom solo l'agire degli uoaini,aa anche il ajiatens
Zgenerale delle forgze terreatri, ianterplanetarie e siderali.zd » cox
orensibile che nueste inaagini da sexdre sono nuelle che Aageiorazen
te colpiscono 1la fantasia Dopolare, per cui,quando si parla di"fine
d2l 20ado",la mente corpe subito, nar eseapio,alla descriziose che
ae _fa S.Pietro :"I1 giorno del Signore verri come un ladro:allo
ra i cieli con Tragore Dasseranno,sli elamenti consunati dsl caloras
si dissolveranno e 1a terra con quanto e's in esea sari diztmattar
(IT Pt 3,10).@

26. La annotazione che 8l poireble fare a1 riguardo & che 1a
() "Veanay it fcv\\r. della Atstouwnagione oo Tatle e cose (At 32, LGLs
‘“qw.’o, col gemenc umane, guchs titlo ;¢ mowsle @ @
,‘,Jf:mamewff wailo con I;u-o).n‘ = merze o0 Aue MV;OLA&;E?‘#;L 3,
F{nu.l Avta 1‘&@-“’!\1\OC\A < m“’\'ci e WSE(E(-‘L‘O;C' VEYI= 103D
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degerizione della fine del aondo fatta da S.Pietro corrispoide in =o
do sorpreadeate a cid che avverrebbe sulla terra in seguito ad una -
suerra hermonucleare,in un'eti nellg suale guesto genere di guerre
era ancoras evidentemente scomrosciuto. Per gquesio,se si pud riteaere
che Pietro facesme risalire questa catastrofe cosmica all'interven
to diretto di Dio,indipendentemente Gz cmuse umsne,oggi il quadro—
offertoci dall'Apostolo si presenta come una poessibilitd assai con
creta e realistica,in quaato dipendente da quaanto 1'uomo stesso og
gl pud Tare.

27. Ma a parte questa considerazione di carattere storico-politi
0,2 chiarc che dal sunto di vista teologico,che & guello che gui
¢'iateresea,la fine del mondo & ua evento dipeadente dzl libero e
aizteriosc volere divino aon come fine in =e =stessa,perche Dio di
ner s non vuole la distruzioae di aulla,ma in nuanto condizione
necessaria della perusia. Ia nuesto semsc =i pud dire che Cristo
stesso porri fine a guesto mondo,per consentire la mascita del auo-
vo mondo. Indubbiamente la Rivelazione aon contiene esplicitaanente
una tesi di questo gemere, che »ud sorprendere nella sua apparente
crudezza,ma che & logicamente coanessa con 1l'azione escatologica di
Cristo tesa a concludere 1l'odera di liberazione del mondo da ogni
foraz di male di genz e di colpa.

28. G1i gconvolgimenti cosmici descritti dal Vaagelo(ut 24,29;
Mec 13,24-25;Le 21,26) non vanno tanto considerati in se stessi,
quanto piuttosto messi ia relaziome coi Tatti dell'uomo: le "stel
le" che cadono,le"potenze dei cjeli"sconvolte,l'"oscuraaento del
sole & della luna" hanno certamnenfe anche un significato gimbolico:
raporeseatanc la caduta di poteri, forze, istituzioni, strutture
e abitudiai di peccato e di ingiustizia che potevaao seabrare ina-
20vibili ed anzi egsenziali alls vita dell'uomo sulla terra. La
sotenza divina del Gesli parusaico a0etra iavece la radicale acci
dentalita di simili "potenze" sconvolgendole e distruszendole,e
liberando cuindi l'umanita dalla loro gpwressione che sembrava du
rare dall'eteraiti e destinata 2 durare per 1l'eternitli. Se il ter
aine "rivoluzione" non avesse uaa risonanza negativa,data 1'iaper
fezione per noa dire gli orrori delle rivoluzioai umane,si potred
be vedere ia Gesl il “rivoluzionario" pillt radicale e »ilt efficace
di tutti i tempi,che colpisce e sovverte ogni potenza e struttura
di oppressione e di ingiustizia,salvando e promovendo ogni foras
e potenza di ziustizie,di pace e di liberta. Se in particolaris-
sine circostanze storiche,come ebbe z dire Paolo VI nell'enciclica
"Posulorum »rogressio",la rivoluzione pud diveatare lecita,ebbene,
tisogna dire allora che nel Gesl parusaico abbiamo il modello del
perfetto rivoluzionario. E chi e¢i dice che nell'ebreo Marx =mon fog
ge rimasta,ner quanto secolarizzata e deformata,qualche traccia
dello spirito rivoluzionario della Sacra Serittura?

29, Vedendo le cose in questa luce,non apparirad allora scanda-
loso affermare che sara Criato stesso,per mandato del Padre,a proe.
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necisione della CDF circa la traduzione dell'art.
U"Carnis regurrectionem" del Simbolo Apostolico,
Ael 14.¥I11.19813

Nell'abbandono della formula"risurrezione della
carne"s insito il pericolo di suffragare le odier
ne teorie che nonqono la risurrezione a1 momento
della morte,escludendo in pratica la risurrezione
cornorale,snecialmente di OUESTA carne.Sulla dif-
Fusione,eoqai,di una simile visione "spiritualiz-
zante"(Rarzaghi ,Severino ,Biffildella risurrezio-
ne,la CDF ha richiamato l'attenzione dei vescovi
nella sus lettera"Su a2lcune guestioni concerrnenti
1'escatologiadel 17.V.1979.
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vocare la "fine del mondo":anzi,la cosa ci apparira del tutto lo-
Zica e perfettamente comforme al senso ® z21lo zcopo della parusia:
come in tutte le cose umane,quando ci troviamo davaati a situazig
ni o a strutture »rofondameate guaste 2 deviate,e vogliamo opera
re un rianovamento,la »rima cosa da fare 2 eliainare tutto cid che
o': di marcio e di zuasto,e tanto »ill vasto e radicale sari gue-
ato lavoro,auanto pil e in »rofonditid la corruzione ha rovinato
la situazione o la struttura,cosl,per riformare il aondo »rofonda
aente coasromesso col male,col peccato & con la morte,Gesl =i ve
dra obbligato a compisre quella profonda (dolorosa aa necessaria)
opera di julizia che ei chiama "Iiae del aoando". E' evidente che
tutti coloro che sono attaccati al peccato e compromessi con 1'in
Ziustizia, vedono questa prospettiva come fumo negli occhi,s ma-
gari tenteranno di confondere le cose con juella falsa esegesi al
1a cuale acceanavo sodra. sa aache auesta 2 cosa del tutto logica,
che ci conferma aell'sporezzare 1l'odera di distruzione che Cristo
coanira con poteaza e gloria,"apparendo sulle aubi del cielo in-
zjieme con i suoi angeli".

4, La rivivificazione dei zmorti

30. Abbiaao visto coae (esi siesso,sezuito da FPaolo,insesni
che la parusia comporteri anche la resurrezione dei norti. Tale
"resurrezione",come ha seanre iasegaato la Chiesa(cf per es.il
Catechismo della Chiesa Cattolica,n.5¢7 o 1l'Udienza ieaerale del
2.7T11.1951 sulla"Teologie del cordo"),suppoine l'idea di ua cordo
paorto che risrende vita(ecco per esempio l'iaportanza della tom-
ba vuota del Sizaore Ricorto: zuel cordo che Jriza ziaceva ael gew
(+Joliro,ora @ vivo ed anzi gloriosameate vivente di uaa vita immor
tale),e ouindi il fatto che 1l'aniaa toraa a dare vita al prodrio
cor’o. Se esiste il cadavere,guesto sar: il corpo che riarende vie
tajse iavece il cadavers & distrutto o la sua aateria ¢ iiformata
da altre forze,Dio dia all'anima lz potenza di iaformare una nate-
[ria diversa. La resurrezione aoa esige che la porzione di materia
| @ia la medesima della vita precedente,3a che lo eia il cordo che
| risorge.ora,dershd cid avvenga,® sufficiente che la aedesiaa aniaa
| dia foraa ad un'olportuna porzione di materia,quali che siamo gli
iagredienti chimici che la compongono.Infatti,coune sadpiaao dal-
1a dottrina della Tede sull'essenza dell'aniza(Cost."Fidei catho
licae"del Conc.di Viennes,DS02),il corpo riceve lz sua Toraa dal-
1'aaing; Jer cui aedesizo corpo =ari nuello che ha la nedesiaa for
aa,indi peadentenente dal fatto che gli ingredienti chiajeci siano
acterialaente zli stessi del corpjo >recedente.
j1l. Questa concezione cella resurrezione si oppone ad un'al-
tra,diffuss sonprattutto in aabienti mrotestazali ma ogzi »resente
sneche tra i1 cabtolici,szecondo la juals,coa lg aorte,tutto 1'uomo
maora e,ivnedictaonente dono,tutts 1l'ucmo rizorze. I' ineredibi-

Q) .
() I\qhm . G " Moafe e~ acshmeione iw kahntr, in Satne Docdrinm,
1, 1118 Cowc-fof.IV= )“‘5.-—“3 .
2] RH(&MC(T& f\u.c-u-s a/\.m';, Lare ik we {w, Civiciiide &”‘_ﬂ DSS")

o)A sl 7 ne sV Cﬂx .l)ibs tte Papa wito X,
e Ty RS
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le come nuesta Seoriz foatasiosa, assurda, coatraria s1l'esperienza,

allz ragione & alla fede,sbbia presc riede in certi ambienti anche
ceri. Zeei rretenderebbero fondare tzle teoriaz su guella che esei
chiamano "concezione seaitica dell'uomo",lz cuazle noa disfinguersd
be anima e coruvo coue due diverse reasltd,zz coacerirebbe 1'uzomo

in aodo "monistice" e "uaitario,non cuindi come un composto,na
come un qualcosa di seaplice,compatic od cmegenac,come un bloeco
di marmo o di erzilla.

32, Siccoue recondo auesti Jeclogl questa conceziose"=ewitica"
corrissonde alla visione biblica dell'uowmo,ecco che yer loro tale
concezione diveata dottriaa di Fede,zentire 1l'alira,che ammeite una
distinzione reale fra aniza e corpo,viene qualificata con disarez
20 e szemplicismo,ccome visione "ellenistica","dualistica","platoni
ca",ectranea all'iasegaanentc biblico. 3

33. Ora,in tutto questo discorso vi sono 20lTi errori:iriuo,
aon & vero che la concezione semitica sia monisatica,as riccnosce
anch'essa,coae dizostra uaa buona esegesi(c? aie dispense"Dio,
z1i angeli e l'uomo",STAB,Bologna 1995),la distiazione reale fra
anima e corzo & auiadi la sopravvivenza dell'anime al corno dodo
lz morte.Secondo: a-iciie ZUWeSZEC 2 Lon coacesso che la concezione
seaitica sia monietica, noa 2 seapre detto che il semitico coinei
éa col rivelato,il auale,benché si serva del ee:iticoZna neanche
senpre),lo trascende e ne 2 iadipendente per la =ua universalita.
Terzo: non necessariazente ogni distiazione reale fra anima e cor
Do & duzliemo platonico da rigettarsi. Esiste iaTatti anche la con
cezione aristotelica esplicitata da S.Tommaso e dogaatizzata dal
1a Chiesa(ef anche il doga dell'iamortaliti dell'aniiza insegna-
to dal Comcilio Lateraaease 7 ael 1513,D144C).Tals concezioue,a
differenza da auella »latonica,pur annettende la distiazione,non
ocrea nessun dualismo che spezzi 1'uaita del coaposto uazao, ner-
ch® nella coacezion® Tcouista L'essere umeno 2 wa'unics soctaseza,
iiadi con un'unics Soras soetanziale(l'anima supirituale),che da
foruna alle materias srima del corpo. Quarto,ls concezione momisti-
ea ignors coajloteamente cuonio,non’ascsoluis cvideaza,avviene al
momento della norte: ocsia che il ccrpo perde la vita.Cra,essendo
l'anima il principio della vita,appare oui evidente la distiazione
fra anima e corpo,tanto che st ha iz reals sesarazione:l'zrimg ceg
ea di aniaare il corpo,per cui questo riaane aorto senz'anima.
Qquinto,la tesi della aorte totale per una resurrezione toials,zud
nona la negazione dell'immorftalita dell'aajas,che = dinoslrala, 2al
la razione = insegnata dalla fede.Sesto,la teoria della resurre-
zicne immediata coaporta 1l'esistenza di un dudlicato celeste del
corso del defunto:doiirina,duests,nssurda dal pmate il vieta fi-
loeofico ed erstica dal mmto di vista della fede,la quale iave-
ce inseszna che "tutii risorzeranng coi gorni di cui ora goig Ti-
vea=titi"(Zoncilio Datsransasze IV del 1215,D801,citato dzl Cate-
shirmo dells Chiesa Cattolica,2.999).4 $21 riuardc,esiste un oz

(.) 1)“ la ul‘m;“-* ,uffn /\'.S“-Mfd.) +. M(-'O Mﬂco(‘ % _ﬂ 51 /‘Q(t‘tt Auj

3.‘,,#&,‘ olbaﬂ €hiesa. elnca 4’& /\qu'o: ?««t’m-. ", in Sera Dobﬁim, a/

199%.
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none dell'XT°Comecilio di Toledo del 675,D540,che sembra fatto appo-
sta per respingere quella dottrima.Dice il Concilio:"Non & wma car
me simile all'aria o comuague diversa,coae nella loro follia talu-

' 2i affermano,quelllincu risorgeremo,in conformitad alla nostra fede,ma

in auesta qui preseate,nella quale viviamo,comsistiamo e ci auovia
o".Settimo.Chi sostiene la "resurrezione immediata"dovreblbe parla
re pil esattamente di metemdsicosi che non di remrrezioxe,giacché
secondo loro con la umorte abbandomiamo il corpe che abbiamo attual
mente e me geguistiamo ua altro.da & appuato questa la dottrinma che

| suppone guell'infausto dualismo che =i vorrsbbe evitare,giacchd ta-

le dualismo & precisazente il osresupdposto della teoria della meten
peicosi.Infatti,essa nega 1l'unitd del composto umamo,unitd che ri

| sulta,nell'individuo,dalla perfetta reciprocitd fra il swo corpo e

la sua anima,per cui essa 2 fatta zolo per quel corpo & non per =zl

| tri.Qittayo.La dottrina della resurrezione immediata 2 inconvatibi-
| 1e col dogma della resurrezione della carme alla fime del zondg:

se infatti 1 corpi dei defunti ! f gih risorti,allora la fine del

| mondo dovrebbe essere gia gvvenuta'cosa evidentanexte falsa.Nono.
' La teoria della resurrezione iamediata coaxtrasta imoltre con la de-

finizione dogmatica sulls visione beatifica,lz Cost.'"Benedictus

| Deua"di Bemedetto XIT del 1336(D1000),nella auale =i afferma che

|

le anime dei santi dopo la aorte e"priaa"d'aver riassumto il pro-
prio corpo,godono dellz visiome immediata dell'Zssenza divina:gue
seto avverbio"prima"eigmnifica evideatemente che morte e risurrezig
ne nomr avvengono nello steaso teapo,ms che 1l'anima meparata dal
corpo gttende 1'evento futuro della resurreziome dei morti.Su aque
sta lineg di diescorso il Catechismo della Chiesa Cattolica ince-

| gaa che l'aniaa del defumto morto ia grazia di Dio"& im atiesa di

essere riumita al suo corpo glorificato"(a.997).(-)

34. Cristo, tornando in questo momdo, ridoma dumque la vita fisi
ca a tutti i morii,sia a guelli che sono nella beatitudine,sia,
come abbiasmo visto,ai dannati. La resurr one del corpo costitui
sce 1l'efrfeito ultiao dell'opera redentrice di Cristo:com guesto e

| vento ternina il processo di preparazione dell'uomo al suo desti—

/

no defimitivo (di beatitudine o di dannazione).Indubbiasmente,jue-
pto destino inizia gii,nella sostanza,immediatamente dopo la mor-
te.,Tuttavia,il fatto che sia 1l'anima separate a trovarsi nella de-
finitiva condiziome di esistemza(felice o daamata) ci dice che
questo stesso ultimo destino mamca amcora di qualcosaiossia la par
tecipazione del corpo.Soltaato quimdi com la resurregiome del cor
po si pud dire che l'uomo comimeci a vivere im totaliti il suo de-
atino ultimo @& definitivo di beatitudine o di infelicita.

5. I1 giudizio universale

35. "Putti dobbiamo comparire - ci avverte Paolo(II Cor 5,10)
- davanti al tribumale di Cristo,ciascumo per ricevere la ricoa-

| pemsa delle opere compiute fimchz era nel corpo,sia im bene che

“ 8 ru.o alire e sia gia sWenda well’ emenza JN«M, e non nef
aeal. Tw Du e sdle £ eltans , naw €y Come nel mansla, A4
»hA-et&

ol guie y Unmolics peyar. dell’ ﬂssumfuJ
(- )Dewrm nezan C“M AO:M p}wt ac bl
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7ia male", Questo giudizio di Cristo nei mostri comfronti avviene
'a due rjprese,delle cuali la »rima & quella esseaziale e fomdamen
| tale,mentre la secomda 2 un corollario e un completamento della
' prima.Nel tradiziomale limguaggio teologico,la primas 2 ilvgindi-

| zlo particolare",mentre la secomda 2 il"giudizio umiversale”.

36. L'esistenza di questo duplice giudizio & attestata dai Van
geli,soprattutto dall'imsegnamento di Cristo =tesso.Il giudizio
particolgre,che 2 quello al quale vieae sottoposta l'amima imme-
diatamente dopo la morte,d attestato dalla parabola del povero lLaz

| zaro(Le 16,22) e del buom ladroae(Lc 23,43),ed 2 imsegmato dalla

" Chiesa nella gia citata costituzione dogmatica di Benedetto XII.

37. Al giudizio universale iavece =i riferisce Gesi,quando an
inuncia che"verra l'ora in cui tutti coloro che somo nei sevoleri
udranmo la sua"(=di Cristo)"voce e me usciranno:quaati fecero il

| beme per uma resurreziome di vita e quaati fecero il male per u

| ma resurrezione di comdamna"(Gv 5,28-29);oppure guando smmumcia

| la "venuta aella gloria del Figlio dell'uomo coa tutti i suoi aa
geli":egli"si siederi sul tromo della sua gloria.E saranno riuni
te davaati a lui tutte le gemti,ed egli separera gli unmi dagli al
iri,come il pastore separa le pecore dai capri,e porri le pecore
alla sua desitra e i capri alla sinistra. ... E se ne andranno,que
e¥i al supplizio etermo,e i giusti alla vita eteraa" (Mt 25,31.32.
46). La dottrina del giudizio umiversale & unaz delle pil importan
ti del cristianesimo,contenuta nel Simbolo stesso della fede:"Et
iterum vemturus est cua gloria,judicare vivos et mortuos".

, 38. I sostenitori della resurrezione immediszta compromettono

| anche la distinzione fra i due giudizije del resto,questo viene
di neceseita: se morte(giudizio Particolare) e resurrezione(giudi
zio universale)coincidono,la conseguenza & inevitabile. Ma cid aon
fa che aggravare 1la posizione dei sostenitori della resurrezione
innedista,che finiscono cosl per identificare indebitamente due
distinte veritd di fede.

/ 39. I due giudizi verranno a coincidere =olo 2er 1l'ultims Zene.
razione di questo mondo,lz guale =i troveri in vita allz venuta
del Signore.ia per tutti gli altri esseri uaani,la dietanza ten
dorale fra i due giudizi & taato pil graade,cuanto pil indietro
ael tempo essi sono vissuti.

/ 40. Ci potremmo chiedere qual & il semso esatto e il perch® di

/questa distinzione. In cid ei pud aiutare S.Tommaso,il quale &4
Mesta =piegazione:"0gai uomo 2 Una M@ rsona gingola e,nello stes
so tempo,® parte dell'intero gemere umano.Per(uigli % dovubto ua
dnplice giudizioiuno,singolare,che avverri dopo la sua =orte,
allorché seri retribuito secondo guello che egli ha fatto nel cor
poj;=ebbene non totalmente,perch® non sari retribuito ia relazio-
ae al corpo,nz solo in rapporio all'anima.l'altro giudizio deve
dromunciarsi esu di lui,in quanto parte dell'intero genere umano:
coel come si dice che gualcumo 2 giudicato,secondo la giustizia
nmana,zllorche si formla un giudizio anche sulla comuniti della
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ouale ezli & parte”(Sum.Theol.,Suppl.,q.88,a.1).

41. Secondo la rivelazione cristiana interpretata dalla Chiesa
occorre dunque amaettere una certa durata intermedia fra il momen
to della morte e guello della resurrezione. Indubbiamente non 2
coga semdlice coaprendere come sia da conceyirsi tale durata. Non
pare possa propdrismente parlarsi di una durata temporsle,zluaenc se
intendiamo il teapo cone esclusivameate riferito al divenire delle
realti materiali. Poich® nell'oltretoaba, alaeao fino alla »arusia,
la realta materinle non esiste, sotto questo mrofilo bisozma di-

[ re che nell'esl di 13 il tempo nom esiste. Esiste eolo 1l'etermiti?
Alcuni lo hanno pensato,e soao »artiti da cui per sostenere una
foraa di resurrezione immediata,per il fatto - essi zostengono -
che 1l'anima del defunto,entrando nell'eternita,compie d'uan balzo
tutta la durata - che Dper noi su questa terra & durate teaporale
- che 1la separa dsl unomento della resurrezione. Qui si annette
1la condizione dell'anima separata (a2 differeaza dei sosteanitori
estremisti,come abbiamo visto,della resurrezione immediata):isolo
che si sostiene che 1l'anima,immersa nell'eterniti,cosra in un i-
stante 1l'intervallo (che pud essere temporzlmente immenso) che
la separa dalla parucia.

42. T sosteaitori di ouesta tesi sono comuncue d'accordo con
2li estremisti nel affermare che meatre »er noi,su auesta terra,
la parusid noan & aacor giunta, i defuuti.dell'al di li(almemo i
beati)hanno gii incomtrato il Cristo parusaico. A cuesta conce-
zione occorre fare due osservazioni.Priaa: bisognas ricordare che
1'attributo dell'eteraiti,in quanto totale trascendimento di qua
lunque durata successiva,® un attributo esclusivamente divino.

A ouesto proposito,bisogna che ci intendiamo beae sul seaso preci

go della "vita eterna" come destino del cristiamo.La vita eterns,

sostanziale e sussistente,® solo Dio.Il cristianc % chiamato,in

Cristo,alla"vita eteraa" solo nel seaso di rendersene linitatamen

te partecipe in condizioni creatursli che nom dossono eéssere ab-

bandorate neppure nello stato della beatitudine. Per aquesto la

condizione d'esistenza del beato,benché partecipe della vita e-

terna,in quaato il beato & e resta una creatura,non »ud noa esse

| e affetta de uama gualche durataeche se non vogliamo temporale,
occorreri comungue precisare.

! 431. Seconda osservazione. E' assurdo peamsare che unm medesimo

(eventg,qual 2 la parusia,poesa essere futuro per moi sulla terra,

e Zik passato per gli abitamti dell'sl di L¥na maniera simile

Jdi pensare lascia supporre una conceziome soggettivistica e rela.
ktivistica. della temporalitia,che contrasta sia com la ragiome che |{an
con la fede. Non esiste una verita ver 1'al di gua e una veriti I
per 1'al di la:la veritd  uma sola: se uma cosa ® futura di 1, '
lo sari aache quaj;e se& una cosa & presente adua,lo sara anche di
1i. Quello che & vero sulla terra & vero anche ian cielop & vice-

f q‘,wr.{.oah olat jalts it velln treakuna csiste Lwa SUCCESSLONE 4
ofts nealmente ofirtiali tia 4o, garehl some Al PLNITL. Lol
Di» & Al ruw\a

(:) Chiasa ternena o Chiesa celesle cosfibiniscona wn' UNICA CHIESR, £
cui svolyimenti wells dunald & UNLCQ, beudkd eom piani allﬁ»vw‘t y
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|versa. Oltre a cid la parusia & per sua essenza un evento,se cosi

' posso esprimermi,”di cermiera”ioesia essa jinteressa il cielo e la
| terra contenzoraieamente,perché per un aspetto essa tocea il cie-
To(1lz potemza divina di Cristo),e per un aspetto tocca la terra
(non dimemtichiamoci che la parusia & il ritormo del Sigmore su
auesta terra,che comporta aziomi in guesta terra). Per guesti moti
vi la parusia,se,in base al Siabolo della fede,® presemtata coae
avvenimento FUTURO,dovra essere e coasiderarsi tale dall'universo
intero,ron solo da parte della terra,ma amche da parte degli abi-
tanti del cielo,2d anzi da parte di Dio stesso. Cid che deve ancora
avvenire,deve avvenire per tutti:per gli uomini,per gli angeli,ver
le znime separate ¢ per Dio stesso.®

44, Certamente,per quanto riguarda Dio,occorre fare alcune im-
portanti precisazioni,per moa cadere im grossolani anftrodomorfi-
|emi.B' chiaro che Dio ha presemte a s tutto il tempo - passato,
\presente e futuro -,e=zsendo l'ideatore e il creatore di tutto il
tempo. Bgli tuttavia ha sresente alla sua mente & in dipendenza
dalla sua volontd anche il futuro non in guanto il futuro, che ancora
‘monm c'¥®,ma in gquanto il futuro ha ua contenuto intellegibile.Dio
ha presente a =% il futuro seaza confoaderlio col presente:il che
\vuol dire che anche per lui il futuro 2 futuro(ossia nom =i 2 an-
cora compiuto),bemché si possa e =i debba dire che,sotto un altro
punto di vieta,per Dio non c'? futuro,im guanto lo comosce perfet-
tamente come fosse presente,dato che ne 2 1'ideatore e il creatore.

45. Per nquanto riguarda lz durata dello stato iatermedio tra
il giudizio »articolar® e guello umiversale,nor coaviene,come ho
detto,concepirla secondo il modello della temporalitli;jmna nom con
‘viene meppure far riferimeato all'eterniti,perch® ¢id anaulleredb
be addirittura la successiome dei due momenti,contro quanto & e-
splicitamente insegnato dalla fede. Per uascire da questo impasse,
gia i dottori medioevali - per es.S.Tomaaso e S.Bonaveatura - ave
vano elaborato uaa berza categoris,relativa alla durata(e ia cid
aimile al tempo),ma anche alls stabilitk propria dello spirito(e
in ¢id simile all'eternitia):la categoria dell'"gzg“(aevuu).ﬁ)

46. L'evo ® la durata propria delle sostanze spirituali(amime
‘separate e.angeli),i cui ztti mon sono soggetti al divenire,coae
le azioni fisiche,ma somo di carattere istantaneo,esaendo privi
del divenire della materia.Si da tuttavia uma successione di atti,
perché essi,a differenza dell'atto puro divimo che,nella sua infi-

ta nmoa pud essere moltiplicato,essendo Timiti, pozzonc succedersi dn

gli uni agli altri e ouindi formare una serie che ha un inmizio ¢
una fine,mentre il sozgetto di questi atti,in quanto spirituale,
pud godere di una stabilita e continuiti assolute nel corso di
tale successione di atti istantanei. Ho sviluppato queste consi
derazioni nel mio articolo"La diaensione escatologica del tempo”
ia Sacra Doctrina,1(198S),pp.5-46.

7y Nin nel sense ehe DI gin = oflesa ol ﬂ“‘iw’“ W fuling, r"’"‘“{’
D'.' 3 offe gwc.\t(, a\c( bflb\°, ;wtu wf SB.“-SG che Bl.l [ohofle I-.l
f“‘(“"‘ ‘" Tamwr\ fure, giyu QO0me o e qxco.'ﬂ Now (’Slo&.
FU Letineg wow gsialt iw Bis, ws sels fuoni oli Pis.

(’) G- esco ologiy ndl aecente Magislers deths Chuese, wSans Deckrine, 3, 419%

22



- 19 -

6. Gesh consegne il regmo a Dio Padre

47. I) regno di Cristo & il regno del Padre.Anszi poseiamo dire
che il regno aprertienme zl Padre prina che a Cristo,coel come um
regno appartiene 2zl re prima che gl figlio del re. Tuttavis il Fa
dre he voluto donere i1l suo regmo al Fipglio,serch® nella S5.7 rini
td tutto (211'infuori dell'ideantitd delle divine zercome)2 in co-
mzestutto aquello che 11 Padre poeriede lo ha domato =l Figlio,pur
restando proprietd del Indre. Il Figlio,pertanto,edifica il re
per voloath del Padre,per cui,al termine di quest'opera edificatri
ce,osria con la parusia,il Figlio comeegna il regmo al Padre uottg
mettendori a Lui cone Figlio,hench® abbia in comune la rezaliti
col Fadre.E' nuello che Imolo eriprime ael meguente hrano dells
Prime Lettera ai Corimti.Faolo inizlas il discorso coninciando a
sarlere della rerurreczione dei morti:“"Come Tutti muciomo inm Adawmo,
cosl 4utti riceversuno la vita in Crirto.Ciamcumo perd nel suc or-
dinesprima Cristo,che 2 1la mrinisiaj;roi,sils sue veruta,ouelli che

gono d1 Cristojpoi sari la fine,7uszado egli concegmerd i1 resmo a
Dio Epdre,dopo aver ridotto =1 anlle ogni principato @ uuai £o~
Tenth, - sotenza.Bivogna infatti che eli ragni fiachd jion g&bbia
po=ta tutt] 1 nemici eotto i suoi piedi.l L'ulting 1e*ico ad esse
re mumienteto cerh 1o agrte,perché ogni cosa ha posto eotto 1 muel

piedi .Perd,tuzndo dice che ogni cora & stete sottoposte,® chiaro
che si deve eccettuare Colui"(cio® il Padre)"che g£li ha sattouen—
eo ogni coes,percht Dio sim fubto in fmiti"(I Cox 15,22-28).

48. Ma il Fadre,per mezzo di Crirto,hs velulo che pnche 1'uoc.
nitd redente portecipi dellc regalith &3 Crielo 0,00me £ eeprize
S.Foolo"regni con Crieto”(cf II Ta 2,12;cf anche Re 5,17;Ap 5,10
20,4;22,5) .Per questo Geal,prina di tornare al FPadre,prounette ai
ruoi‘"lg grevorc per voi un regmo"(Le 22,2¢),perchd”sl Padre vo-
ontro ® pinciuto di ¥ darvi f1 ruo "az_ro"(Lc 12,32).Fex muesto 1l'e-
reditd del cristisno ® lo etesso rezno di Dio(ct I Cor 6,0;15,
50;Eb 12,2%;Gc 2,5).

49, 01 =1 potrebbe chiecdere: n se anche 1'uucnitd ¥ chiensta
n remeye,cuali saranno i sudditi di questo reguo? Che cora reets
a1 ondl recuare? Hesta tutto l'wailversno lafrsunangii giusti,come di
ce 1'Apocalinne(5,10),"regueranno sopra la terra": cuell'universo

finico che per la suz steruinate grandesge e per le sue Torne fiion
se oi ngomenta,e davanti al quale adeseo ci sentisuo cosl uiccoli
e impotenti,ebhene ‘uerto universo (cone del resto erc nel pleno ge

neriuco) ssxr® totalmente sottozosto ol nosire _efere rer la rostra
falicita. FPer nueeto tutti i wrogregei che l'uomo cozpie nells p-
11t sunzione raziongle delle forze della naturg,contritulecomo si
mificativasente,nel loro ordine,alla costruzione del regno,szuche
e auestn appartisne sostanzielmente nl1l'ordine sopramnaturale.
3 ~| =
50. In =econdo 1uog?,9ccorre ?recisure il modo ¢ol gueale rs .o
reio con Crjsto: ion si tratte di uns “denn regs l_.“ che,vone ta-
le,arpertiens =0lo nlla SS.Triaith,ma 3i una semplice,lixitats
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Partecipazione,la quale,quindi,se ia certi aambiti pud consentire
di regamare su di uma porzione del nostro prossimo,in alftri ambiti
questa regaliti® apparterri ad altri & nom a noi,per cui in questo
caso saraano gli altri a regmare su di moi. Qualcosa del genere,
del resto,avvieme gia adesso mella Chiesa,che 2 la primizia del re
gno: in essa il parroco goverma la parrocchia,ma il veseovo gover
ma sui parroci; il parroco goverma sui dirigeati del quartiere in
quanto fedeli della parrocchiajma aache i dirigeanti del quartiere
comandano al parroco im gquamto cittadimo,meabro del quartisre;e
cosl via. Ognumo ha la sua porziome di regmo;ma siccoae mom si trat
ta di uma regalita posseduta in Dienezza,ognuno & g sua volta sud
dito del regmo. Solo la SS.Trimitd a Maria SS:ma comandsao su tut
to e su tutti @

51. Dal regno nom =oano esclusi i saati angeli,ninistri di sagl-
vezza per l'edificaziome del rezgmo. Tuttavia,bench® si tratti di
creature superiori a moi,la Lettera sgli Ebrei dice che Dio aon
ha assoggettato a loro il mondo futuro(Eb 2,5),meatre S.Paolo ia
segaa che i seguaci di Cristo somo destinati a "giudicare g€li an-
geli"(I Cor 6,3). Cid ci dice che il Padre,im Cristo,ha voluto ri
versare con mazgior abboadanza la sua grazia sugli uomini che non
sugli amgeli,bench® amch'essi siamo in grazia.E questo perché il
Padre ha voluto che il Figlio s'imcarmasse im um uomo e mom in
un aagelo.Gli amgeli,come dice la Lettera agli Ebrei,"=oro spi-
riti imcaricati di ua ministero,iaviati ser servire coloro che
devono ereditare la malvezza"(Eb 1,14 ).3enchd creature superiori,
2010 al gervizio dell'uomo. Essi certo vammo amati e obbediti,ms
come si obbedisce a un servitore che si cura dei mostri iaterss—
=i.Ia questo semso il Nuovo Testameato disapprova com feraezza
ur culto esagerato degli amgeli.La Lettera agli Ebrei arriva al
punto di dire che Dio"mom si preade cura degli amgeli"(2,16),mon
certo perch® essi siano esclusi dall'orizzoate della divima bom-
ta,ma appunto per sottolimeare la speciale cura che Dio ha avuto
per la sorte dell'uomo peccatore("aa della stirpe di Abramo si
preade cura").

52. I saati angeli - secoando 1'imsegmamento di Cristo stesso -
svolgeraano um ruolo importamte alla Parusia come gssisteati e mi-
nistri delle aziomi es=catolegiche del Sigmore:"Il Figlio dell'uo-
20 - dice Gesd(Mt 16,27;cf Le 9,26;Gv 12,23;4t 10,33;Le 12,9) -
verra mella gleria del Padre suo com i suei angeli,e readerd a
ciascume secondo le sue aziomi";"il Figlio dell'uomo mander: i
suei angeli,i quali raccoglieranae dal suo regso tutti &li scan
dali e tutti gli operatori di imiquitd e 1i getteramno nella for
Race ardemte dove sara pianto e stridere di demti.Allora i giusti
spleaderasno ceme il sole uel regmo del Padre loro" (Mt 13,41-43).
"Alla fime del momde - dice il Sigmere(it 13,49-50) - verramme gli
angali & sepaveraanmo i cattivi dai buoni e 1i getteranno mella for
aace ardeats,dove sari pianto e stridore di demti'. ﬁ
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53. La parusia comporta il pieno ceapiersi sia della misericer-
dia diviaa che della giustizia: la piemezza della misericerdia =i
attua ian aode etermo ed iacerruttibile com l'imaugurazieae della
pienezza del regmeo; o im modo simile le sanzieani della giustizia
trovane la lero attuazieae defimitiva ed izmamtadbile aelle pene
dei dannmati dell'iafermo. Nor & forse errato riteaere che,da que-
sto momente in pei,aeatre la misericordia diviaa, per sua stessa
matura iafiaita,saom faria che saceadere seapre pili abbomdante =ui
beati per tutta 1'eteraitd,le samziemi della divima giustizia,di
per =2 legate ad uma bea determimata aisura,rasterammo fisse jeor
seapre,ia coaformiti ai meriti dei daamati,la cui celpa nom petri
pill ia eterme aumeatare a2 dimiwuire.

54. I1 compimente del regme coimcideri cosl cea una stabilizza
zione defimnitiva delle dimore imferaali,le quali,»er quanto ia =e
stesse essressioai di um odie implacabile verse Die,sono anch'es
se im qualche modoe soggette agli erdimamenti della divima provvi-
demza,senrza dei quali esse mom esiaterebbere meppure,per cui ia
qualche mede anche i dammati dell'imfermo - nwomiai e deamdai -,a=l
la misura im cui Sene creature per a2 fatte per Die,aom pesseno,
lero malgrade,nom readere omaggie,anche dagli abis=si della perdi
ziome,al Sigmere Gesi Re dell'umiverse. Queate 2 pertamto il qua
| dro mel quale - cosl al pare - vaame imserite le parole dell'ppo-
stole,allorché,nel grandieso iamo della Lettera ai Filippesi,
preclama che il Padre ha esgltate il Figlie"e gli ha dato il moms=
che 2 al di mesra di egmi altro mome,perch2 m:l nome di Gesl ogni
gimecchio =i pieghi mei cieli,sulla terra e sotto terra"(essia
nell'inferao);"e ogai liagua »reclami che Gesh Cristo & i1 Si-
gaere,a gleria di Die Padre"(Fil 2,9-11).

55. I1 coapimente da parte di Criste dell'edificazieme del re-
gno - aella sua triplice dimensiome celesate,terreaz e sotterra-
aea - corrispende al compimente del disegmo del Padre - com'® det
to mella Lettera agli Efesimi(Ef 1,10) - di ricapitelare(amakepha
laidsasthai) ia Criste tutte le ce=ejevvers - ceas 2 detto megli
Atti degli Aposteli(3,21) - "ai tempi della restaurazieme(ameka
tastasis)di tutte le cese". Quest'ultime comcetto fu fraiuteso,
con'2 moto,da QOrigeme,il quale imntese questa "restaurazieme" o
"ricestituzione" ceae riterme della creazieme alla cendizieme prea
gcedente 1'ingresso del pececato = del male nel aende.Per cueste
egli riteaeva che aache i daasmati e i demdni potessere essere ser
donati e costituiti im uae state di samntiti. La Chiesa,dal caate
sue,condannd questa dottrima,imsegmnande 1'eteraiti delle penme in
fernali sia per i dammati che per i deadai.

56. La dettrima di Origeae sembra o5gi = molti seducente & pil
conforme alla bemta,alla petemza e alla mapienza di Die,che mon
quella sostemuta dalla Chiesa. Ia realtd & ia questa che risplen
dere maggiermente gli attributi diviai,tra i quali mem bisegma di
menticare quelle della giuastizia,che pumisce le colpe. La rice-
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stituziene di tutte 1= cose comporta certaasate 1'eliminazione
del male, la restituzieme dell'immecemza a chi 1l'ha persa, il
riaedio al peccate & ai suoei dammi, il ripristime dei piani ori
gimari dells creaziene;ma cemporta anche la riveadicazioas dei
terti subliti,il rispetto delle voloatd che mem intemdenme settemet
tersi a Die(conm le cexseguenze w»enali che c¢id cemporta),la su-
bordimazioae del male al bexe,il far rispleandere la boati diviaa
anche melle zome »ili teaebrese dell'esistemza,ili concedsra 12 e-
sistenza anche ai memici di Die(cenm la pema che cid comperta).
57. Die certamente avrebbe potute creare um moande =emza mec
' cate e avrebbe potute operare 1l'apocatastasi come Origene 1'in-
tendeva; aen ha velute farle,perchs ur monde nel quale anche
il male e la pena svolgeno uma fumzieme imquadramdesi mei piani
della giustizia divina,mnestra !ggggorlente il potere che Dies ha
contre il male e la sua divima capacita di trarme unm bene maggie-
re. Del reato,anche nel cemcetto autemtice dell'apocatastasi,la
foraa pill grave del male - il peccate - vieme eliminmata per sea
pre aache tra i danmati e i deadani,i quali monm semo pill inm cen-
diziene di meritare(altrimeati cid cemportersbbe uasa muova sema
e =i amdrebbe all'iafinite senza che mai eaista unz »ena adegua
ta),ma somo mole meoggetti alla mema. Stando ai dati della Rive-
laziene,non risulta che i dammati dell'imfermo abbiamo amcera la
womeibilita di cempiere cattive azioni,almeme depo la ricapitola
zione fimale compiuta dalla parusia.

CAP.II - IL DESTINO ULTIMO DZELL'UOMO
Iatreduzione

58. L'escatologia riguarda le ultiae aziemi che Cristo cempi-
ra per pertare a termime 1'epera della redenziene,nenché gli ul
tiai eventi ed atti dell'uomo relativi al sue destine eterse do-
20 questa vita. La srima parte dell'escatologia cestituisce l'e-
scatelegia cristelegica; questa secenda parte,che ci acecingiane

a svelgere,cestituisce 1l'escateloegia antreselegica. Essa coasren
de sestanziglmente tre argementi: prime,l'svente che »eae l'uomo

mellz cemdizieme di imiziare a vivere il sue destine ultime;2 la
"serta d4'iagresse"acll'escatolegia antrepelegica.E questa perta
d'ingresse & la morte.

59. Secoade,eccorre vedare she cosa ei dice la Rivelaziene
eristiama eirea la questiene se gqualcesa dell'ueme sopravvive al
la merte fisica: muore tutte 1l'uemo o qualeesa di lui reata? E
se resta,che cesa 3?Quali seme le sue maturali cemdiziemi di esi
atenza e di vita?Ia quale "luogo" vieae a trovarsi? Terze. Par-
tendo dalla dettirima biblica seceado la gquale 1'amima spiritua-
le sesravvive alla merte del cerpo,passeremo a msreseatars hreve
aente quante la dottriaa della fede c'imsegma eirca le pessibili
condizioni d'esistemza dell'amima dope la merte.Vedreme allera
la dettrima del paradise,dell'iaferns e del purgaterie.Vedreme
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, infine la dettrisa della resurrezioae dei morti,questa volta non
dzl punto di vista del primcimie agents(la petemza di Cristo),ua
del seggette della resurreziene(l'neme che riserge).

1. La morte

60. La merte & ua qualcosa di cui abbiame una facile comescenza,
as che tuttavia,se indaghiamzo su di essa,presenta aspetti mrofonda
mente misteriesi,che meiteno a seria prova le capaciti della nestra
intelligenza,per cui risulta verameante srevvideaziale il fatte che
il tema della morte costituisca ua dateo di mem poca impertanza del
la rivelazione cristiama. La merte dell'ueme,iafatti,sresenta a-
spetti fisici ed eapirici di fecile costztazione,che la accemuna-
no:alla merte degli azaiamali e delle stesse pismte. Sotte queste
punte di vita,infatti,la merte & il vemir seno delle fumzionmi del-— [
la vita fisica,cen la con=zguente disssluziene o decompesizione
del cadavere. Ma 1'ueso mon pessiede soloe una vita vegetativa e
senasitivategli possiede amche uma vite spirituale,con tutte le sue
manifestazioni sreprie(intellettuali,merali,eulturali,artistiche,
religio=e);per cui,se appare molte chiare il fatto del wmoriras dal
sunte di vieta sensibile,l'uomo ha seapre avvertite con particela
re interesse ed zaspreasione il preblems se & come,con la merte ri
sica,possa estinguersi aache la vita spirituale.

61l. Se la mortalita della nestra dimemsieme Tisiea 2 dumque um
fatto evidemte,la serte del mestro spirite,alla quale temiame mag
gormeate,suscita seri preblemi,per cui fim dall'zmtichitid,is tut
te le civiltl,si seno affreamtate due cencezioni espeste: guella

' che sestieme 1'iamortaliti dell'elemente spirituale,e quella che
invece ne sestiene la mertalita,znche se la priaaz ge=neralaente
prevale. L'idea di una certz sopravvivemza dell'elemento spiritua
le, d'altrg jarte,si ceafigursa in varie aaniere,pil ¢ zeno epiri
tualistiche,a =secomda della »il o mene eveluta capacita,da parte
di una data civiltd,di cencepire la matura della sestanza epiri-
tuale.

62. Un counfremte interessante,da questo punto di vista,? quel
le tra la coacezione greca della merte e dell'immortalitia della
amizg e quella ebraice-biblica. Esse g'illuminane ia gualche mode
a vicenda,perch? laddeve la cemcezieme greca 2 caremte,li sepperi
sce gquella ebraice-biblica,e viceversa. Queste,tra msarentesi,di-
moetra ceme, anche se la rivelazieme biblieca ceomtiene verita di
carattere naturale-filesefice, non le contiene esplicitaments tut
te,2a =ole in mode iamplicite: da qui l'importamza dell'assorte di
culture extrabibliche,come »er esempie quella greca,per esplicita
re il centenute della rivelazieme biblica.

f 63. I1 filesefe grece che parla cen maggier »refenditi della
‘aorte e dell'iamortaliti dell'amima 2 Platone! Egli ser arime mel
la steria del pensiere(nel dialege il "Fedenme" )di alcuae w»rove
dell'immertalitd dell'gaimsche gettane una luce definitiva su
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(Questo difficile argoaente,che seasre di muove angustia anche €li

| spiriti »il colti e sapienti. Semenchd perd la conceziene Plateni
ca aen & priva di erreri,dai quali eeccerre guardarsi cen estrems
dilisenzafﬁlnnanzitutto egli cencepisce l'ueme in maniers dualisti-

‘ea,in quante egli nen =i accententa di affermare la distinziene rea
le fra enima e cerse,aa addirittura 1i vede coms due sestanze cen
trappeste.Secoende lui il sreblema fendamentale della vita,la cui
soluziene ® demandata alla vera filesefia,® che 1l'anima,per =2 Pu—
ra,ereesistente al corpe = di erigine divine,trevandesi a vivere
in questa vita in um cerpe che laz estacela nel sue desiderie di ve
rita e di liberta,riesca,cem un oppertune esercizie ascetice,a 1i-

‘berarsi dal cerpe,mer giumgere,purificata dal centatte cel cerpe,
alla centemplaziene eterna delle Idee & del somme Bene.

64. In questa visuale apwpare chiare che la merte,per Flatene,
men 2 un msle,ma - in quante liberaziene dell'anima dal ecarcere
del cerpe - & un beme,ed anzi il gemme bene,2 raggiumgere il aquale
deve dedicarsi il fileseTe.

i 65. La srospettiva che 1l'aniama si liberi dalle passieni e da-
gli jmpulsi del cerme non & del tutte errata,sa ha una parte di
verita. Anche l'etica biblica ricemesce che une dei cempiti femda
mentali della vita merale & quelle di demimare e,se eccerre,remri
mere le pacsieni del cerpe,e nen & alienra dal vedere la merte ceme
liberazione da un "corpo di merte";e certamente anche la Bibbia
insegna che cen la merte & pessibile giungere alla centeaplaziene
|serfetta di Die(la"visieme beatifica"). Tuttavia,per la Bibbia
(il »reblema morzle fondamemtale men 2 quelle di un'anima pura,di-
\Vina e santa che deve liberarsi da un cerse,origine del mgle,del-
la cecitd e della schiavitil. Al centrarie,per la Bibbia il cerpe

]g in se stesso buene,create da Die,e nen ® unite accidentalmente
22 sestanzialmente all'anima,la quale gli da la ferms umana. Per
queste,la srespettiva ultima di salvezza per la Bibbia,al di 1i
della visiene beatifica come atte dell'anima separata,® la resur
reziene gZleriesz del cerpe.

66. Per la Bibbia,sertante,se il cerme 2 fonte di tentazieni e
di diserdine morale,cid nen dipende dal cervo ceme tale,ms dz un
corpo proprie di un'gnima peccatrice(in censeguenza del peccate
eriginale),per cui 1'erigine del male,ver la Bibbia,nen sta nella
' materia,ma melle sm»irite:la prima cesa che 1'ueme deve fare * guin

di la "purificaziene del cuere"” dal peccate & dalle cattive ten-
denza: il »rincipie »rime del male nen stz nel cerpo,ms nella catti
va velenta.

67. Il che vuel dire che per la Bibbia,se 1l'anima & superiere =zl
'corpe e deve guidarle(im c¢id Platene ha viste giuste),cid nen si-
gniifica affatte che 1l'anima sia »er =& santa,n® tante mene che =ia

‘ divina e preesistente al cerse,anche se & creata"ad immagine di
Die":1'uome »id raggiungere uma vita "divina"sele sesranmatural
. | mente,con la grazia di Criste.L'anima »ertante nen nasce santa,ma
| macchiata dalla celpa eriginale,e tutte il lavere ascetice comsi-
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stera pertante nell'eperare la purificaziene e la santificazione
dell'anima nen tante centre,quante piutteste assieame al cerme,an
che se 2 vero(e qui Platene ha ragiene),che 1l'anima dev'esser ron
ta,per la salvezza dell'ueme(e in srespettiva escatelegica,delle
stesse cerme) a vincere le eattive tendemze del cerpe,s a rimumcia
re a quegli allettamenti cerperali che sarebbere pericelesi per

la salute dell'anima.

68. La Bibbia ricemesce quindi 1'effettive esistemza di un cer-
te dualisme,nell'uemo,fra anime o coerpe;tuttavia questo dualisas
asn lo intende ceme segnale che 1'anima deve liberarsi dal cerye,
2z le intende ceme incresciesa sgituaziene nella quale viene a tre
varsi 1'ueme peccatare,per cui ua ebblige merale fondamentale 2
quelle di superare queste dualisme,questa epsosiziene,non merd
per raggiuagere un monisme cenfusienarie di anima e cerpo(cene
verrebbere eggi certi esegeti attribuende falsamente tale prospet
tiva alla Bibdbbia),ma wer far si che aniaa e cerpe vivano in »ace
tra lere nella costituziene di quell'uaice essere,di quell'unica
sestanza,che 2 il singole ueme,cemsoste di anima e di cerme.

69. La Bibbia nenm fernisce preve filesefiche dell'imamortalita
dell'anima: qui sta la grandezza del pensiere di Platene ed Ari-
stetele; tuttavia sresenta cen tale ricchezza e fervere di accen
ti quelle che seno le attivitia delle spirite,che non 2 difficile
dedurre da esse l'immertalita dell'anima,la quale,ripeto,nen & di
mostrata e tuttavia data ceme uma sicurezza indiscutibile(a w»re-
scindere dalle famose perplessita di Qehelet,che nen preagiudicane
per nulla l'insjieae dell'insegnamente biblice,s che intendone in-
vece saprimere in modo melte umene la difficeltd del sreblema).

{ T70. Per quante riguarda Aristetele,egli,zl centrario di Plate

'ne,ha chiara la censapevelezza dell'unita sestanziale del compe-

ste umane,senza per queste dimenticare il messaggie »latonice sul
1'immortalita del "aus",essia dell'intelletto,e quindi dell'ami

ma @ delle spiritel) Aristetele supera il dualisme slatenice in-
tendende la sest fisiea ceme cemaesta di materia(cerme) e di
ferma(l'anima),ver cui per Aristetele il nus ha =i qualcesa di
"divine" ,ma nen 2 affatte mreesistente al cerpo,giacché la sestan

| za fisica si ferma in ferza dell'infueiene della ferma sestanzia-

‘lé?in una materia precedeate,2 il cempeste & generate sole al wo-

aente in oul la ferma inferma la materia. Da qul viene che per
Aristetele la materia(e quindi il cerpe)nen 2 all'erigine del ma

le,ma il male merale ha il sue »rincipie sele nella cattiva velen

,ti. Da qui viene che l'antrepelegisa atotelicSVE pid eonforne(Qqu°
alla Bibbia che men quella »slateanica Enonostante la sua ferte ca "“““ﬁ?
Tica religiese-ssirituale);ed  per questo che Temmase 1'ha pre- 7 [° :
feritaj;e la Chiesa stessa,raccemandande Temmase,mestra anch'easa,‘“Vd%
indirettamente,la suz »referenza per Aristetele. T“TYW

71. Ma a srescindere da queste cemsiderazieni filesefiche ra- “IM
lative alla merte e all'immertalitid dell'anima,la merte,nella cen
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cezione cristiama,si arricchisce di numeresi significati sepraana
turali,che cestituiscene il centenute smecifice della cenceziene
eristiana della merte. Qui sreadereame in esaae sele gquei significg
ti che interessane 1' 1'escatolegia,lasciande da parte,quindi,il =i
grificate espiative-redentive della aerte,che pure rapsresenta une
dei vertici »iu sublimi di quante la sasi sapienza oristisma c'insegna
sul aistere della morte,e quindi del delere = della so’ferenza.
| 72. Nen ci fermeremo neppure sul cencette cristiane di aorte
[inteaa cexe "merte gpirituale” o "aerte dell'anima",da iatendersi
aaturalmente nen in sense entolegice ma merale.Si tratta di eapres
sieni metaferiche che designame la cendiziene dell'anims in state
di peccate mortale o nella cendiziene della dannaziene eterna.
Queste argemente,»ill che 1'escatologia,interessa la norala,e in
particelare la dettrina del peccate. La merte dell'anima & infat
ti quella cendiziene spirituale per la gquale la velenti & grave—
mente ribelle a Die,der cui l'amima nen fruisce della vita di &ra
zia,che & la vera vita dell'anima,quella che ne realizza il vere
destine velute da Die facemdene la vera feliciti. All'anima del
peccatore resta certe la vita naturale dell'amima,vita che in que
ste sense nen pud perdere in ferza dell'immertalitid dell'anima.
Ma questa vita maturale per il peocatore 2 un qualcesa di asselu
tasente inadeguate alla vers vita,che & quella della grazia,s per
tante la si »ud giustamente censiderare una "merte".

73. Dal sunte di vista escatelegico la merte,ceme he detts,®
|la porta d'ingresse in quelle che & il nestre destine definitive
(di beatitudime o di danmaziene). Con la merte,l'anima rende de-
finitiva la sua peosiziene nei cenfrenti dell'aesoluto che essa pos-
siede al somente della aerte: se gqueste asselute & Dio,l'aniaa re-
sta fissa per seupre in questa scelta di Die,entrands nella bea-—
titudine; se invece 1l'anima ha asselutizzate qualche creatura e
ge stessa, essa resta fissa a questa scelta,la quale,non corrispen
dende al sue vero fine ultime,sari sergente di eterna infelicita.

T4. Col seprasvvenire della serte - secende la rivelaziene cri-
stiana - l'anima teraina di meritare(in bene o in uale),merchd i-
nizia il temwo della retribuzzone(trelio~o castige),che & Prepor
zienata alla quantita e gqualita di meriti che l1l'anima ha acquista
~ %o nel cerse della sua vita mertale. L'anima,mell'al dj la,»ud
agire ancera,ma le azieni che ceapie non mettene pil in gioco il
%ipe di asselute che essa si 3 scelte(Die o la creatura);ner cui,
200 avende pill riferimente a tale assoluts - 2 queste riferimentes
che & gll'erigine del aerito -,essa nem »ud pill aeritare. L'azie
ne continua a presentare una valenza merale(buena,quella dei bea
tijeattiva,quella dei dannati),la quale perd nen sari altre che
espressiene spentanea di una creatura che nen agisce »il in vista
del censeguimente di un asselute,aa sulla base del censeguimente
dell'asselute che essa ha scelte.Con le sue azieni,l'anima del de
funte nen edifica »ild il preprie destine,nen aggiunge nulls di
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nueve nell'edificare il semnse della prepria esistenza,ma seapli-
ceaente manifesta cid che queste sense necessariamente esprime e
aignifica. L'azione del defunte - se cel censenso della Provvidea
za pud farsi comescere e influenzare 1'agire dei viventi su questa
terra - »ud dar eccasiene ad esei di meritare,aa essa di per s2
non & meriteria,si tratti di santi e si tratti di dannati. Quan

de un fedele di questa terra iaveca 1l'iatercessiene di un sante
del maradiso e questi interviene,l'aziene che questi cempie nen

2 per lui fente di merite,ma esprize soltante la forza di quella
santitid della quale il beate gode nel ciele.

75. I teolegi =i chiedene che coe'#® che fa sl che la velenti,
al memente della merte,si fissi sulla scelta dell'asselute imme-
diatamente precedente z1 mements della merte. La rispesta pud eg
ser data dal fatte che con la merte 1l'asselute precedentemente
scelte gppare cen tale chiagrezza ed evidenza,che l'anima stessa
serde qualunque metive per scegliere alirimenti:1l'anima raggiunge
perfettamente ed esattamente cid che aveva velute,e per gueste
1l'ipotesi di scelte differenti non si pene pidi:la velenti resta
tetalmente colmata dall'asselute gsenza avere pid pessibiliti di
aoversi in altre direzieni,giacchd al di fueri dell'asselute non
c'2 nulla. Quande ers invece ancera legata al cermse,la suaz scelta
dell'asselute nen appariva irrevecabile,perch® 1l'assolute nen le
appariva nella sua asselutezza,ma mediate da altri beni e come un
bene tra altri beni:da qui la pessibilita di cambiar contenute
all'asselute,che peteva essere Dio ¢ peteva anche esgere la crea
tursa.

’ 76. Nel aemento della morte,invece,il contenute dell’asselute

] nen pud pil essere caabiate,perch® l'aniama =i treva davanti alle
asselute coeme talejed & questa asselutezza(indisendentemente dal
centenute: Dio o creatura)che la fissa nella scelta precedente al
aomento della merte. Certamente allora il peccatore vedri con chiz
rezza che la creatura nem pud essere asselutizzata,mentre il giuste
si rallegreri nel cestatare che 1l'assolute che aveva scelte(Die)
& veramente asselute.Comunjue sia,nell'un casc come nell'altre,la
velentd,nel chiare ed immediato centatte cen l'asselute,rests da
queste asserbita e fissata,in mode tale che essa,sempur con une
 sterile raamarico(ceme nel caso del dannate),non ha pill 1la possibi
1lita di rifiutare cid che essa stessa ha assolutamente e definiti-
‘vamente velute.|!®

2. La mepravvivenza dell'anima

/  77. Secondo alcuni esegeti,nellaf/bbia non esisterebbe la que-

| stione della sopravvivemza dell'anima alla morte del corpo; nonm

)si darebbe la prospettiva di un'immortalitid dell'anima(coae nel-
la filosofia greca),ma si darebbe solo la prospettiva e la speran
za della resurrezione,intesa come resurrezione di tutto 1'uomo,cor
po ed anima,seapre per il fatto che,a loro dire,la mentaliti "se-
aitica”(che sarebbe espressione della rivelazione divina) non con

(1lar In ampde {onima pofim in contalli shiafls gore (aggolih che essa
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'cepirebbe 1l'ucmo come coaposto di due eleaenti reslmente distinti
'~ anima e corpo -,ma coae un tutt'uno inscindibile,per cui anima

| & corpo sarebbero due aspetti diversi dells nedesima totzlita.Da

cid verrebbe quindi che o l'uomo esiste tutt'intero o non esiste

per nulla.Per guesto,secondo loro,la Bibbia non insegnerebbe che

con la morte continuerebbe a sussistere una "parte" dell'uomo;non
insegnerebbe,cio®,la sopravvivenza dell'anima,e quindi 1'esisten-
ze di un'aniag "separata",aa insegnerebbe ~ coae ho gia detto in

precedenza?n.3l) - che con la aorte muore tutto 1l'uomo e,imzedia

tamente dopo,risorge.

78. Al n.33 ho gia criticato com molte ragioni 1'erroneita di
una siaile interpretazione dell'amtropologia bibdlica,che farebbe
dire alla Serittura delle cose insensate non solo dal punto di
vista della fede,ma anche dal puato di vista di una sana filoso-
fia. Quello che & recepibile,nella suddetta interpretazione,® che
| effettivamente la prospettiva Biblica delle resurrezione non coin-
cide con guella grece dell'immortalita;ma i veri motivi di detta
non coincidenza sono i seguenti: 1) per la filosofia greca(nel suo
£ilosofo pilt caratteristico,che qui & Platone),l'anima 2 per sua
natura divina e santa,mentre il corpo 2 una specie di carcere,dal
quale essa ha bisogno di liberarsi. Per gquesto,per Platone,la pro-
spettiva,da parte dell'anima,di tornare a vivificare il corpo do-
po la morte,® assurda,mentre,al contrario,il desiderio del sapien
te,per Platone,® che l'anima,libera defianitivamente dal corpo con
la morte,possa glungere alla conteaplazione delle Idee; 2) 1la Pro
spettiva greca & quella dell'iammortalita dell'aniaas,in quanto Pla
tone identifica 1'immortalita ontologica dell'aniaa com la sua
stessa vita beata nella conteaplazione della veritd divina.Vice
versa,per la Bibbia,la pura e seaplice immortalita ontologica del
1l'anima non dice ancora necessariamente che 1l'anima & beata,giac
ché anche l'anima dei dannati & ontologicamente immortale;eppure
non & beata. Sta di fatto che per la Bibbia 1'anima non 2 pura per
| sua natura,ma deve diventarlo mediante l'esercizio dells virth e

il possesso della grazia divina,giacch® per la Bibbia 1l'origine
prima del male non sta nella materia(come per Platone),ma nello
spirito(peccato dell'angelo e peccato originale). 3) Per la Bidb
bia,come per Platone,la beatitudine sta nel fatto che 1'anima se-
parata contempli la veriti divina(a parte la diversa concezione
di Dio nella Bibbia e in Platone);tuttavia,mentre per la Bibbia
la beatitudine della sola anima separata non ® ancora coapleta,
perché non 2 ancora riunita al suo eorpo,per Platone l'anima se-
parata che conteapla Dio mon ha bisogno di altro,né tanto ameno
sente il degiderio di tormare nel corpo,che per lei,come ho detto,
3 un carcere,una sorgente di cecita e di male dalla quale si 2 de
finitivamente liberata.

T9. La distinzione reale fra anima e corpo * documentata,nella
Serittura,da aolti passi: II Mac 14,38;Sal 16,9;I= 10,18;I Cor
7,34 ;Ev 10,22;5ap 9,15;8,19-20;I Ts 5,23;I Pt 2,11). D'altra par
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te,2 vero che la Serittura ama denouinare 1'uomo tutto intero me-
diante una parte:"anima","corpo","carne","spirito":ma qui =i trat
ta soltanto di del ben nota figura rettorica,che va sotto il noze
di "sinéddoche".Ma siamo qui nel caapo dellsa denominazione,non dei
concetti - a meno che non vogliaao,sbagliando,ridurre nouiiETIaiz-
camente i concetti & nomi -:ovverosia,il seamplice chiamare "anima"
1'uomo tutto intero non dice ancora nulla sul nostro concetto del-
l'anima e dell'uomo,e in particolar modo non dice affatto che noi
identififchiamo il concetto dell'anima col concetto dell'uomo. I
dizionari biblici svolgono un coapito prezioso per 1l'interpreta-
zione della Scrittura,aa capita purtroppo ehe essi,nello spiggare
il signifiecato = 1'uso di un dato teraine,finiscano per confonde-
re gignificazione e concettualizzazione,presentando guindi il con
cetto bivlico in wmodo errato,e proprio in questioni di somms im-
portanza,quali sono quelle dell'anima e dells natura umana.Essi
dimenticano che ge la Bibbiz contiene degli insegnaumenti elevati,
uno di questi concerme proprio la epiritualiti e 1'inmortalita
dell'anima,mentre,con le loro interprestazioni noainalistiche,fan
no apparire l'insegnazsento biblico come inficiato dal pil rozzo
naterialismo o dalle pili insensate assurdita.

80. La Bibbia certo non ci presenta la sottile dimostrazione del
1'iamortalitia dell'anims che ci offrono un Platone ocun Aristote-
'le,2a cid non detrae in nulla all'altissima concezione biblica del-
1'aniza uUmana,considerata come "i-naggge"Zaceleli e "somigljanza”
(demlit) di Dio.Tale concezione non divinizza 1'anima,come in Pla-
tone,perch® essa & creata da Dio dal nullaj;eppure le confarisce
un altissima dignita concependols aniaata dal "soffio" o dallo 8pi-
rito di Dio(rhach,pneuma),per cui essa » ben distinta dall'aaiaa
mortale(nefsh,psyche)degli animali. Essa inoltre,in Cristo,» chia
mata a vivere la vita soprannaturale della grazia divina.
¢ 8l. La Bibbia indubbiamente non conosce il dualismo platonico,
‘ma non per questo ignora la distinzione reale fra aniaa e corpo,
e quella specie di dualismo fra "gpirito" e "gcarne",che 2 un lasci
‘to del peccato originale,e che pud e deve essere superato appunto
aediante la pratica della morale cristiana per una piens ed armo-
niosa unificazione della personalita. De questo punto di vista,cp
me ho detto(n.?OS,le concezione aristotelica dell'uomo come unica
sostanza composta di materia(corpo)e forma(anima)risponde meglio
ad una esana antropologia ed alla concezione biblica dell'uocmo.

82. Nello stesso teampo,la Bidbbia,oltre a presentare una conce-

possiede,meglio della sensibilita greca,un concetto della natura
umana in guanto ferita ed indebolita dal peccato,concetto che @
reso col termine "basar","sarx",che in italiano corrisponde let-
teralmente a "carne". Cid naturslments non vuol dire che anche per
la Bibbia "carne" non significhi la parte materisle dell'animale:
occorre Tare attenzione ai contesti.
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83. La gonvinzione biblica della sopravvivenza dell'anima apuvare
chiara dalle seguenti considerazioni: 1) la dottrina veterotesta-
aentaria dello 'sceol',che potreamo tradurre con "ade",data la sua
somiglianza:ei tratta di un luogo sotterraneo dove le aniae vivono

una vita mesta ed umbratile,prive della coneolante presenza di Dio,
' che pur era possibile sulla terra.Tra queste anime,tuttavia,quel-
le dei giusti sono rasserenate dalla speranza di essere un giorno
liverate dal Messia(ef Gn 37,35;42,38;44,29.31;Na 16,30.33;Dt 32,
22;Gb 14,21s;Q0 9,5.10;Is 14,5.9-11;Ez 32,18-32;Sal 115,17;6,6;

94,17;88,12-13;Is 38, 18 Go 16,22;A%t 2,31); 2) 1'idea che con la mor-

'te "ei si ricongiunge coi padrl (Gn 15,15325,8.17;35,29;45,29.32;
Na 20,24 .26ecc.); 3) 1l'uso 8i consultare i morti(Dt 18,11;26,24);
4) la convinzione della sugsistenza dell’ anina separata dopo la
morte del corpo o(Ap 5,9320,4;Sap 3,1-4;Gb 19,26;Lc 23,43;Mt 10 39,
16,25-26 ;lic B8,35-37;Le 9,24;6v 12,25;Lc 16 419-31;Eb 10,39); 5)
la dottrina di una retribuzione eterna ultraterrena,siaz che ei
tratti del premio(la "vita eterna",il "paradiso",ls visione di
Dio,la piena unione con Cristo,il"cielo",la Gerusalemme celeste,
‘ 'i1"seno di Abramo",ecc.)o del castigo(l'inferno,il"fuoco sterno",

la"gehenna",la perdizione,la"secondz morte",le"tenebre",la"rovina
\eterna",lo"stagno di fuoco",il"verme che non muore”,ecc.);5)la

' cricchezza d'ineegna-entl della Scrittura circa l'agire morale e
sgirizggle dell'uomo(la dottrina della conoscenza di Dio,delle
facolta spirituali,delle virth naturali e soprannaturali) .Tale
vivigsima coscienza della dignita delle attiviti dello spirito
suppone quanto meno un'implicita consapevolezza dell'immortalita

' dell'anima,consapevolezza che 2 stata esplicitata dalla filosofia
greca a partire da Flatone con le sue faaose prove dell'immortali
ta dell'anima,che fanno leva appunto sulla spiritualita delle at-
tivita proprie dell'uomo: tale spiritualita esclude la composizio
ne di materia e forma,ma 2 di carattere puramente formale.Ora la
zorte & precisamente la aeparazione della materia dalla forma.Ma
l'attivita dello spirito & pura foraa,e tale dev'essere il sogget
to di tale attivita,che 2 sppunto l'anima.E pertanto l'anima,in
quanto sostanza semplice,non pud decomporsi,e quindi non pud a0
rire,maz & immortale. Queste considerazioni di Platone,per quanto
assenti nella Bibbia,appariranno perd adattissime ai Padri della
Chieca e ai filosofi cristiani per egplicitare il presupposto del-
1'immortaliti dell'anime logicamente presente nella ricca dottri-
na biblica delle attivita spirituali e del destino eterno dell'uo-
=0 dopo la morte.

84. La tesi dell'iamortalitd dell'anima umana & dunque una te-
gi suscettibile di essere dimostrata razionalmente,coa'? attesta
to dalla storia della filosofia a partire da Platone,e poi nei se
coli seguenti,soprattutto da parte dei filosofi eristiani,confor
tati in cid dalla stessa rivelazione biblica. Per il cristiano,
quindi, 1'1nnortalith dell'anima non & solo un dato di ragione,ama
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anche un dato di fede,definito dal Conecilio Laterenense V° nel
1513 con la seguente dichiarazione:"Con 1l'approvazione di questo
sacro Coneilio condanniamo e riproviamo tutti coloro che asseri
scono che l'aniaa intellettiva & mortale, ... o che mettomo in
dubbio cid,dato che essa non s0lo & veramente e per s& essenzial
mente forma del corpo uaano,com'? detto in un canone di Papa Cle
aente V di felice memoria,nostro predecessore,pubblicato dal Con
cilio Viennense"(del 1312),"ma & anche immortale".La tesi contra
ria & gualificata come "dannatissima eresia"(D1440-1441).

85. Degni di nota,inoltre,sono £li interventi della Santa Sede
- il primo del 1844 contro L.E.Bautain(D2766) e il secondo contro
A.Bonnetty,del 1855(D2812) - tesi a sostenere che la ragione uaa-
ne pud provare l'immortalita dell'anima: un incoraggiamento,an-
che guesto,che viene dallas Chiesa ai filosofi cristiani circa
questo delicato problema,di comune interesse e seapre di nuovo ri
nascente,che concerne il destino dell'uomo dopo la morte.

3. La retribuzione dopo la morte

86. Numerosissiai sono i passi della Scrittura che insegnano
1'esistenza di una retribuzione eterna data da Dio zll'uomo dopo
la morte. Le possibilita,secondo la fede cattolica,sono tre: pa-
radiso,inferno e purgatorio. Per quanto riguarda la dottrina del
"limbo" ,che sarebbe il luogo dove vanno i wambini aorti senza bat
tesimo(pensiaio anche slle vittime dell'aborto),esistono tre in-
segnaaenti del Magistero: 1) quello del Concilio loecale di Carta
gine del 418(D224),il quale ne afferma 1'esistenza,considerando-
lo come parte dell'inferno; 2) la professione di fede del II° Con
cilio ecumenico di Lione,del 1274(DE58),1la quale afferma che"le
aniae di coloro che auoiono in stato di peccato aortale o col so
lo peccato originale"(ecco il riferimento che c'interessa),"di-
acendono subito nell'inferno,ds punirsi tuttavia con pene diver
gse"; 3) la Costituzione"jpuctorem fidei"di Pio VI,del 1794(D2626),
contro gli errori del Sinodo di Pistola,condanna coa2 falsa la
tesi del Sinodo,secondo la quale il 1liabo sarebbe"una favola pe-
lagizana" .

87. La dottrina del limbo non ha un esplicito fondamento bi-
blico:essa * apparsa abbastanza gresto(oone vediamo dal Conecilio
di Cartagine),come deduzione ricavata dalle parole del Signore,

11 quale avverte che chi non & battezzato non pud salvarsi(iec

16,16). Per quanto riguarda l'insegnaaento attuale della Chiesa,
esso =i esprime nei seguenti termini:"Quanto ai bambini morti sen
za battesimo,la Chiesa non pud che affidarli alla aisericordia

di Dio,come appuato fa nel rito dei funerali per loro.Infatti,

la grande aisericordia di Dio che vuole salvi tutti gli uomini

e la tenerezza di Gesl verso i bambini,che gli ha fatto dire:
"Lasciate che i bambini vengano a ae e non glielo iapedite"(Mc
10,4),ci consentono di sperare che vi sia una via di salvezza
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per i baabini morti senza Battesiao"(Catechismo della Chiesa Cat-
toliea,n.1261).

88. Per auanto riguarda l'autorevolezza dei documenti della Chie
sa precedentemnente citati,quello del Concilio di Cartagine fu appro
vato da Papa Zoeimo;tuttavia non 2 stato un Concilio ecumenico,per
cui il suo insegnamento appare privo del carattere dell'universa-
lita(e oquindi dell'iamutabilitia).L'insegnamento del Concilio di Lip
ne & invece certamente vincolante,in guanto si & trattato di un Con
¢ilio ecuumenico.Ma vedremo come * poseibile interpretare detto in
segnamento. Quanto poi all'intervento di Pio VI nel confronti del
Sinodo di Fistoia,abbiaao qui 1'esercizio del maagistero pontifiecio
ordinario,e pertanto abbiamo un insegnaaento vincolante.

89. Queste considerazioni,tuttavia,devono essere coapletate dal
la questione ge il limbo 2 da considerarsi materia di fede o un dg
to rivelato.In nessuno dei docuaenti ecelesiastici suddetti il lim
bo » presentato come verita di fede,n® la sua negazione(ecf 1'in-
tervento di Fio VI)& presentata come eresia,ma solo come "falea,
temeraria,ingiuriosa nelle scuole cattoliche". La dottrina del lia
bo ha di fatto avuto una lunga vita nel pensiero cattolico,ma dal
1'epoca di Pio VI la Chiesa non & pil tornata sull'argomento. Ab
biamo oggi invece 1'insegnamento del Catechismo,il gquale,dal modo
con cui si espriae,aettendo in luce la misericordia di Dio,la chia
mata universale alla salvezza e 1'amore di Cristo per i baabini
sembra escludere 1'esistenza del limbo e prospettare anche per i
vasbini morti senza Battesimo la possibiliti di andare in paradi
aol

90. Quello che ogei i teoclogi cattolici tentano di fare,stan
do le cose nella aaniera suddetta,® di indagare quale possz es-
gere la "via di salvezza per i Dbaabini morti senza battesimo",
della quale parla il Catechisao.Un'ipotesi recente prende in con
giderazione 1'istante della morte,concependo la possibilita che
nel moamento in cui 1'anima abbandona il corpo essa incoantri Ori
sto,il guale propone all'anima la scelta: o con Tui o coantro di
Tui.Per uno speciale priwilegio divino,l'anima del bambino go-
drebbe della poseibilitd di operare la scelta decisiva per 1l'e-
ternith,sicch® anch'egli avrebbe la possibilita di scegliere re
spoasabiluente e meritoriamente la via della salvezza. Qualcosa
del genere sarebbe avvenuto all'inizio della creazione per gquan
to riguarda la scelta irrevocabile per Dio compiuta dagli ange-
1i santi. lfon pare vi siano preclusioni metafisiche o teologiche
ad un'ipotesi del genere.La difficoltd ® data dal fatto che,an- [/
che per essa,non abbiamo espliciti appoggi bibliei. 5 h

gl. Per quanto riguarda invece paradiso,inferno e purgatorio '
la dottrina della fede ci offre dati sicuri e incontrovertibili.
Il presupposto comune,esso pure di fede,a quei tre dati della ri
velazione,® che - coae abbiamo gia visto - al momento della mor
te 1'anima resta fissa per 1l'eternita nella scelta per Dio o con

Y
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tro Dio,nella guale egssa si trova al momento della morte.

g2. L'idea di un premio o di un castigo dopo la morte,in rappor
to alla condotta morale rispettivamente buona o cattiva del sog-
getto nella vita terrena,& comune alle religioni ed alle filoso-
fie. La Bdbbia dedica una particolare attenzione a questo argomen
to e ne fa wao dei contenuti principali del suo insegnamento. Si
pud dire che tutto lo scopo della Bibbia & quello di insegnarci
come andare in paradiso e come evitare 1'infermno.

G3. Per la Bibbia,coae per le grandi religioni e filosofie del
1'umaniti,il destino dell'uoao si gioca nel suo rapporto con Dio:
e 1'uomo cerca Dio con sincero amore per la verita e perseveran
te pratica della virtl,® destinato,dopo la aorte,ad unirsi per sea
pre con Lui o a godere eternamente della sua visione.Se vicever
sa 1'uomo s'impegola nella falsitd e si abbandonza ostinatamente
ai vizi,rifiutandosi di fare di Dio il fine ultimo della sua vi-
ta,al momento della morte patira per seapre le terribili conse-
guenze di guesto rifiuto di Dio in nome di un disordinato anmore
per la creatura: egli recteri fisso per senpre in questa scelta
contro Dio,ma ne patira anche per geapre(bench® contro voglia ma
logicamente)le conseguenze rovinose e devastanti.

94, Il cristianesimo si differenzia dalle altre religioni per

1a elevatezza dell'oggetto dell'eterna beatitudine dopo la morte,

che & la contemplazione immediata,"faccia a faccia",del Dio Trini-
tario. Il dogma di fede{Cost."Benedictus Deus"di Benedetto XII del

' 1336,D1000)insegna la "visione della divina essenza con viaione

intuitiva & faceciale,senza la mediaszione di alcuna creatura che
svolga la funzione di oggetto visto,2a mostrandosi la divina es
senza iamediatamente, nudamente, chiaraaente ed apertaaente”.
La visione delle Tre divine Persone ®* sottintesa in questa di-
chiarazione dogmatica,dato che caratterizza ancor pili la conce-
sione cristiana della beatitudine(cio® del paradiso),che non la
stesoa visione dell'essenza divina,che costituisce gii 1l'aspira-
zione di altre religioni e filosofie.

95. La vieione immediata dell'essenza divina da parte dell'ani
ma separata costituisce 1'essenziale dells beatitudine eterng dopo
1la morte;tuttavia la rivelazione cristiana insegna che detta bea

_titudine si arricchisce - accidentalmente ma reazlmente - con la
. resurrezione del corpo alla parusia del Signore & col godimento

della compagnia della Beata Vergine llaria, dei santi, degli ange
1i e dei propri cari defunti che si sono salvati,nonch2,alla re-
surrezione della carne,col godimento e 1'uso dei beni materiali
del mondo rinnovato.

96. Conteaplando Dio,l'anias beata conteapla gid tutto in lui,

/ persino la realtd beata delle persone care che =i fossero eventual

mente dannate,dato che evidenteamente Dio 2 il loro creatore e che
nella sua essenza & in atto ogni perfezione,e quindi anche la per
fezione dei dannati,benché questi,in se stessi,si trovino all'in
ferno. In tal modo l'anima beata non sentirid la mancanza dei cz

39



-

- 34 -

ri che dovesaero essersi dannati. S.Tommzso arriva a dire che i
beati godono nel vedere i dannati dell'inferno,perchd in essi si
coapie la giustizia divina ed hanno quello che si sono ameritato.
Penso tuttavia che 1l'anima beata non proveri guesto sentimento
per le sue persone care che gi fossero dannate,ma preferird ve-
derle virtualmente presenti nell'essenza di Dio loro causa,co-
ae vediamo virtualmente presente 1l'effetto nella causza.

97. La dottrina della beatitudine intesa come visione beati-
fica ha per conseguenza quella di dare un fondamentale orienta-
mento conteamplativo a tutta la vita terrena del cristianog,con-

forueaente,del resto,alle grandi religioni e filosofle dell'umg
nitd,sia ad occidente che ad oriente. Questa dottrina si oppone,
3uindi,sia all'iapostazione soteriologistica del protestantesi-
20,8ia all'orientamento prassistico delle teologie secolaristi-
che o della liberazione. La finalita conteamplativa del cristia
nesimo emerge invece con particolare chiarezza soprattutto nel
pensiero di S.Paclo e negli scritti di S.Giovanni. Secondo que
sti insegnamenti il momento dell'azione(intesa soprattutto come
amore del prossizo)? indispensabile per l'acquisto della beati
tudine - & in cid la Scrittura si differenzia dalle tendenze
gnostiche e induiste che risolvono la ricerca della beatitudine
in una seaplice esperienza conoscitiva o in una forma di autoeo
scienza -; tuttavia,se per un certo verso la contemplazione de-
ve preparare l'azione,considerando l'esistenze nel suo senso com
plesaivo,? l'azlone(dedita al bene del prossimo) che deve preps
rare,come meta ultima,la visione di Dio cose espressgione prorpria
e adeguata dell'amore per Dio.

98. Il dogaa dell'inferno'’oggi incontra da varie parti una cer

ta registenza,a differenza dal passato,nel quale auesto dogma non
2 mai stato messo in discussione,ed anzi una certa predicazione
ha anche calcato troppo la mano su questa che regsta pur seapre
una veritd di fede. Come ho detto in precedenza,l'idea di una pu
nizione eterna ultraterrena per i viziosi, i aalvagi e i pecca
tori,& presente anche in altre filosofie e religioni,perch® si
tratta in fondo 4i uns convinzione ragionevole,risponedente ad

lun naturale senso di giustizia: & comprensibile che il rifiuto

|

di un Dene eterno sd infinito,qual ® Dio,vera felicitd dell'uo-
ag,meriti - in quanto perdita di questo bene - un castigo etermo
e in certo senso infinito. La Bibbia fa propria questa convinzip
ne della coscienza aorale naturale e di un naturale senso di giu
atizia relativamente al destino ultiao della vita umana,ed anzi
conferms tale convingioni con i dati della rivelazione.

99. Su quecsta delicata materia abbiamo molte e chiare affer-
mazioni di Gesh stesso,che vanamente alcuni vorrebbero accantona
re o miniamizzare col maldestro intento di presentare un Gesh e
sclusivaaente dolce,indulgente, tenerc e misericordioso.p tal
riguardo si fa un uso arbitrario e inammissibile di aquel prin-

cipio dell'esegesi moderna - di per s# valido -,secondo il qua
() Cafechismo, n. 1035~ 1037
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le un detto(loghion)attribuito a Cristo pud essere in resltd una
esplicitazione o un'applicazione di un suo detto recle fatta suc
cessivamente dall'agiografo o dalls comunita. Tuttavia l'applica
zione di guesto principio ® valida,se 2 possibile far riferimen-
to a un detto autentico del Signore riportato altrove dall'agio

grafo; diversamente,se tale detto manca, l'attribuzione a Oristo
sarebbe senza fondamento e si accuserebbe iaplicitamente 1'agio-
grafo o la comunita primitiva di impostura,cosa evidentemente i-
namaissibile.

100. Ora,l'inseznamento di Cristo relativo all'inferno 2 un
.qualcosa di estremamente serio “ed ® dotato di uns tale originali
ti - mi riferisco in particolar modo alle affermazioni concernen
ti 1l'esigtenzs di dannati -,che non si pud assolutamente annette
re che 1' agiogra!o "o la comunita primitiva si siano permessi di
aettere sulla bocca del Signore gquelle affernazioni,se esse non
fossero state foraalamente dei suoi "ipsigsime verba":ai tratterels
be di un'intollerabile inganno,asselutamente incompatibile con
la fedelti della Chiesa alle parole del Signore e la storicita
dei Vangeli. Guardiamoci dallo scambiare gli evangelisti per de-
gli astuvi propagandisti airanti ad ottenere successo senza curar
ai dell'onesti dei aezzi iapiegati.

101. Ora,la questione preciea cireca il dogma dell'inferno non
sta solo nel chiarire se 1l'inferno & una possibilita:su cid nen

= difficile ottenere oggi un coneenso generale -~ sono pochi quel
li che negano la poseibilita,in linea di principio,della danna-
.zione. La cosa delicata,invece,da chiarire,» se la rivelazicne
no. La possibilita della dannazione & un dato di fede e.ssoluta;nen
te certo.BEsso di per si ci dice che i danmati ci possono essere
ma anche non essere.Si configura come una professione di ignoran
za,che non esclude le due possibiliti. Cosl si esprime il Fapa

noscere,senzs speciale rivelazione divina'yse e queli esseri uma

rappresenta un salutare e necessario monito alla libertd,all'in
ternc dell'annuncio che Geslk Risorto ha vinto Satana".
102. Indubbiamente queste parole del Papa saentiscono colore

i quali soestengono che gll'inferno non ¢'2 nessuno:tesi pericolp
ea e deresponsabilizzante,perch® toglie all'inferno auella fun-
zione di "monito salutare" atto a tenerci lontano dal peccato,
se vogliamo per un motivo d'interesse,ma di sanissimo e legitti
'mo interesse;ch® se invece ci facessimo la convinzione che nea-
fsuno si danna,® chiaro quanto tale illusoria convingzione coi con

| sentirelte di peccare tranquillaaente genz'alcun tizore del ca-
| stigo,confidando eventualmente in un'erronea concezione della "ai

sericordia divina".

() Questo incise & usals dat Concilis i Taents ( 04549) nom iwe ruFm.
mu,t‘. ohla quesfione SE <& gons olei dunnald, C il Cometd-
.“l/nmn t""}-‘&“tuﬂ‘mu CHE ci sawo. Ma 4 Msu.sc( offa Yn.

,;tun.o di sapuns se sl pans yu.ve,olw N Mal,estuewu
(o gabitara)

in una dichiarazione ad un'udienza generale del 28 luglio 198G: % olis¢ers
"La dannazione rimane una reale possibilitl,aa non ei & dato co-aUngx
- ni vi siano effettivaaente coinvolti.I1l pensiero dell'inferno ...::Jﬁ:&
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103. Ci potremmo chiedere,perd,se nella Scrittura e nel Magi-
stero precedente della Chiesa la dottrina dell'inferno non compor
ti anche 1l'gffermazione dell'effettiva esistenza di dannati,per
quanto non possiamo sapere chi e gquanti siano. Per quanto riguar

dz il Vangelo,pih volte Gesl parla dei dannati coae un dato di fat-

to(ef Mt 3,12;13,42.50;25,41;Mc 9,48;Lc 3,17)e non solo con espres
sione al condizionale. In particolare,proprio nel rispondere slla
' domanda che gli vien rivolta:"Signore,scno pochi quelli che ei sal
vano?",egll dice:"Sforzatevi di entrare per la porta stretta,per
ch® molti,vi dico,cercheranno di entrarvi,ss non ci riusciranno"
(Le 13,23-24).Ed altrove,in Kt 22,14 ,Gesh afferma formalaente
che"molti sono i chiamati,aa pochi gli eletti".

104 . L'esistenza di dannati nell'inferno si evince con certegz
za tenendo presente 1l'esistenza degli "eletti" .Che significa che
una persona & eletta? Che & scelta in mezzo ad altre che non sono
state scelte. Ora gli "eletti",per la Scrittura,sono appunto i sal
vati.Allora cid chiaramente vuol dire che non tutti si salvano.

E' appunto quello che afferma il Concilio particolare di Quierzy()
dell'853(D621):"L'uomo,usando male del libero arbitrio,peced e
cadde,e 1l'interoc genere umano divenne una massa di perdizione.lla
Dio buono e giusto glesse dalla medesime massa di perdizione,se-
condo la sua prescienza,coloro ghe predestind per sus grazia(Ra
8,2988;Ef 1,11)alla vita,e 1i predestind alla vita eterna;gli al
tri invece,che lascid per un giusto giudizio nella massa di per
dizione,li conobbe come perituri,ma non 1li predestind alla perdi
zione;tuttavia,poiche egli # giusto,prestabill per loro una pena
eterna”. -

105. TI1 aedesiamo Concilio rileva inoltre un dato oggl partico
laraente sentito dalla teologia della salvezza,e cio® che"Dio on
nipotente vuol salvare tutti gli uomini senza eccezione(cf I Ta
2,4),sebbene non tutti si salvino.Che alcuni poi si salvino,aue-
sto & dono del salvatore;iche invece altri periscano,questo 2 me-
rito di coloro che periscono"(D623). Dal che vediamo come il con-
cetto di "elezione" sia strettaszente connesso con guello di "pre-
destinazione”,presente nell'ineegnaaento di S.Paolo,il quale in
segna che "quelli che egli"(=Dio)"da sempre ha conoseiuto,li ha
anche predestinati ad essere conformi all'iamagine del Figlio
suo"(Ra 8,29).L'espressione "guelli che"ci fa capire,analogamen-
te al concetto di elezione,che non tutti sono predestinati,ma si
gnifica solo la parte di un tutto.la i predestinati,in Paolo,so
no coloro che si salvano.E dunque,anche atiraverso questo concet
to di predestinazione abbiamo la dottrina secondo la cuale non
tutti si salvano.

106. Il concetto dell'"eletto" e del "predestinato" riceve una
consacrazione particolarmente iaportante dal Concilio di Trento
| nel decreto sulla Giustificazione del 1547,c.12(D1540): "Nessuno
- dice il Concilio - finch® vive in questa vita mortale,deve pre

() Inddella olaf Vescovs Jue woae &k Retms o %‘ows on § feone V.
ch. awche DEZ3 : “noh pmnes salvawlun”
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suaere talmente circa 1'arcano aistero della divina predestina-
zione,al punto da stabilire con certezza di essere assolutamente
nel g aunerg dei ggedestingti. v+« Infatti,selvo che per una specia
le rivelazione,non gi pud sapere chi Dio ha eletto per se"’Riguar
do poi ai predeatinati,il can.17 del medesimo decreto(D1567) si
esprime in questi teraini:"Se guslcuno avri detto che la grazia
della giustificazione non concerne se non i predestinati alla vi
ta,aentre tutti gli altri che sono chiamati,sono certamente chia
mati,sa non ricevono la grazia,in quanto predestinati a2l amale dal
la potenza divina,sia anatema".

107. Inoltre il Concilio ai Trento,senpre ne] decreto sulla

tutti si salvano,allorché asgerisce che"sebbene Cristo =sia morto
per tutti(II Cor 5,15),tuttavia noa tutti ricevono il beneficio
della sua morte,ma solo coloro ai gquali & comunicato il aerito
della sua pasgione”.

108. Alla luce di gquesti ineegnaaenti dogmatici del Concilio
‘di Trento,possiaac dare una valutazione della dichiarazione del

Papa citata al n.10l. Indubbiaaente essa non * conforme ai sud-
detti insegnamenti,in suanto,mentre essi sostengono che non tut-
ti si salvano,il Papa dice che,salvo una speciale rivelazione,non
cl & dato sapere se gualcuno si danna. Ora,il Concilio di Tremto
parla a1 'sgeciale rivelazione" non in riferiaento alla gueation
se esistono dannati,perchd per il il Coneilio & certo che esistono,
2z in riferimento alla guestione di chi siano i E;cdeetlnati dan
'do per certa 1'ecistenza di predestinatl.e qulndl di egclusi dal
1la predestinazione,ossia dei dannati.

106. Confrontando questi due opvosti pronunciamenti del iagi-
gtero,dobbismo dire che @ 213 autorevole gquellg del Coneilio di
Trento,che intende definire dogggticanenta?che non il nronuncia
mento del Papa ad un'udienza generale,nella guale =gli non 1nteg
' de dare alcuna definizione dogmatica.

110. D'altra parte,anche il Catechismo della Chiesa Cattolica
riprende il concetto dell'"eletto" che implica evidenteaente Ev
"non eletto",ossia il dannato. %t0.I1 Catechismo cita una preghiera
del Primo Canone della iessa,nel quale si chiesde a Dio:"Disponi
nella tua pace i nostri giornz,salVa01 dalla dannazione eterna,

e accoglici nel gregge degli eletti”.

111. Indubbiamente il fatto che Dio "scelga" alcuni e non scel
ga altri pud seabrare in contrasto con la volonta divina di sal-
vezza universale e con l'offerta a tutti dei wezzi sufficienti al-
lo scopo. Ora perd,l'elezione o le predestinazione divina non dod
biamo vederle in contrasto con quella volonta:esse ci ricordano
seaplicemente che & Dio che dona la grazia della salvegzza,azentre
d'altra parte sottendono che non tutti,per loro volonta,accolgo-
no guesta grazia,e quindi non tutti si salvano. D'altra parte,la
"yvolontk divina di salvezza universale" non va intesa coae se
non tenesse conto della risposta dell'uomo:Dio infatti rispetta

{) lame Infw?l'oh!. rnM&ee) ren ’d-A. ﬁz,u S aga uﬂ;um
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le libere scelte dell'uomo,per cui,se gqualcuno rifiuta la grazia,
Dio non lo costringe ad accoglierla.

112. A questo punto pud sorgere unas doaanda: coae A posgibile
che un uomo scelga un destino di eterna infelicita? Possiazmo ri-
spondere dicendo che chi si ostina fino all'ultimo,con una condot
ta peccaainosa,a rifiutare come fine ultimo la visione d4i Dio,
per cui alla morte discende nell'inferno, non assume liberamente
tale atteggiaaento in vista di incorrere in unas pena eterna,per-
ch® auesto & veraaente assurdo:ogni uomo infatti cerca la felici
ta:tutto sta a vedere in che cosa 2gli pone la sus felicith = ge
cid che egli sceglie coae felicita & vera felicita.

113. Ora,se il peccatore sceglie contro Dio,cid avviene eviden

teaente perch® egli pensa di essere felice a guesto modo.Del resto,

quando pecchiamo,non & forse seapre gquesto il motivo per il qua-
le pecchiazo? Perch® il peccato ci piace,aentre la contraria vo-
lonta divina ci ripugna. Inoltre,c'?® da considerare che in ogni

nostra libera scelta,si tratti del bene coae del male,noi provia
@0 e cerchiamo seapre una ben precisa soddisfazione:che & quella
di fare e¢id che liberamente vogliamo. I1 seaplice compimento del

volere & sempre per l'uomo fonte di soddisfazione,in guanto eser

cizio di una sua facolta naturale,e quandc la natura si realizza,
@ gsempre in qualche modo contenta.

114. Ora,il piacere di chi pecca e si danna sta proprio qui:
nel coapiere la propria volonta in maniera assoluta,senza tener
conto di alcun vincolo amorale o di alcun riferimento alla volon
ta divina o ai divini coaandamenti. Il peccatore che si danna ia
canala il suo Yisogno di assoluto esclusivaaente nel coapimento
del proprio volere,in fotgle gutonoamia da Jualungue liaitazione
al volere iaposto da una legge umana o divina. In tal modo il ri-
ferimento al vero assoluto,Dio,sconpare totalaente dalle mire del
candidato all'inferno. Ma - potreamo chiederci - non sa, coapor-
tandosi cosli,a che cosa va incontro? Lo =sa,ma,tutto sommato,pre-
ferisce attuare duesta autodivinizzazione della sua volonti;al
le conseguenze da un'iamportanza relativa:l'iaportante,per lui,

& aqueste totale autonomia da Dio,nella quale pensa di trovare la
sua felicita. Possiamo pensare che egli si renda conto verazaente
dell'errore commesso una volta che & precipitato nell'inferno,ma
ormai & troppo tardi per poter rimediare;e del resto ritengo che
anche all'inferno al dannato resti 1'eapia soddisfagjone di aver
fatto ¢id che ha voluto indipendenteamente da gqualunsue volonta
divina nei suoi confronti.

115. Seapre sul tema della retribuzione uliraterrenz,la Chiesa
Cattolica crede,come = noto,anche all'esistenza,per alcuni,di un
periodo d4i limitata durata,nel quale l'aniaa viene purificata
dalle conseguenze penali di peccati veniali coamessi nella vita
|terrena. La credenza in una purificazione dopo lz aorte & gia
\presente nell'Antico Testazento,coae si pud riscontrare dal ge-
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I 8to di Giuda Maccabeo,il gquale"fece offrire il sacrificio espia-
torio per i morti,perch® fossero assolti dal peccato"(II laec 12,

\46).

~  116. Il primo importante insegnaamento della Chiesa concernen
te il purgetorio ci 2 dato dal Concilio di Lione del 1245(D835).
Zuesto Concilio,citande i due passi del Nuovo Testaaento sui qua
1i intende appoggiare la sua dottrina(mt 12,32% I Cor 3,13-15),
insegna che"le anime di coloro che,iniziata la penitenza,aa non
portatae a teramaine o coloroc che muoiono non in peccato mortale,ma

| con peccati veniali e leggeri,vengono purgate dopo la morte,e

| poegsono essere aiutate dai suffragi della Chiesa. ... Infatti,

| per mezzo di quel fuoco transitorio vengono purgati ncn i pec
|cati criminali o capitali non precedentemente rimessi con la pe
nitenza,ma quelli wminuti e leggeri,che continuano a pesare sul-
“1l'anima,pur essendo stati rimessi nella vita terrena”.

renze del 1439(D13C4):"Le anime di coloro che sono deceduti fé
cendo vera penitenza nella carita di Dio,prima di aver scddisfat
to con degni frutti di penitenza per le azioni commesse 0d omes
se,vengono purgate dopo la aorte con pene purgatorie;e,perchd
ecse poesanc essere liberate da tali pene,a loro giovano i suf-
fragi dei fedeli viventi,ossia i sacrifici delle lMesse,le orazip
ni e le elemosine e l& altre pratiche di pieti che =i sogliono

( compiere dai fedeli per altri fedeli secondo le disposizioni del
la Chiesa".

/7 118. Il Concilio di Trento,nel 1547(D1580),e3and un canone sul
purgatorio contenuto nel decreto sulla Giustificazione(ecan.30):
"Se qualcuno avri detto che dopo aver ricevutc la grazia della
giustificazione a qualunque peccatore penitente sia la colpa che
il reato della pena eterna vengono talmente cancellati,che non
rimane alcun reato di penag teaporale da gsviare o in questo seco
lo o in gquello futuro in purgatorio,prima che gli sia aperto lo

\ adito al regno dei cieli,sia anatema".

Y 119. Nel 1563,poi,il Concilio dedicd un apposito decreto al
| 2urgatorio(D1820).ne1 quale,ribadendo 1l'insegnamento dogamatico
oraai stabilito,raccomanda la diffusione della dottrina sul puxr
gatorio proposta dalla Sacra Scrittura, dai Santi Padri e dai
Conecili,mentre si prescrive al predicatori di astenersi dal trat
tare,sull'argomento,al popolo,questioni troppo soitili che non
favoriscono la pieti;e cosl pure di non trattare aspetti incer-
ti o che hanno l'apparenza del falso o che possonc favorire una
vana curiocsitd o superstizione o che possono far pensare a tur
i guadagni"(probabile riferimento ad imprudenze coumesse nella
predicazione delle indulgenze,cosa che dette motivo zalla riforaa
luterana).

f 120. I1 Catechismo della Chiesa Catto licg ei espriae in gque-
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117. Altro insegnazento importante & guello del Concilio di Fi-
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£ti teraini:"Coloro che muoiono nella grazia e nell'anicizia di
Dio,2a sono iaperfettamente purificati,sebbene giano certi della
loro salvezza eterna,vengono perd sottoposti,dopo la loro morte,
ad una purificazione,al fine di ottenere la eantita necessaria per
entrare nella gioia del cielo"(n.1030).

121. La dottrina del purgatorio da una saentita alla teoria del-
la resurrezione immediata,che abbizmo Eig avuto modo di criticare,
in quanto tale teoria non consente di concepire una durata del pur
gatorio.Cid non toglie,naturalmente,che Dio non possa,di per s&,
concentrare agnche in un attimo tutta la durata di un periodo di
purificazione:d guello che probabilmente avverra per quelle aniae
che pasgseranno nell'al di 1i& a breve distanza teaporale o nella
iamediata imminenza della parusia, e che avrebbero da scontare una
pena la cul durata andrebbe oltre il mowmento della parusia.Cra,
siccome perd con la parusia dovria cessare il purgatorio,allora,
per questo specialissimo frangente - aa solo per questo - =i zud
pensare che Dio restringa la durata della pena nel breve inter-
vallo tra la aorte del soggetto e la venuta del Signore. In tal
caso,perche si possa dare un giusto sconto della pena,probabilmen
te Dio,nel regstringerne lz durata,ne aumenteri in proporzione la
intensita.

~ }
CAP.IIT - LA DIMENSIONZE ESCATOLOGICA DELLA
VITA CRISTIANA

1. L'etica degli ultimi tempi

122. L'etica eristiana & un'etica escatologica. Il che wvuol di-
re che 1'ideale di vita del cristiano - 1l'essere risortc con Cri-
sto - 2 un ideale definitivo,assoluto ed insuperabdile. Il cristia
no vive un'esistenza nalla quales le promesse veterotestazentarie
ai sono coapiute: il Messia @ venuto,il regno di Dio & venuto,i
mezzi concreti per la vittoria sul azle e sulla zorte oraai,gra-
zie a Cristo,sono nelle mani dell'uomo,ed anzi,la sconfitta delle
forze delle tenebre e 1l'affermazione definitiva del regno di Dio

sono £ii iniziate.

' 123. Con la venuta di Cristo "2 arrivata la fine dei teapi"(I
Sor 10,11);Crieto infatti"® apparso alla pienezza dei tempi"(Ebd
g,26)per instaurare il regno di Dio. Per questo "2 giunto il re-
gno di Dio"(Lc 11,20);ess0 "& in mezzo a noi"(cf Le 17,21). Ee-
80 si manifeata nelle opere proprie del regno,che soino ls opere
coapiute da Cristo:"i ciechi riacauistano la vista,gli zoppli caz
ainano,i levbrosi vengono sanati,i sordi odono,i morti risuscita
no,ai poveri & annunziata la buona novella“(Le 7,22). Con la ve
nuta di Cristo,nel vedere e nell'ascoltare il Salvatore "i nostri
occhi divengono dunque beati,perche® vedono,e i nostri orecchi di-
vengono beati perch® sentono" (Mt 13,16).Molti profeti infatti han
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no desiderato vedere il Messia e non 1'hanno visto;hanno desidera
to zscoltare il Messia e non hanno potuto ascoltarlo.

124 . Con la venuta di Cristo si sono invece adeapiute le profe.
zie che lo pnnunciavano.La "buona novella" del Vangelo consiste ap
punto nell'annunciare"che la proaessa fatta ai padri si & compiu-
ta,poich® Dio 1'ha attuata per i loro figli,risuscitando Gest",il
Wessia(ef At 13,32)."Tutti i profeti,a cominciare da Samuele e da
quanti parlaronc in seguito,annunziarono questi giorni"(At 3,24),
ossia 1 "giorni del Messia",i giorni della venuta del regno di Dio.
S Gesh stesso,nella sinagoga di Cafarnao,annuncia che nella sua
persona si sono compiute le divine promesse annunciate dai frofe
ti(ef Le 4,21).Con la venuta di Crieto sono glunti "gli ultimi gior

'ni"(At 2,17),predetti dal profeta Gioele:"Yegli ultimi giorni,di

ce il Signore,io effonderd il mio Spirito sSopra ogni personaj;i
vostri Tigli e le vostire figlie profeteranno,i vostri giovani a-
vranno visioni e i vostri amziani faranno dei sogni. ... Fard pPro
digi in alto nel cielo e segni in basso sulla terra. ... Allora,
chiunque invochera il noae del Signore sara salvato”(vv.17,19,21).

125. L'etica degli ultimi teapi ® 1'etica dei figli di Dio,mos
8i e ispirati dallo Spirito,viventi dell'amore stesso che Cristo
ha avuto per 1l'uomo - la garitd -,animati da uno Spirito di liber
ta,capaci,in Cristo,di sconfiggere il peccato,la sofferenza e la
morte,eredi della vita eterna e destinati,in Cristo,alla resurre-
zioni,meabri di cuella nuova societia che & 1a Chiesa,societa di
fratslli tutti figli,in Cristo,del Padre,societi che 2 1o stesso
Corpo mistico di Cristo,societa santa,indefettidile,"colonna e fon
damento della veritia",bench® composta da uomini tuttora fragili
® peccatori,che,per giungere alla resurrezione,devono,in Cristo,
passare attraverso la sofferenza e la aorte.

126. L'etica degli ultimi teapi non & altro che l'etica cristia-
na,le cui norme ci gono state rivelate da Cristo,il quale ci da lo
eseapio del loro perfetto adeapiaento,e ci di la forza soprannatu
rale - tutti i mezzi della grazia e i doni dello Spirito - per PO
terle osservare. L'etica cristiana ® dunque fondats gul fu e—
scatologico,® proiettata sul futuro; da esso riceve luce,ispira-
zione e forza.E siccowe il futuro riserva un largo margine di ami-
stero,le applicazioni di questa etica presentano aspetti geapre
auovi ed imprevedibili,suggeriti dallo Spirito e approvati dai Pa
gtori della Chiesa,che hanno appunto ricevuto da Cristo il manda-
to di discernere le ispirazioni,per accogliere =olo quelle che pro-
vengono dallo Spirito.

127. Per questo suo proiettarsi verso il futuro escatologico,la
etica cristiana comporta un'essenziale sorgente di tipo profetico,
la quale,per ispirazione dello Spirito,prevedes mete Eeapre nuove e
sempre pih avanzate per la crescita del regno e il raggiungimento
della sua pienezza escatologica. lia nel conteapo l'etica cristiana
non 2 affatto dimentica dell'eredita morale del passato,in partico
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lare della sapienza morale veterotestamentaria,che si assomma nel
1l'insegnamento morgle dei 1libri sapienziali,della storia d'Israge-
le,nell'insegnasento dei profeti e soprattutto nel decalogo mosai-
co,che corrisponde alle esigenze morali fondamentali ed jmmutabili
della legge morale naturale,che costituisce il presupposto indispen
sabile della legge evangelica,la quale la conferaa & la conduce ad
un'ulteriore e supreama perfezione con la legge della caritd e del
1'ascolto dei suggerimenti dello Spirito.

128. L'assolutezza e l'insuperabilitia dell'etica "degli ultimi
teapi" non giustifica in essa alcuna rigidezza o conservatorismo,
perché,sebbene tale assolutezza oi sia nota in linea di massima
dai dati della rivelazione e dagli insegnamenti della Chiesa,tut-
tavia i suoi contenuti concreti e pil precisi e¢i sono noti gradual-
mente nel corso del teapo grazie alle intuizioni della profezia,
alla ricerca teoclogica e alle percezioni stesse soprannaturali del
popolo di Dio,anche nei suoi elementi umanamente pili modesti e ae
no dotati,ma ardenti nmella fede e nella cariti.

129, L'etica degli ultimi teapi & 1l'etica dell'"uomo nuovo" ri
nato nel Battesimo,® 1l'etica di coloro che "sono risorti con Cri-
sto e pensgno alle cose di lgssg"Zcf Col 3,1),2 1l'etica di un =on
do nuovo dove l'inclinazione zl male & stata eliminata, dove lo
Spirito istruisce direttamente il cuore dell'uomo, dove regna la
cariti e la fiducia reciproca,dove non occorre piu combattere il
1ale o difendersi contro di esso. Tuttavia,guesto mondo nuovo che
2 iniziato con la prims venuta di Cristo # attualmente mescolato
col vecchio,nel quale & presente la spinta al male,il peccato,il
dolore,il potere di Satana e l'ostilita contro il regno di Cristo.

130. Per questoyla condotta effettiva del cristiano nel presen
te,per quanto radicata nell'elemento escatologico,non pud trascu
rare il fatto di dover essere esercitata anche in un wondo che
odia Cristo e che non vuole l'avvento del regno di Dio,il aondo
dell'"uomo vecchio".E uan po' di guest'uomo vecchio ¢'® ancora in
ogni cristiano del presente,anche nel pil santo. Cid allora signi
fica che il cristiano avveduto non pud rinunciare del tutto a cer
ti attegglamenti che non avrebbero senso nel =mondc nuovo,msa che
conservano una precisa funzione nei rapporti col vecchio mondo,
proprio in vista di favorire la crescita del aondo nuovo e la pa
rusia di Cristo.

132. Mi riferisco a tutti juegli accorgiaenti, espedienti, at-
teggiamenti o anche addirittura istituzioni atti ad affrontare e
risolvere le difficolti e i problemi che sono posti dal vecchio
tondo con le sue aenzogne, i suoi inganni, le sue violenze, il
suo odio e la sua irriducibile avversione all'avvento e all'espan
sione del regno di Dio. Cid vuol dire che il cristiano deve saper
agsunere atteggiamenti di fortezza e uno spirito di lotta contro
il male, contro le avversitia, le tentazioni, le prove e gli attac
chi che gli vengono dal vecchio mondo sottomesso al "principe di
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questo aondo". Credere che il regno di Dio possa espandersi esclu
sivamente con mezzi pacifici,credere di poter aamansire tutti i ne-
aici di Cristo semplicemsnte col dizlogo e la mitezza,credere di
poter raggiungere la santita senza sacrifici, rinunce e penitengze,
dimenticando il valore ecspiatorio della Croce del Signore e quindi
il significato eristiano della sofferenza,come =i tende a fare og-
gl in certi aabienti,® una pericolosa illusione e una inescusabile
ingenuitii,che non porta ad aliro che ad uamilianti coapromesei col
vecchio mondo e non costruigce affatto il nuovo.

133. L'attuazione dell'etics degli ultiai teapi - dove non si
dd pid lotta e sacrificio, ma solo dialogo sereno e costruttivo,
scambio fruttuoso nella comunione e nells pace, concordis ed uni-
+h d'intenti e di realizzazioni, libera espansione di tutte le
proprie inclinazioni (perche tutte buone) - & possibile e doverg
sa solo laddove esistono le reali condizioni per attuarla; =ms il
cristiano prudente e saggio sa ben individuare anche le inevitabi
1i situazioni (inevitabili fino alla parusia),nelle quali la steg
sa etica cristiana richiede di essere "prudenti come i gerpenti”

e inegorabili e franchi oppositori contro tutte le forze che =i
oppongono in maniera irriducibile al Vangeloje tra queste forze .
emergono soprattutto quelle sataniche,essendc Satana neaico irri :
ducivile di Cristo.

134, Per questo,la vera etica escatologica non pud assolutamen-
te trascurare il messaggio dell'Apocalisse,esso pure escatologico:
non pud ciod ignorare che la piena e definitiva inetaurazione del
regno sari raggiunta solo mediante le tribolazioni, gli sconvolgi
aenti e le lotte che precaderanno la parusia. Nella storia,come
csservava giustaaente Llaritain,non c'® solo il progresso del bene,
ma anche il progresso del male,e jqueste "due citta",per riprende-
re un'espressione agostiniana,acquistano,nel corso della storia,
una caratterizzazione seapre pil netta,si distinguono seapre me-
glio tra loro,fino a che,alla parusia,come ha predetto Cristo,il
"grano" e il "loglio" si distingueranno cosl Wwene tra loro,che sa
ru possibile la perfetta realizzazione del voto di tutti i giusti
della storia: aamassare il grano nei granai e distruggere il loglio
nel fuoco. Non & possibile dimenticare o accantonare - magari con
1'accusa di "integralismo"(come fanno aleuni)- gquesto aspetto del
la storia della salvezza,senza coa c¢id stesso falsificarla e passa
re dalla parte (magari inconsciamente) dei nemici di Cristo.

2. Il valore della gperanza

135. Finch® il regno non si realizzera nella sua pienezza con
la parusia del Signore,nell'etica cristizna,bench2 escatologica,
gi giustifica seapre,coze virth fondamentale,la virti della epe-
possiede. Con la priaa venuta di Cristo i; pronegg; divine annu;:
ciate dai‘profeti gi sono attuate,mz non ancora completazaente; il
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