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L'analisi dell'opera ci permette di comprendere come tutto il trattato di Anselmo sitondi su
un’idea centrale: 1a necessita dellincarnazione e della radenzione del Figlio di Dio, ossia la
necessita di Cristo. Cristo & la risposta al disegno di Dio sull'uomo e al problema dell'umana
salvezza. Tre sono gli elementi che compongono questa realta centrale verso la quale tutto
converge e dalla quale tutto deriva: la persona di Cristo, cioé di Dio-Uomo, la sua funzione, la sua
necessita.

Proprio perché centrale, l'incamazione del Figlio di Dio fa da punto di convergenza di altre
realtd. Presuppone infatti I'esistenza di Dio, Dio come unitd di natura e trinitd di persone, la
creazione umana, l'esistenza di un disegno ameroso di Dio nei riguardi dell'umanita, un disegno
di beatitudine quale fine dell'esistenza umana, un disegno divenuto inattuabile a causa del
peccato dell'uomo, l'incapacita dell'uomo a realizzare la propria salvezza. Inoltre I'incamazione
del Figlio di Dio & la realta da cui proviene 12 salvezza dell'uomo: lincarnazione & in funzione
della redenzione. L'incamazione del Figlio di Dio rende possibile la riconciliazione dell'uomo con
Dio e la realizzazione del suo disegno divino. L'uomo, salvato da Cristo dal peccato, pud
raggiungere il fine per il quale & stato creato. Salvando l'uomo, Cristo porta a compimento il
disegno di Dio sull'umanita.

Tutte queste realta sono legate fra loro da un elemento comune costituito dalla necessita.
Certamente Anselmo riconosce la liberta di Dio nel concepire per l'uomo il suo disegno di
beatitudine, come pure la liberta del Figlio di Dio ad incarnarsi e ad offrire per noi il sacrificio della

‘propria vita. Ma dal memento che Dio liberamente decide di chiamare l'uomo alla sua beatitudine,

D10 e e
Dio non pud non realizzare questa suo etto, : . ~
Dio 0 progettc 77?,,,, i

Da qui nasce tutta una serie di necessita che possiamo elencare cosi;
- necessita per Dio di fedelta a se stesso nella realizzazione del suo disegno;
- necessita per Dio di realizzare | suo disegno sulla citta celeste dopo la ribellione degli angeli;
- necessita per Dio di sostituire gli angeli ribelli con degli uomini;
- necessita per Dio di chiamare gli uomini alla beatitudine;
- necessita per 'uomo di raggiungere la beatitudine;
- necessita per l'uomo di vivere nella santita divina;
- necessita per Dio di escludere 'uomo peccatore dalla beatitudine;
- necessita per Dio di salvare I'uomo dal peccato,

!
- necessita che la misericordia di Dio non contraddica la sua giustizia; pf i B
- necessita per la giustizia di Dio di esigere dal'uomo la soddjsfazione cato Yy fﬁ,—\ : o
e O

.

necessita che 'vomoe soddisfi per il peccato;
necessita per I'uomo di restituire a Dio I'onore tolto col peccato;
necessita di dare a Dio qualcosa che non gli & gia dovuto, né dovuto come debito del peccato;
necessita dell'incamazione di Dio; '
necessita dellincarnazione del Figlio di Dio; putavs gyt
necessita che Cristo sia vero Dio e vero uomo, paa Ao LD
necassita che Cristo sia immune dal peccato; dy &4 “'l“ )
necessita della morte volontaria di Cristo;

necessita per Dio di un'adeguata ricompensa a Cristo
necessita dell'efficacia universale della morte di Cristo.

Lo W\vw

Ora il concetto di necessitad fimanda a quello di@m&ﬂm@ ¢id che necessariamente
esistehé impossibile che non esista; & cid che necessariamente non esiste & impossibile che
esista®. Pertanto ad ogni necessitd corrisponde una impossibilita. Ed & proprio su guesto

1 squemadmodum qued necesse est esse impossibie est non esse et quod necesse est non esse
impossibile est esse, et conversim” (Ibidem |1 18: PL 158, 422C).
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LA REDENZIONT
Introduzione

1. I1 concetio della redenziome di Nostro Signor Cesd Cristo per la sal

vezza del mondo & uno dei concettl pil: fondamentali, originari e traiisio
nali del oristianesimo, radicato nell'Antico Testamento, aviluppato mnel

Huowy soprattutto da S.Paolo(ef F.Prat,la teologia di S.Paolo,Ed.SEI,To-
rino 1945,2voll.),ampiamente illustrato e sottolimeato dai Padri della
Ghioaa(of 1'esposizione della loro dottrinma alla voce Rédemption,nel
Dictionnaire de Théologie Catholigue),dai Dottori della Chiesa,in spe—
oial modo da S.inselmo,camonizzato e dogmatizzato mei simboli dells fe—
des od autorevolmente intepretato dal Magistero della Chiesa,dagli esordi
del oristianesimo fino ai mostri giormil(vedi per es.la dottrins in meri-
to del recente Catechismo della Chiesa Cattolica).

2., L'opera della redenzione dell'umanitd peccatrice riassume futta la
attivita o il smenso della vita e della misaione di Gesh Cristo,che pertan
io & tradizonalmente chiamato il "Zedemtore",e redentors unico e per sccel-
lanza,in guanto egli & redemtore a salvatore dell'intera umenitd. "Uno
solo,infatti, Dio - come =i esprime 5.Paclo(I Tm L,S\ - e uno solo il
medisztore fra Dio e gli uomini,l'uomo Cristo Gesh,che ha dato se steamo
in rimoatto(antilytron)per tutti". "In nessua altro c's salvezza — dice
di rincalzo S.Pietro(4t 4,12) —; non vi & infatti altro nome dato agli
uomni motto il cielo nel quale » s%tabilito che possiamo essere salvati’,
Tutte le religioni,pertanto,al di fuori di quella oristiana,sono religio
ni di vera salvezgza (ls salvezza o vits eterna predicata dasl oristianesi
mo),in quanto - e cosl & di fatto per tutte - POsseggono,in varis misura
e modalita, clementi di veritd e di virtd che =ono compatibili con gli
insegnamenti e gli emempi di Cristo,sicchd » in nuanto tali elementi 80
no ordinati s Cristo (eonaapuvolnente 0 inconaapevolmente) ohe easi Ppos
s0n0 servire come vie di salvezza eterma.

3« I1 concetto di redenzione atruttura la dottrina e la vita del ori
stianesime in modo cosi essenziale, fondamentale, univarsals o necessario,
che esso,nella sostanza,® assolutamente immutabile; s i1 mitarlo,vorreb—
e dire deformare o falsificare l'autentico cristianesimo. Per questo la
Chiesa =i 2 pempre dremurata di oustodire oon la massima diligenza la ve
ritd eirca guesto mistero fondamentale della fede,cos! stretiamente loq_
0 gl mistero stesso ed & tutta la vita & l'azione di Oristo Per la sal
vezza dell'uomo. mesto mistero & espres=o nelle seguen'i parole del aim-
bolo nicenc-costantinopolitanmo:"mu croeifisso per noi sotto Ponzio Pils
to,mori e fu sepolto.Il terzo giormo 2 riauaoitato.sooondo ile Scrittu-
rey2 salito al ocielo,siede alla destra del Padre.” di munovo verri,nel-
la gloria,per giudicare i vivi e i morti,e il suo regmo mon avri fine".

4. L'opera dells redenzione,in questo senso ampioc inteso dal Credo,

' conre tutto lo gvolgersi della storia,e si conclude,mella aua pienszza,

con la fine di guesto mondo dove regma il pooostoscho oozlcf‘ri col ri-
torno glorioso del Signore Gesd - la cosiddetta "Parusian —3yil quale,
soonfiggendo definitivamente le forze del male,porra %ermine all'edifi-
cazione del regmo 41 Jio,consegnandolo nells maeni del Padre ed inauguran

) L
[,




-2 =

dons la pienezza di vita,che durard per l'sternita.Viceversa,la redenzio-
ne intese in genso preciso e siretio,che sari quello maggiormente i1lustrs
to in questo corso,is 1l'atio ool quale Cristo,salendc sulla croce,ha offer.
to,come vittima sacrificale,il proprio sangue,in vece nosira per la remis-
sione dei pecocati del mondo.

5+ Eoco che allora una buona definizione in senso stretto della reden-

| zione pud essere la meguente, date dal Tanguerey:"L'atto ool quale il ge

ners umant decaduto,grazie alla mediagione di Cristo che has soddisfatto

e meritato per gli uomini,fu liberato dalla schiaviti del peccato e redin-
tegrato nell'amioizia oom Dio"(Symopsis theologlaedogmaticae,Zd.Descléed |
C.,Parigi 1935,%.I1,p.728). Si tratta dell'atto gentrale di tutta la vita
terrena di Cristo,quello del suo pifi intenso ed elevato amore per noi,quel
1o che maggiormente gli & oostato,e tuttavia verso il guale ha teso con nag
gior demiderio, e =ul quale maggiormente ha basato 4utta la sua esistenza
d'smore per noi; l'atto che dA menso ed illumina tutte le altre aziomi di
Cristo,esse pure indirigzste al nostro bene ed alls noatrs salvezza, Ma
tutte le alire aziomi traggono il loro significa%o e la loro efficacia
salvifica da quell'unico atto.

6. Questa dotirins della redenzione,riproposta di recente dal Catechi-
3mo della Chiesa Cattolics,® oggi oonteatata in vari modi e misure da di-
versi teclogl cattoliei ~ le cui posizioni esamimeremo in questo corso -,
che si sono lasciati influenzare dal protestantesimo liverale. Juesta ten
denza conteatatirice ha avuto origine nel mediocevo con Abelardo, ed & ricom
parsa nel '500 com Lutero e Calvino da una parte,che mottoliseavano eaagera
tamente la pena subita da Gesd da parte del Padre, e dall'altira, con Lelio
e Fausto Soeino,i quali al comtrario sottolinevano esclusivamente 1'aspetto
perdonante dells redenzione: dunque uns concezione rispettivamente "penali
sta" e "perdomista" dells redenziome. Juest'ultima posizione ricompare in
Germania nell''S800 com Sohleiermacher ed i.Ritschl,ai guali fa seguito,in
Framcia,il 3sbatier.Z questa teoria ricompare nel nostro seccle con Sult-
manna,il quale considera "mitologica" ls dottrina dells "soddisfazione vi
caria" e del sacrificio sacerdotale di Cristo. Gia i Socino avevano negato
che il "pagamento di un prezzo",insito nel concetto iradizionale di reden-
zione,foase da intendersi in senso proprio,ma si doveva intendere in sen
50 meramente metzaforieo.

T« Le istanze di quesia dotirina contestatrice nmom somo tutte da secar-
farsi,e vedremo dettagliatamente in che menso.Intanto qui possiamo dire su
bito che nom si pud escludere del tutto l'espressione metaforica,ma che es-
s& ha perd precisi limiti; indubbiamente valida & 1'istanga di sottolineare
la partecipazione umama soggettiva all'opera della redenzione; verissimo &°
che l'emempioc di Cristo ha una parte determinante; s valida # anche l'esi-
genza di far prevalere,nella redenziome,la motivazions dell'amore e della
misericordia perdonante su quella dells giustizia riparairice e punitrice;
valida & anche 1l'esigenza di sottolineare la gratuiti dell'opera redentrice
contro la pretesa di S.Anselmo di mostrarene la "mecessita".lia tutte que-
ste istangze nocn possono e non devono alterare gli elementi essenziali ed
immtabili,che cercheremo di chiarifs,del dogma dells redemzione.Al con-
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trario esse devono armonizzare oon quegli elememnti,per oui esse possono
e devono mostirarne e esplicitarne nuove e piii avanzate virtualita seman
tiche.

8. La cosa che non si pud amooettare — e che invece purtroppo le suac
cennate %teorie oontestatrici in vari modi favorimcono - & che venga smi-
nuito per non dire annullato il yalore oggettivo soprammaturale della re-
dengione & dei muoi frutti - in particolare la grazis dei sacramenti -,
attingendo esistengialments ai quell 1'uomo riceve avpunto la gragia
della redenzione ohe lo libera dal peccato, la giustifica, lo malva,
lo santifios e lo riconcilia oon Dio e coi fratelli, dandogli il pegno
della vita eterna = dellza risurrezione gloriosa.

Q. Caratteristica infatti della concezione veramente cattolica della
redengzione & che eama nom si limita ad essere wn atto, per gquanto ervcico
ed esemplare, oompiute da Cristo nells asua vita terrens, un gesto di su
premo amore e di testimonianza profetica che ¢i ispira confidenza nella
migericordia del Padre, ol illumina sulla veriti della divina rivelazio-
ne & ci conforta & vivers da veri discevoli del Sigmore: un atto quindi
ormai ooncluso nel tempo anche se di significato universale, me in fin
dei conti un semplice atto umano, seppur di valore ecocelso, che si trat
ta perd sempliocemente di ricordare come supremo modello di condotta e di
dedizione alla causa di Dio e dell'uomo.Per la Chiese Cattolica tutto
questo 2 certamente verissimo,ma sarebbe del tutto insufficiente & dare
un ritratto completo di cid che versmente & la redenzione di Cristo,nel
ls mua naturas e nei snoi permanenti effetti lungo il ocorso della storia
e nella vita di ogni uomo.

10. lLa caratiteristica,per la redenziones, — come vedremo — di esasere
un atto sacerdotale gultuale,nesl quale la yittima » lo steaso sacerdote

| uomo-Dio che offrs se stesso in riscaito per i peccati dell'umanita,

soddisfacendo al posto dell'umanitd peccatrice alla giustizia del Padre,
questa caratteristica & per la Chieaa catiolica altretianto essenziale
di quanto & stato detto nel mumero precedents,ed anzi lo & di pil,in
quanto 2 caratteristica esolusiva dell'opera di Cristo Dio,mentre guanto
detto nel numerc precedente lo si potrebbe riferire anche ad un grande
santo od erce dell'umanita, ma semplice uomo.

11, I1 ssngue di Cristo,in particolars,per la Chiesa cattolioa,3 ve
ramente il "preszo" del nostro riscatio s della mostra liberazione dal
peocato e dalla morte. E' evidente oguindi che il termine "riscatto" ha
un senso metaforico in quanto Cristo non ha sborsato del denare; tutta
via la metafora non pud esser spinta tanto lontano da rifiutare,oome i
Socinc e i modernmi protestantl libersli, di considerare il sangue di
Oristo come vero prezzo della nostra redenziome. Il sangue di Cristo,
per il cattolico, mom & semplicemente il aimbolo,per quanto commovente,
di quanto Criato ha patito per noi e per restar fedele alla sus missioc
ne profetica, ma & una realti oggettiva e pussistente,per quanto mistica
e spirituale, » un autentico e Permanente mizstero di salveszsa, al quale
ogni uomo deve esistenzialmente attingere per easers perdonato dal pecca
%0 ed essere giustifiocato.

12, In altre parole la Chiesa crede oche l'Odera rodentrice del suo i
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' gnore ha costituito o oreato un tesoro di grazia e di vita soprammatura-
le, quello che appunto iradizionslmente si chiama il "tesoro della reden
zione", una sorgente perenne ed universale di grazia e di salvezza - il
sengue di Cristo -,il quale & vera bevands di salveszza -pensiamo al sacra
mento dell'eucaristia -, & vera luce di salvezza - penaiamo al battesi-
mo -, & vera purificaziones della coscienza e noiioina dell'anima - pen-
siamo al sacramentoc della penitenza,a cosi via'a tutti gli altri sacra-
menti ed atti del oulto oristiano. Questo tesoro,scoumulato dai meriti
infiniti di Cristo,® stato affidato alla Chiesa,che ha il compito di oun
stodirlo, amminiatrarlo e distribuirlo mediasnte l'azione pastorale, il
magistero, il oulto e la pratica sscramentsle. 5i tratta di una vita
di grazia che sgorga continuamente dal Cuore di Cristo. Si tratta di
una divina linfa vitale che come trzloi oi unisce e oi inserisce nella
vite divina che & Criato., 5i tratta,per cosi dire,di una "trasfusione di
sangue" che rende il noatro sangue il ssmgue di figli di Jio.

~3. Sotto gueato punto di vista,l'unione del oristiano con Cristo nom
%2 una semplice unione morale,una sia pur lodevolissima e necessaria uni- 5

4 di pensiero,di intenti e di azione,ma 2 anche molto 4i piit: & una whiene,

vera per quanto misieriosa unione omtologica,per la quale Criato fa ve- b“’ha“’“

ramente passare la sua vita divina nella nostra esiatenza e nel nostro

easers di creature. luesta aostanziosa oggettiviti della redenzione non

va certo interpretata in modo magico o cosalistico,come se si tratiasse

di una materializzazione dello spirituale e come me questa realti ogget-

tiva non dovesse svere un corrigpsttivo nella libera soggettivitd che ad

esas deve aprir¥ai per lasciarsi purifiocare e divinizzare. 51 4ratta qui
della realtd dei sacramemti,i quali comportano,certo,un elamentic materia-
leyche perd non & altro che la gausa strumentale della grazia e il cana
le dal quale passa la vita divina che rigeners l'anima e le dona la gra-
zia soprammaturale ohe salva e santifica.

14. Le redenzioue,dunque,come opera di GCes’ divimo salvatore,ha una
sua atrutturazions intrinseca,che non & lecito mettere in discussione o
minimizzere,s2e non si vuol mancar di fede gl Redentore e quindi privarsi
dei frutti steasi della redenzione. Compiio del credenie e del teologo
3 quello di acoogliere con sommo rispetto le divine istituzioni, cercan
do g’ di indagarne le intime ragioni, ma menza la pretesa di darne una
dimostragione: 1'Overa della szalvezza mon & un piano rszionalmente idea
$0 dall'uomo, ma & un progetto divino,che nel suo presentarsi,svolgersi
ed attuarsi non pud non preseniare la nota del mistero che trascende le
misure della ragione,misterc che potremo illuminare si con motivi di oon
venienza,ma senza poterne veders lz necesitd intellegibile. Salvare 1'uo -
mo non & come risolvere un problema di matemstica © riparare uns macchina
che sl & guastata o fornire un farmaco per l'influenza. Occorre infatti
salvarlo da una oondiziome d4i miseria — il peccato - che & essa stesaa
oggetto di rivelaziome,® essa stessa mistero della fede: a quanto mag-

gior ragione non dovri easere misteriosa la medicina che guarisce e la
forza ohe ridonz la vita!




15. Le moderns interpretazioni della redenzione difformi da quella
data dalla Chiess danno l'apparenza di venire incontro slle paigenze
dell'uomo moderno o possono dar l'impressioms di mettere pilt in luce
1'amore e la misericordia di Dio o di rispettars maggiormente la natu
ra e le esigenze della soggettivitd umana,ma im realtd,come oerohero
di dimostrere, banalizzano le grandeszza dell'opera divina, diatorcono
il zenso della divina rivelazione, e offendono le esigenge della sana
ragione, segno, guesto,che non vien ocolta l'autentica veritd di feds,
la quale,stando all'insegnamento di Paolo,non & scandalo per i veri o
sapienti,ma per la sapienza mondana,che in realti » stoltezza. b

16, Queste interpretarioni devianti si raccolgono,grosso modo,in
due grandi correnti: una di tipo secolaristico-naturalista,che potrem
mo chiamare "di sinistrs"; e l'altra di tipo spiritualiste-trascenden-
taliata,che potromno chiamare "di destra".la prima tende & considera-
re la sofferenza come un fatto assolutaments negetivo,per oui la croce
di Criato non appare come un valore ma cOme una specis di incidente di
percorso ("noi siamo salvati - dice Schillebeeckr — non grazis alls
eroce,ma monostante la oroce").la seconds,la contrsrio,di tania im mpor.
tanza alla sofferenza,chevpone persino im Dioc.Da uns parte,dungue,
una redenzione "edonista":dall'altra,una redenzione"doloriata™ o,per
usare unfermine clasasico,'kenotioista'"{da kénosisesvuotamento,che &
l'umiliazione di Cristo della quale parlas Paolo im Fil 2,¢7).

17. La prima interpretazione suppone una minimizzazione per non di
re une negazione dells divinitd di Cristo,che appare come aemplioo"pro
feta escatologico"(alla stregua del Battista o di Maometto),e vertanto
secolarizga l'overa della redenzione toglisndole ogni valore sosranna-
turale: Gesh # si il rivelatore del Padre e 1o strumento della salvez
z& del Padre: non perd in quanto verc e proprio salvatore,ma in quanto
il Padre salva per mezzo dell'umaniti di Cristo.

i8. Le seconda interpretazione,zll'opposto,calca tslmente sulla di-
gnitd dell’nomo inteso come "easers dells irascendenza",che 1'uomo stes
so come tale diventa divino,in quanto Dic,come dice Hahmer,non 2 altro

le piena realizzazions dgll'g omo (come del resto 1'uomo - hegeliznamen
te - non & 2ltro che la piena reanlizzazione di Dio).Qqui evidentemente
non c'd difficoltd ad ammetiere la divinitd di Cristo,giacchd 2 1'uomo
come tale ad essere un dio in potenza:Cristo quindi non # altro che un
uomo che ha aviluppato al massimO le =ue possibilitid "aprioriche e tra
scendentali™.la redenziome qui viene affermatas ocome soprannaturalo,ma
svidentemente su presupposti immanentistici ed panteistici. Mentre
nella visuale secolaristica la sofferenza 2 =0lo un deprecabile inci-
dente & un nemico da battere,qui,nel trascendentalismo,come ho detto,
la sofferenza » addirittura cosa divinas ed assoluta,ziacch® » um attri-
buto divino: Dio steaso soffre per sua nstura., Anzi addirittura,nei
doloristi pii: spinti,hegelianamente Dio "si aliena”nega se atesso”,
"muiore"per poi risorgers e "tornare in se stesso",
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19. Entrambi gueste corremti di pemsiero hamnno degli elementi im oo-
mune: innanzitutto sono influenzete da una gerta diffusa mentalita con
temporasnea, soprattutto ocoidentale, erede del razionalismo illumini-
ata mettecentesco, pragmatista, utilitarista ed irreligiosa. Cid porta
queste correnti ad eliminare l'aspetto religioso-ocultuale-sacrificale
della redenzions, a vedere nella redenzione non un stto sacerdotale,ma
aemplicemente la testimonismza suprema del profeta e del martire.Cid
comporta anche la negazione del concetto di soddimfazione vicaria - che
egsamineremo attentamente -,legato,oome gidA faceva notare S.Anselmo,zl
fatto che solo il Figlio di Dio,in guanto Dio,pud riparare al dammo in
finito del pecoato.

20. In secondo luogo, la moderna mentalitd pragmatista-utilitarists
porta a vedere,in entrambe le correnti,la redenziome nom come finalizza
ta alla visione beatifica, ma in chiave pursmente moteriologioca; si tra
gcura cio2 l'amore disinteresaato per DJio,che viceversa & il primo dei
comandamenti e la sorgente della suprems beatitudine e pearfezione del-
1'uomo, per unz visusle puramente interessata - il "Dsio-per-me" 4i Iu
tero —,oreocoupata esclusivamente della propria salvezza.lells forme
pilt spinte di questa impoatazione — la %eologia della liberazione filo
marxista — la prospettiva di =malvezza s di libverazione offerta dalla
refleizione ignora totalmente 1z realtd del mondo futuro ultraterrenoc,
per racchindersi semplicemente nei confini di questo mondo e della =sto
ria terrensa.

21, Infine uno strumento ohe oconsents & quesate correnti di evadere
dal riferimento alle formmle concettuali ben precise nelle quali il ma
giaterc della Chiessz e la tradizione ecclesiale determina il contenuto
del mistero della redengzione, & il relativismo o lo storicismoc concet-
tuale, che non ammetie l'eaistensza di concetti realmente universali ed
immutabili,per cui anche le stesse formule dogmatiche, =spresse come
sono in concetti, risentono di guests relativiti e mutabiliti.In tal
medo sia i secclaristi che i trascendentalisti si sentomo autorizzati,
anzi in dovere, di sostituire ai ocongcetti coi gquali la Chiesa tradi-
zionalmente presenta il dogms dells redenzione, altri goncetti che,

a dire loro, salvaguardersbbero il contenuto essenziale del dogma
(oggetto,come essi dicomo,di un'esperienza "atematica",cios non-con-
cettusle),. ed esprimersbbero tale contenuto in categorie e modi di pen
sare adatti all'uomo del nostro tempo,sragmatista e secolariszzato.

22. Esiste invece in quest'operazione apparentements saggia » confor
me alle esigenze del Concilio Vaticano IT,un grave equivoeo che confon. .
de ls nogione di concetto con guella di 1 i0 o suppone che il do
veroao progresso dogmatioo che si attua e deve attuarsi nella Chiesa =
con unz sempre migliore conoscenza della Parola di Dio, non avvenga,
come deve avvenire, per mezzo di un approfondimento, uns chiarificszio-
ne ed un'esplicitezione dei pedesimi concetti dogmatioi, ma attraverse
una sostituzione di concetti restando immmtats l'esperienga atematica,
la quale viceversa, ad un attentoc = fondato esame della natura della eo
noscenze umana,si dimostra es=mer inesistente.
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23. Per guanto riguarda la gonfusione fra concetto e lingusggio,parti
colarmente evidente in Schillebeeokx,of il mio studio:Il oriterio della
veritid secondo Schillebeeokx,in Sacra Doctrina,2(1984),pp.185-205.Per
quanto riguasrda il problema della comciliazione dell'immmtabilita del
dogma con la pluralita delle sue formulazioni oulturali e la sua auten
tica evoluzione storica,cf F.Marin-Sola,la svoluoidn homogenea del dogma
cat6lico,ladrid-Valencia 1963,e 1'importante documento della Congregazio-

 ne per la Dotitrina della Fede"lysterium Ecolesins",del 24.VI.197})I con-
cetti dogmatioci mantengono e devono manteners,mei varli tempi e nelle va-
rie culture,la loro sostamziale identitd,che consente 1'unitd e l'univer
salitd delle dottrina della fede,pur andando soggetti 2d un mutamento ag
cidentale relativo al comtinuo progressc e miglioramento della conoscen-
za del loro contenuto attuato dalla Chiesa nel tempo,per mezzo soprat-
tutto della ricersa teologioca,contemuto che per3d,nella moatanza,rests
sempre identico a se stesso,pur potendo s dovendo sssers espresso(gune-
sta & l'inculturazione)secondo i linguaggi @ i modi eapressivi propri
delle varie oulture alle gquali il messaggio divino s'indirigzza.

24. Il relativiamt ed svoluzionismo concettuals proprio dei segolari-
sti e dei trascendentalisti conduce inoltre logicamente a metters in di-
soussione il primato dells religione oristiama sulle altre religioni:
in questa visuale,infatti,ezsendo ogni concetto relativo ad un dato tem—
po & ad una data cultura,i dogmi cristiani(e quindi anche quello della
redsnzione) non sfuggirsbbero alla generale relativiti del concettnalig
zars in quanto %ale,mentire,al dire di guelle due sorrenti,reatersbbe in
tatia 1'""eaperienza atematica" di Dio e della fede,la guale perd di per
s2 & goncetitualmente inesprimibile, ovvero,se pud esseres espressa,esasa
appare nei gecolaristi,come una vags religiositd naturale,prive di dogmi,
pil oonoiliabile con le idee della massoneria che non col vero oristis—
nesimoj mentre nei trascendentalisti si presenta come uns vaga religiosi
ta4 idealista o0 panteista, pil simile all'induismo, al buddiamo o allo
gnosticismo che non al eristianesimo. Cosi,per esempio,per Schillebeeckx
la vera religione sarebhe data dalla somma delle dottrine contenute nel-
ls varie religioni,oristiana compresa,come se il oristianesimc non fosse
la pienezza della veriti,ma una semplice parte dells veriti complessiva.

25. I1 lavoro da fare oggi # allora quello di elsborare un nuovo con-

setto di redenzions che,senza tradire ls sostanza di guello tradizionale,
ma angi mettendols maggiormente in luce, pos=a acoogliers le istanze va-
lide delle dottrine contestairioi evitando gli errori,in un confromto co-
struttivo ¢ oritico con le alire religioni,nelle guali occoorrs rintrac-
ciare quanto pud esseres compatibile con 1l'idea oristiana della redenzio~
ne,evidenziando oi% che eventualmente pud anche servire a chiarire ulte
riormente la veriti che Cristo ci ha insegnato circa la sua opera di sal
vezza.

26. A tal riguardo occorre ricordare qui un altro errore rintraceiasbi-
ls nelle due gorrenti: la loro minimizzazions dell'opera rsdenirice di
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Cristo vorrebbero fondarla su di una esegesi riduttiva degli stessi in-
segnamenti che gli svangelisti pongono sulle labbra del divino Maestro,
in particolare mi riferisco alle prediziomi ohe pid volte Gesi fa della
sua morte intesa oome sacrificio per la remissione dei peccati e per la
salvezza del mondo.Seocondo quesata esegesi i loghia riferiti a Gesd non
sarebbero autentiocl,ms sarebbero stati aggiunti successivamente alla mor
te del 3ignore per darne una spiegazione a posteriori.

27. A parte che questa interpretaziones & in gontrasto ocon l'esegesi
tradizionale della Chiesa e dei Padri e con lo stesso dogma della redemzio-
ne,che suppone che Cea’ abbia ocompiuto coscientemente e volontariamente
l'offerta della propria yita per la salvezza del mondo,e quindi abbia
praviato questa offerta come qualoosa che aveva precisamente intanzione
ii fare,come scopo supremo della sua missione nel mondo, la detta inter
pretazione dimentica che la sttese generali del popolo giudaico e degli
stessi aposioli non erano gquelle di un Messia redentore per mezzo della
sofferenza,ma per mezzo della potenza,per cui,se non fosse stato Cesi
| steaso a precisare il seuso sacrificale ed espiativo dells sua missione,
ai suoi discepoli questo non sarebbe mai venuto in mente. © me non fosse
stato Cesli stesso a convincerli della realti della sua missiome, assal
difficile pensare che gli apoatoli = gli evangelisti abbiano voluto ap-
plicare 1'idea del leasia sofferente a Cesii dopo il fallimente del suo
messianismo terreno. Indubbiamente emsi,dopo la morte e la resurrezione
di Gesiy, hanno compreso meglio il saorificio del Signore; ma,ripeto,
ase non fosse stato il Signore a convincerli,non si vede propric come,
con le loro idee del Yessia trionfatore(tuttora vive nell'Dbraismo non
cristianc),avrebbero potuto convincersi ds =oli meditando sulla diafatta
di un uomo spparentemente illuso e fallito.
|~ 28, Sembra dunque imporsi la necessiti d4i elaborare un nuovo congcetto
di redenzione che tenga conto » rimedi a guesti errori,che purtroppo,come
vedremc,si sono insinuati anche in certi ambienti cattolioci dellaz astessa
oultura e formazione del olero. Il fatio che l'autorita ecclesiastica zia
| intervenuta a ocorreggere =clo in pochissimi casi non e¢i autorizza a ri-
tenere — come pare che alcuni ritengano - che non si tratti di errori,
ma di semplioi opinioni "nuove" e "diverse",aventi pari diritio di cit-
tadinanza accanto a quelle tradizionali approvate dallzs Chiesa, quasi ai
trattasse di due possibili interpretazioni da usarsi indisoriminatamente
ed altermativamente,ad arbitrio di ciascuno,secondo le supposte neceasita
pastoriali o attese diverse della gente.

29. Credo che commetteremmo un grossoc errore me la penssasimo in questo
modo. L'autoriti ecclesisle pud avere motivi suoi per non internniro,oho'
non sta a noi qui disoutere.Una cosa perd & certa,la quale deve farei ca-
pire dove sta la veritd e gual 3,a tutt'oggi,la mente dell'sutoriti della
Chiesa: innanzitutto dobbiamo tener presente,come vedremo, che gli srrori
attuali non sono nuovi,ma somo gii stati in passato condannati; e il fat
%0 ohe oggi la Chiess non ripeta le condannes non ci autorizza a credere
che guegli errori non siano tuttora oondannabili,giacchd non ai 4ratia
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di contingenti disposizioni pamtorali (il tacere qui pud far supporre oche
le antiche oondanne siano decadute),ma si tratta di dottrina,s dottrine
fondamentale del oristianesimo,qual & la dottrina della redenzione,dove e-
sistono delle veritd di fede o quanto meno definite dai Comeili o manife-
stamente contenute nella saera Tradizione. In secondo luogo,come ho gii
detto,chi oggl vuol sapere con certezza qual 3 4l pensiero dells Chiesa,
ha a disposizione 1l nuove Cateohismo, dove,come vedremo, la dotirina tra
dizionale sulla redenziome,sia pur con accenti muovi ed apsrtiall'ecumeni
amo o al dialogo interreligioso e all'uomo del noatro tempo,viene ribadi
ta senza che si dia alcuno spazio agli errori del protestantesimo libe-
rale,dei secolariati o dei 4rascendentalisti,presentati come possibili
opinioni legittime ed altermative. Un libro,per esempio,come il "Corso
fondamentale sulla fede" di Nahner,certo non & stato ecndammatojtuttavia
obiunque,confrontandolo con l'insegnamento del Catechiamo ufficizle della
Chiesa,pud accorgersi del contrasto stridentissimo,per oui non si pud es-
sere cllo stesso tempo cattolici e rahneriani,senza mostrare una chiars
incoerenza dotirinale,che poi non pud che risolveral negativamente nells
condotta della vita. fama

CAP,I — 1A NOZIONE DELIA REDENZIONE
1., Nelle altre religioni

30. La nozione di redenzione,in senszc generale,suppone la convingione
ohe 1'uomo si trovi,davanti a Dio,in une situazione di schiaviti,di mise
ria e di infelicitd,dalla guale espira di esmere liberato compiende qual
che atto - ecco gli atti della religione,coms per ssempio il sacrifiocio e

. la preghiera —,per mezzo del quale,una volta liberato e "riscattato®,pos

sa godere di un rapporto d'amicizias ocon gli d2i,parfecipare della loro fe
licita e potenza, o divenire egli steaso,posaibilmente,un dio.

31, Questo bigogno di libersczione = di felicitd,nelle altre religiomni,
eppare soprattutto relstivo al problema del dolors.della sofferenza = del
la morte.Se =i ha coscienza di un'impuritd,di una colpevolezza o di un'in

degnita davantl a Dio,questa spe=sso & attenuata da unas parte dal fatto

| che 11 dio pagano non A egli stesao ssente da difetti s da colpe nei con

fronti dell'uomo, per oui lo stesso Dio non insegna una morale veramenie
pura,ed inoltre il senso pagano della solpevolezza non ha la profondita
della golpevolezza oristiana,relativa ad un pecoato che separa l'uome da
un Dio infinitamente buono, lo getta in una infinits miseris, per oui la
riparazione di un tale damnno,per il eristianc,non appare attusbile da sem
ploi atti umani per s% finitl ed in »in indeboliti dal peccato e dalle
sue conmeguanze.

32. I1 problema del dolore,nelle altre religioni,vieme risolto sostan
zialmente in due modi,s seconda di come si concepisce il deatino dell'uomo

-

 nell'oltretomba: se la yita presente = conaiderata migliors di guella ul-

traterrena, zllore si cerca di godere il piii posaibile,con ogni mezzo,an-
che facendo violenza agli altri,nella vita presente,e considerando la sof-

11
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ferenza un male assoluto e privo di gualungue possibilita di riscatto:

3 quenta la tendenza prevalente nella religione greco-romana,per la quale
il saorifiecio al dio pud consistere tutt'al pii nells ricerca di gualche
favore terreno,ma non certo mella ricerca di uma totale purezza morale,
ritenuta imposasibile, o di una vita beata oltre la tomba,anch'essa ri-
tenuta impossibile.Nella religione greco-romams il dolors si gerca di
allontanarlo dal pensiero,di farlo sparire dalla soena,di minimizgzarlo

0 di ragionalizzarlo come ingrediente necessario del cosmo. Al contrario,

l'alira olassics soluzione pagana del problema del dolore,2 quella indui-

sta,la quale guarda in faccia alla sofferenza,ed anzi ne esagers la por.
tats,per ocul per 1l'induiasta la stessa eaistenza terrens & vanita e sof-
ferenza. Fer queasto esas va accettats serenaments e pazientemente,in at-
tesa di lasoiare questo mondo di vane apparenze e di dolore,e di unire
la propria anima al dio supremo,Brahman,fonte di eterna beatitdine cele
ate.lia anche qui la sofferenza non ha lo =copo di redimere ds uns ocolpa
commessa contro Dico e bisognosa di una riparazione infinita - come nel
eristianesimo —: nell'induismo esiste bensi unz sofferenza conseguente
alla colpa,ma =i tratta di un fatto meramente terrenoc e contingente,dal
quale ¢i ai pud sempre liberare mediante un'opportuna ascesi - lo yoga
- che porta l'anims a prender coscienza della sua origine divina e di
come la sofferenza 2 semplicemente legata all'ignoranza di queata divi
nitd dell'anima,la quale Potrd liberare se stessa asgpuntio con un'oppor
tuna ascesi,legata anche ad opere buonme,per mezzo della quale l'anima
potrd liberarsi definitivamente dal corpo,fonte dells sofferensza, e
immergersi nella mistioca unione con Brahman.
/  33. Nella religione dell'antico Egitto non esistono diviniti reden-
| trici ed anche il culto offerto dall'uomo al dio ha Pil il sapore di
un gemplice attc d'omaggio, anche se pare esistesse l'uso di immolare
vittime animali al dio; me questi sacrifici, pil che szervire a purifi
care l'offerente da qualche colpa mediante un'azione penosa quale pote
va essere la rinuncia alle vroprietd della beatia immolata,dovevanc ser
| vire,come ho detto,a riconoscere la maestd del dio,ad adorarla e a chie
| dere favori e protezione(of S.Drioton-0.Contenesu—.Duchesne-Cuillsmin,
| Le religioni dell'Antico Oriente,ld.Paoline,1960,pp.47-43).
| 34, Un Dio egiziano che in gualche modo poirebhe emsere accostato a
Cristo,che passa per la morte e risorge in vita,? il dio Osiride,la cui
atoria ci viene raccontata da Plutareo nel suo opuscolo Iside e Osiri-
de(Pd.Adelphi 1994).0siride era un re saggio,signors del mondo.Uoccimc
per invidia dal fratello Seth,viene risusmcitato dal dio Sole(Ra),col
oconcorso della moglie di Osiride,Ilaide.Osiride tuttavia non riprends
il possesso del suc regno terreno,me resta nel regno dei morti assiou-
rando la loro beatitudine(of op.cit.,pp.28-30).0siride,dunque,a dif-
ferenza di Cristo,non passa atiraverso la morte come vittima di espia-
zione per la salvezza dell'uomo,ma semplicemente in gquanto vittima del
la violenza e dell'invidia. Egli perdcome Cristo,assioura si morti la
felioita nell'oliretomba.”! comungue un dic che ama l'uomo,che ha volu
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' rivelazione. Indubbiamente in queste religioni manca 1'idea di un uomo-Dio
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to condividere la sua condizions mortale e la sua soffsrenza,per asasion
rare poi all'uomo una feliocita nell'oltretomba.
35. La pecesaitd di passare attraverso la morte per giungere ad una

| vits Pill yera e superiore ed scguistare eventualmente poteri divini,d

inveoe sentita in diverse religioni primitive,le cosiddette "religioni
tradigionali”(of il bel 1ibro di J.Servier,L'uomo e l'invisibile,Zd.Ru
sconi,dilano 1973).L'autore di questo libro vuol dimostrare — e lo fa
effioncemente ocon l'addurre una gran quantita di informazioni prese da
tutto il mondo — come sia insito mell'animo di tut+ti i popoli, e ai po-
trebbe dire di pii nei cosiddetti "primitivi" ohe non nei "eivilizzati"
il bisogno di garantirsi la protezione di agenti inviaibili, spirituali,
irascendenti il mondo dei sensi,ed anche,in coloro che somo o si sento
no chiamati ad essere ministri o rappresentanti degli dzi o degli api-
riti,certe pratiche,spesac per noi civilizzati imprassionanti o sconcer
tanti,che siamo portati a disprezzare come barbare = orudeli,per le
quali 1l'iniziato ai misteri divini deve »assare attraverso prove ri-
gchiose, dolorose s gonturbanti,ohe raporesentsno uns specis di morte
mistica attraverso la quale l'iniziatoc deve pagsare per poter apparte
nere effettivamente al mondo del divino » parteciparne i meravigliosi
poteri e l'arcano sapere(Cf M.Cliade,Miti sogni misteri,Zd.Rusconi 1990).

36. In questi cesi noi possiamo costatare 1'esistenza,pressc guesti
popoli,di una certa convingione secondo la quale dalla morte pud scatu-
rire la yita e dalla morte alla vita presente sorge la vita ad un'esi
atenza superiore e divina,per la quale 1'uomo - il macerdote o lo scia
mano — diventa intermediario tra 1l dio e l'uomo, interprete del volere
del dio e ministro della sua potenza benefica 0 punitrice a seconds dei
casi. Anche qui,ovviamente con le dovute distinzioni,possiamo fare um
accostamento col misterc della redenzione.la cosa interessante,a que-
sto propesito,d la fade nell'esistenza di una vits superiore,divina,
uliraterrena,ed in particolare nell'esistenza di personalit3 puramente
spirituali pi’ potenti degli uomini,nel bene come nel male.7d * altret-
tanto interessaute notare come questa cradenza,facilmente accostabile
alla fede negli angeli e nei dem®™i propria del oristianesimo,si sia og
i largamente persa in molti ambienti civilizzati che pur si diecomo erd
stlani.lia qui i cosiddetti primitivi ei superano.Fd & questa una delle
tesi di fondo del libro di Servier.

37+ Sorprendente 2 ancor pil 1l'idea che dalla morte possa scaturire
ung yita superiore;tale idea & oos! comtraria al buon senso corrente e
ricorda talmente il oomcetto giudeo-cristiano della potenza divina che
appunto sola pud far scaturire l'essers dal non essere,la vita dalla mozr
teyohe verrebbe quasi fatto di pemsare,in questi popoli cosi igmoranti
di metafisica e di teclogia,all'esiatenza,nella loro mente,di una divina

che soffra per la salvezza e la divinizzazione dell'uomo. Nom & un dio
salvatore che soffre per l'uomo,ma & l'uomo mstesso che,certo col favore
divino, soffre per raggiungere il livello dells wita e della potenza del
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dio. © questa sofferenza non a tanto redenziome dal peccato,quanto riut
tosto lo scotto da pagare per poter superare una vita comune semplice-—
mente profana per raggiungere e partecipars della vita misteriosza e
trascendente dell'Invisibdile.

38, Anche nell'induismo,come ho giid accennato,non ssiste un vero
s proprio problema di liberarsi dal peccato inteso come offesa fatta
a Dio,quanto piuttoato il problems di liberarsi dall'igmorange della
propria origzine divina e celeste,s quindi,di conseguenza,di liberarsi
dalla prigionia delle passioni e delle paure di questo mondo,di 1libe
rarsi anzi dall'intera esistenza corporale e terrena,considerata come
prigionia per wn'anima fatta per 1'Assoluto(Brahman),s come sorgente
di illusione per un'anima fatta per la Conoscenza suprems e per la Ve
- rita.

39. Nell'induismo non mancz il saerificio propigistorio ver la puri
ficazione dai peccati,come ozserva il Radhakrishnan:"Nei Veda il pec-
cato viene considerato ocome alienaziomne da Dio.La concezione vedica del
pecoato » analoga a quella ebraica.lLa volonta di Dio & il eoriterio del
la morale & la colpa dell'uomo consiste in una mancanzajnoi pecchiamo
quando irasgrediamo i comandamenti del Sigmore.Gli d3di somo i reggito-
ri del Heta,l'ordine morale del mondojessi proteggomo i bduoni e puni-
moono i malvagi.ll pececsto non & semplicements l'omissione dei doveri
esterni:vi sono pecoati morali e peccati che riguardeno il rito,ed 2
la consapevolezza d'ave:traagredito che richiede i sacrifici propizia
tori.Il senao del peccato e del perdono che ci ricorda le dotirine eri
stiane moderne 2 legato in special modo alla concesione di Varuna"(Ls
filosofia indiens,Zd.Ashrem Vidya,Roma 1993,vol.I,p.89).

40. Queste pretiche cultuali,legate al politeismo e ad una ricca
fioriturs di miti, simboli, leggende = dratiche religiose,sono per>
in India pih appannaggio dells claassi popolari pifl che di quelle colte,
le quali preferiscono cercaarl'unione con Dio piii con pratiche =sceti-
che e meditative,che non con atii esterni di culto. L'idea del pecca‘o
da espiare con un atto sasorifiocale & piit della gents semplice,mentre
la dottrina religioss pill pura,secondo l'induismo,? quella che =i at-
tua innanzitutto in una severa disciplina del pensiesro,dslla volonta
e delle forze vitali,tesa a separare l'anima dall'esistenza materiale
e ad wnirla,per mezzo di un'elaborata speculazions fondeta sui +tesmti
saori e la guida di un masstro spirituale,con l'iasoluto ineffabile
ad incomprensibile,befatitudine e vita perfette »d infinite. Ci» che
nella pietd popolare & la liberazione dal pecoato mediante sacrifici,
2ynel sapiente indiano che si & elevato allo stadio della "vidya",os
asia del mapere amsoluto, l'autoliberazione dall'esistenza terrenz me-
diante la scienza sacra e la pratica dello yoga. Accenni alla religio
sith popolare sl trovano nmel libro di D.Acharuparambil,la spirituali-
2 dell'Induismo,Fd.Stuidium Roma 2986,pp.43-44.

41, T1 Buddismo radicalizza questa visione pessimistica del mondo
propria dell'Induiamo: il mondo appare pit che mal come vanitd ed il
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lusione; la liberzzione o salvezgza & pid che mai affidata ad una semplice
prese di coacienza di tipo gnosiics del Divino presente nel fondo della
nostra anima, nella rinuncia all'azione e ad ogni desiderio, e la meta di-
vina - il Nirvena - & pil che mal qualeosa di ineffabile ed incomprensibi
le,pilt che mai esprimibile in termini di Nullitd o Estinzionme - Nirvana
wvuol dire appunto "estingione".

42, Come dice il delubac riportando il pensiero di un Buddista:"'La
salvezza — conoclude Asanga — & la distruzione di un zemplice pregiudizio,
e non vi & alcuno da saalvare'.Invece secondo il cristianesimo - oszserva
il delubac(Aspetti del Buddismo,Bd.Jaks Book 1980) - esiste un vero mi-
stero dell!'uomo nuovo!,.Non & possibile ridurre tutto a dei risvegli o =
dei ribaltamenti di coscienza,s loro volta subito negati oome fatti.Tali
rigvegll o tali ribaltamenti,nella miaura in cui =sono sperimentati,non
fanno che tradurre al momentoopportuno - o aniticipare per grazia e aempre
nella speranza — certi cambiamenti piii profondi,di portata veramente on
tologioca,condigionati a loro volta,come abbiamo ricordato sosra,ds un In
tervento reale e profondo,intervento che oulmina nel saorificio del Sal-
vatore incarnato.In zltre parole la comversione,la'metanoia’ non 3 pura-
mente intellettuale:zessa & un atto,il passsggio effettivo da uno stato al
1'altrojcomporta una decisione peraonale,una adesiome,un ai effetiivo,
grazie al quale il dopo differisce realmente dal prima.Per essere salvati
non basta prendere finalmente coscienza di easerlo gid:occorre essere 1i
berati da un male troppo reale,trionfars su una morte troppo reale.Zcco
percha® il principio della nosira salvezza non risiede in un istante pri-
vilegiato di illuminazione - nella bodhi"(da oui:Fuddhasl’illuminato):

"la raedenzione del mondo sard effetto dell'atto oompinto sulla croce"(p.137).

43. Anche nell'Induismo,come nelle religioni tradizionali,non =i da
un dio che soffra per la salvezza dell'uomo; la sofferenza & accstiata
e suvlimeta, ma in quanto condizione ed espressione di un rigoroso asce-
tismoyche non & gemplice ricercsa intellettuale(ocome sembrerebbe insinuare
il delubac nel brano sucoitato),mz comporta anche una diseciplina metodiea
della volonta e la dedizione agli altri,compatendone infermiti e dolori;

e lo scopo di questo ascetismo & l'autoliberazione dal male,sopratiutto

il male dell'sasistenza terrena,anche se non ai esclude la liberszione dal
la colps e neppurs,nei pid pii,la fede nella grazia divina. lia & pur sem
pre l'uomo che,sia pur soccorso dalla grazia e illuminato dalla divina
rivelazione,redime se stesso elevandosi alla conoscenza assoluta,la visione
di Brahman. Non e=ziste,come nel oristianesimo,un "debito"infinito da paga
re(il peccato)jper cui mon c'd neppur bisogno di un redentore divino oche
possa psgare grazle all'infinitd dei suoi meriti.

44. Da notare inolire che la religiome indiana,come gquella dell'antica
frecia e smoprattutto certe comceziomi gnosiiche occidentali dei primi seog
li,nelle sue pratiche eaterne e cultuali, & connessa,come ho gii osservato,
oon uns forma che si suppone superiore e decisiva di spiritualita,appunto
la gnosi,la conoscenza dell'ineffabile Arcano,che perd & riservata a pochi
iniziati particolarmente favoriti dalla divinitd o particolarmente eseroits
ti nell'ascesi,mentre alla gran massa della gente & riservata la pratica
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religiosa vers s propria.coi suoi sacrifici e le offerte eapiatorie.Cid in
dica che in queste religioni gnostiohe ed emoteriche 1'ides del saorificio
& considerata come qualoosa di inferiore alla gnosi,un qualcosa di adatto
ai semplici ed agli ignoranti,che non sanno trascendere il mondo dei senti
menti e dell'immaginazione per eleversi al mondo del puro ponsiom.Un'impo
stazione del genere noi in occidente 1'abbiamo avuta con Hegel,il quale no
toriamente pone ls filosofia &l di =opra della religione.Certo nom cosi a
nel oristianesimo,nel quale 1l'atto eol guale Cristo oi salva e noi oi mal-
viamo non & tanto il momento della speculagzione,quanto piuttosto quello
della groce,anche se poi la sapienza oristiana parla,con S.Paolo,di una
"scienza della oroce"(logos tu staurii:I Cor 1 y18),che & sapienza superiore
2 quella dottrinale(la sofia logu:v.17).

45. La religione gbraica e quella islamica sono evidentemente infinita-
mente pii yicine sl cristianesimo di tutte la religioni pagane,compresa
quella che tra di sase & la pilt mobile o spiritusls,quale guella indiana.

Za lo stacco fra religioni pagane da una parte e,dall'altra,religione e- Qe du

braica,islamica e cristiana,® netto e chisro: gqueste ultime ire religioni Rlytawme

sono fondate sul Dio di Israele,che ® l'unico vero Dio,anoho se indubbia-
mente a questo Dio =i avvicina Brahman,nonchd il dio di Platore & di Ari-
stotele. In queate tre grandi religioni monoteistiche la concezione di Dio
& slevatisgima e santiasima & la vita divina,siocha l'uomo,oreaturs di Dio,
fatic a sua immagine, tenuto ad obbedire ai comendi del Signore & Tatto
per contemplarlo nella vita ultraterrena, & ghiamsto ad una particolare per.
fezione e santitd di vita. ZEcco che allora i1 peccato - offesa a Dio - &
in queste religioni posa assai pid grave e pit difficilmente rimediabile
che non nelle rolig:.oni pagane. Tuttavia nd l'abraismo nd lYislamismeo han
no cos! vivo il senso del peccato come il eristisnesimo. L'islamimmo ri-
tiene oche si poasa rimediare al peccato semplicemente con la penitenza,

il digiuno e le buone opere; l'ebraismo attends un redentore,un liesaiz,

ma non 1o intende come vittima per L nostri pecoeti,perch® altrimenti lo
ebreo diventersbbe sutomaticamente oristiano. Solo il cristianesimo vede
Bpel pecoato un delitto cosi grsve,da poter emssre riparato 8010 dal gengue
de] Figlio di Dio. Zcco perchd quei cristiami che non rioonoaoono questa
carat‘taristica peouliare della redenzions, abbasseno inevitabilmente il eri
stianesimo al livello o dell'ialamismo o,bene che vada,dell'ebraismo.

46. Il amncrificio che viene riocordato nell'ebraismo & il saorificio di
Abramo(ef L.Sestieri,la spiritualitid gbraica, ad.Studium Aoma 1987,pp.33-
35)ynel giorno di oapodanno,Rouh Hashanah.Juesto giorno & annunciato al suo
no del corno di ariete,lo shofar,per ricordare l'ariete col quale Dio vol
le sostituire Isaoco nel ssorificio di Abramo."Il giorno di Rosh Hsahanah
- dice la Sestieri(p.35' - non & solo il primo dell'ammo,il ricordo della
creszione,ma » anche il ricordo di questa incomprensibile azione voluta da
Jio ed accettata da Abramo e da Isacco,simbolo della zalvezza nella goffe
renza". Come risulta dalla tradizione oristiana,zia Isacco che 1l'ariete a0
no figure prefigurative del sacrificio di Cristo.

47. Come & noto,tuttavis,Cristo,nell'istituire il rito dells sua offerts
sacrificale, non ha voluto ricongiungersi direttemente sl sacrificio di A-

£ ¥
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bramo, ma ha preferito dare un puovo significato al rito dell'immolazione
dell':agnello in pccasione della Pasqua,che ricordava,e tuttora riocorda,
presao i pii ebrei,la liberszione dalla schiavitd dell'Egitto., Nell'im-
minenza della fuga dall'Egitto,llosd aveva ordinato al popolo di sacrifi
oare un agnello il cui sangue,sparso sugli utipiti delle porte di casa,
avrebbe preservato quella casa dal aubire la puniziona divina,che inve-
ce avrebbe oolpito i primogeniti degli egiziani(Fa 12,21-30).Istituen—
do il rito della mua offerta sacrificale proprio nel corso di unsz cena
pasguale,Gesi mostrd di volersi ricollegars alla simbolo ogia dell'agnel-
1o il oui sangue tiene lontano gli Israeliti dai colpi dell'ira divina.

E consaorando il pane e 11 vino della cena paaqualo.cesx mogtra di voler
dare al sangue dell'agnello,che adesso & il suo proprio sangue,un signi
Ticato ben pill alto di quello dell'agnello della liberazione dall'lgit-
to: con 1'istitugzione dell'eucaristia,Ces’ mostra di volersi esentare
- =econdo quanto gii Oiovanni aveva detto - come l'agnello che non li-
bera solo Israele dalla schiavith di Egitto,ma 1l'agnaello che libera 1: la
intera umaniti dalla schiaviti di Satana e del peccato.

48. Hell'ebraiago,como riferisce la Sestieri(op.cit.,pp.26-28),at
& mantenuto il rito della oena pasquale che ricorda 1l'agnelloc immolsto
in occasione della liberazione dagli Fgiziani, lleata dunque ancor oggi,
dopo duemila anni, guel rito che Ges’ volle mssumers, modificare, ira-
sfigurare e perfezionare conferendogli un significato che,senza rotturs
00l senso originario,lo superava tuttavia infinitamente, poich2 easo
2ogquistava una vera e propria efficacia salvifioa peremne ed un universsls,
relativa alla salvezza dell'intera umenitd e in vistz dell'accesso al
la gloria della vita eterna. O se gli Tbrei comprendessero che Gesi: non
ha abolito,non ha distrutto,ma ha completato,ha sublimato,ha perfezio-
nato!

49, Affine alla religione sbraica & quells islamica. Zasz perns non w7
attende il Redeniors,come gli Tbrei, u& lo considers gia venuto,come &
Crigtiani. Per 1'Islam 1'uomo non ha bisogno di un Redentore,ms semplice "
mente di credere in Dio, di obbodirgli e di adorarario.inche per i Mu- chioagb
sulmani,come per gli Threi,come ver tutte le altire religioni,non si da ArU\A’
un uomo-Dio che gbbia offerto se stesso come vittima di g;viaziono per
1.212533; del mondo. E' questo - vi torniamo su ancora una volta — il
punto che differenzia la goncezione cristiana della salvezza da quells
di tutie le altre religioni,per opi,intaccare questo runto,come fanno
alcuni,vuol dire togliere l'originalita del cristisnesimo e negsre la
sua efficzcis salvifics nei confronti dell'intera umanitd: ai reca quin
di un'ofteaa all'intera umanit& orivandola di oid che in definitiva pud
veramente salvarls.

50. Tuttavia nella relizione islamica eaiste il saorificio: & la com
memorazione del ssorifioio di Abramo,che ogni fodolo misulmano deve cOm-
plere,almenc una volta nella 1 vita,in occasione di umo speciale pellegri
naggio,detto "hagg",alla Necca(cf P.Magnanini,Islamismo,1® quaderno,Zd.
ESD,Bologna 1995,pp.87-893C.Rizzardi,Islan ~ Spiritualiti e mistics,Ed.
Nardini,Fiesole(rI),1994,p.78).11 compimento del saorificio & acoompa—
gmato dalle richiesta a Dio del perdono dei peccatiims,come ho detto,
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il musulmano non riconosce la necessitd di un divino redentore del Ddecoca
40: nella sua religione & sufficliente la benevolenza e la miseriocordia di
Dio che oancella il pecosato senza che ocoorra un sacrificio divino,come
2 quello di Cristo per il oristiano(ef Rizzardi,op.cit.,pp.80-83).

51. Nelle tre grandi religioni monoteistiche,fomdate in varia misura
sulla Bibbia(ebraismo,islamismo,cristianesimo),esiste la speranga del

" trionfo finsle del bene sul male: l'uomo ha la speranza di salvarsi e di

entrare il paradiso per godere di una beatitudine eterna e perfetta,vioi
no a Dio. Nelle religioni pagane,invece,non sembra potersi dare,anche
nelle migliori condizioni,una totale vittoria del bene sul male,0 a causa
di un principio gattivo,come nello zoroastrismo,Ahriman(ef Zoroastrismo e
Ahriman nell'Enciclopedia Italiana Treccani),che crea oreature catiive
e limita l'azione del dio buomo(Ahura Mazds),anche se all'uomo buono &
promesso il paradiso; oppure perchi,come nella religiome indiana,la »pro
apettiva di salvezza non riguarda il corpo e il mondo fisico,ms soltan-
4o l'anima(atmin),destinate ad idemtifioarai ool dio supremo(Brahman).
52+ Nelle altre religioni »agane,compresa guells greco.romana e quel
la egiziana, non pare darsi neppure una chiara prospettiva di uns vita

«) beata oltre la morte,salvo forse ad alcuni privilegiati che diventano

déi.Nelle religioni tradizionali e nella religione greco-romana non pa
re darsi una definitiva vitioria del bene sul male,dellz vita sulla mor
teyma esse paiono aliernarsi in maniers indefinita,secondo un criterio
che pud easers suggerito dall'alternmarai delle stagioni: & il mito dello
eterno ritormo,che ispird il pensiero paganeggiante di Nietzsche. La vita
dell'oltretomba non & migliore,anzi & peggiore della vita presente. Fare
faccia eccezione in gqualche modo la religione egizians,che concepiszge la
vita d'oliretomba come una continuazions di quella presente.

53+ Ogni religione comunque creds almeno nella possibilitd Aiun miglio.
ramento dell'uomO per megzo del culto della diviniti; se non crede in una
salvezza definitiva,per 1o meno crede in una salvezza parziale; ae non
spera di divinizzarsi,per lo meno spera di scquisire dei poteri umani
superiori; se non spera di vedere Jio nell'oltretomba,per lo meno =mpera
di condurre,nell’sl di la,una vita passabile; se non spera favori dagli
dei per l'oltretomba,per lo meno li spera nella vita preaente.Tuttavia
soltanto le ire grandi religioni monoteistiche,come ho detto,speranc
in uns salvezza e una beatitudine ultraterrena perfetia e definitiva,
senza rischi di un ritorno del male,del peccato 0 dellzs morte.Cosi
mentre nelle religioni non-bibliche il male,invari gradi e forme,> sem-
pre presente accanto al bens,le religioni fondate sulla rivelazione ve-
terotestamentaria credono e speranc in una futura esistenza ultraterrena,
nella quale il bene,per i msalvati,sard totalmente liberato dal male.

54. Nell'Islam questo bene finale si raggiunge senza che sia necessa-
ria une redenzione divina e mediante la semplice penitenza,il oulto e la
osmervanza dei divini ocomandsmenti; nell'ebraismo il sommo bene si rag-
giunge nell'attesa di un redentore memdato da Dio,e quindi un redentore
che 2 oggetto di speranza.Nel oriatianesimo,invece,il paradiso si raggiun
ga certo facendo penitenza, operando il bene e rendendo lode a Dio,ms

N (gmrf. lse 1‘»2; Mol
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soprattutto accogliendo oon purezza di cuore la grazia della redenzione
che Cristo ha gii operato,sebbene anche il cristiano attenda la venute
del Redentore,ma di un Hedentore che ha gii redento l'uomo e che attende
"solo piit che tutti i suoi nemioi vengano posti sotto i muoi piedi",e
che quindi verrd per la battaglia finale contro il male,battaglia per
la quale il regno di Dio che si sta tuttora costruendo,sari portato a
pienezza definitiva e totalmente liberato dai mali ohe invece per ades
80 lo affliggono,almeno su questa terra,ch® invece in paradiaso il regno
gode gia della sua pienezza(se si esclude la resurrezione gloriosa).

2. Notizie filologioche

55+ Il termine "redenzione",nel suo senso proprio,& termine proprio i
della dottrina oristiana, ed 3 quindi riservato a significare quella ve GOEL
ritd o mistero della fede cristiana che & appunto oggetto del noatro cor
s0. Tale termine indubbiamente pud essers usato in altri conteati,di ca
ratters profano,ma allora viene usato in senso traslato, anche se con
qualche attinenza al significato proprio. Cosi per esempio si pud prarla
re di "redenzione della patria",per indicare la sua liberazione politioa
0 nagionale; oppure si pud parlare di "redenzione" di una data olasse
sooizle o categoria di persone,per esprimere un certo processo di livera
zione o emancipazione sociale 0 economica. Ma questo uso traslato del tor
mine sembra oggi in via di sparizione,perchd pare avere il sapore di una
certa sgradevole retorica. Sicchs il significato del termine che oggi ra
re easser rimasto, & quello proprio,reletivo alla dottrina oristiana.

56. Ma anche 1'ugo {eoclogico-oristiano del termine pare oggi essersi
pn po' ristretto,almenc nella predicazione corrente. Rispetto all'uso
frequente che sme ne faceva fino s trenta a quarant'amni fa,oggi pare
che quest'uso sia alquanto caleto. Anzioch® di redenzione,sembra che ami
preferisca parlare di "liberazione", di "salveszza" o di "rieomeiliaziona",
Anche termini come “riparazione","soddisfagione" y"espiazione” o "riscat-
to" sembrano decisamente in ribasso, bench® sianc o biblioi o tradizio
nali Anche la parola stessa "ssorificio" sembra meno usata di un tem—
po. Ora,se ha pooa importanza l'abbandono dei sigmificati profano-tra—
slati, la diminuzione dell'u=mo del smenso proprio,eristiano,del termine,
non pud laseiarci indifferenti,perchd® sembra esser legata zd una minoras
considerazione del goncetto che il termine esprime. 5i sente 1'influs-
80 della tendenza secolarizgzante; e a oid bisogna porre rimedio.

57« Il termine redenzione,infatti,ha un significato ben preciso,che
non corrisponde a quelli piit generioi e profani di "liberazione" o "sal
vezza'": se la redenzione vuol dire liberazione e malvezza, queste ultime,
in linea di principio, non richiedonc necessariasmente di attuarsi attra
versc una "redenzione". La parola'redenzione",per esser bene oOmpresa,
va legata a quella di "riscatto",ossia deve richiamare alla mente un
certo procedimento ben definito per ottenere la liberazione o la salvesz
za di qualouno: appunto il pagamenio di una somms di danaro,appunto i
"riscatto".Infatti il termine italiano viono dal latino “"red-emptio",
dove il "re" signifioca reduplicazione, quindi: "comprare di nuovo".
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58. Il termine oristiano di "redenziona" deve quindi richiamarei alla
mente,come =d immagine di riferimento,le dolorose vicends del rapimenti
di persona,i quali si concludono appunto col pagamento di un riacatto per
mezzo0 del quale ai ottiene la liberaziomne del prigionierc. la liberazione
0 malvezza coristiana comporta questo tipo di liberazione o salvezza.Ora
il termine "redenzione",bench® a tutit'oggi abbia perso il suo originale
significato etimologico e,ocome ho detto,sia usato solo in senso religio
80 & non per dezignare le oOperazioni di riscatto tese a liberare persone
dalle mani di malviventi,se 1o vogliamo intendere correttamente,nel =suc
aignificato teologico-criatiano, dobbiamo precisamente anocora collegarlo
oon l'idea o la pratica del risocatio.

59. mesta idea del "riscatto",pol,come vedremo,> strettamente connes
aa oon quella del "pagamento di un debito".Ora queste immagini,chiaramen
te usate dalla Serittura,non vanno prese zlla leggers, non vsnno minimiz
zate n& tanto meno abbandonate,per fermarsi ad una generica "liberazione™
© "aalvezza". Se si volease procedere in tal modo,come purtroppo oggi asi
fa non solo in campe proteatante ma anche cattolico,zi finirebbe oon lo
atemperare e con lo sfigurare il podo proprio d'essere e d'attuarai del-
la liberazione e della salvezza cristiane. (Questo non vuol dire affatto,
come ho gia detto,misconoscere la dimenaione metaforica dell'essdresaione
"redenzione":eass & innegebile o saretbe ridicolo prendere 1l'sspreasione
alla lettera: Cristo non & un polizioito della Sardegna o della Calabria;
ma i poliziotti - apesmo eroici - della Sardegna e della Calabria somo
immagini aderentissime ed assai eapreasive dell'opera che Cristo ha oom
pinto ver salvarci: quel poligiotti sono dei "redentori™. Dovremo allora
vedere,in questo corso,fino a che punto la metaforca pud giungere,olire
il quale esaa non deve procedere,per non scarnificare anzichd modernig-
zare il modo di esprimere di e¢id che Cristo ha fatto per la nosira ssl-
vezza.

60. ‘mesto "rigomprare",peraltro,implicatc dall'idea del rodimere(gg
d-emptio),come spiega S.Tommaso,"non mi riferisce all'atto della compera,
quasi che noi"{con la redenzions di Cristo)"siamo stati comperati nuova
mente:ma si riferisce al termine dell'atto"(cio® & noi astessi),"in quen
%o gia nello stato d'innocenza eravamo proprietd di Cristo.Comprare in
fatti significa far propria una cosa.Oppure si potrebbe dire che mi par
la di 'redenzione'"(cio® di ri-compera)"in rapporto a quella vendita per
la quale,consentendo al peocato,ci eravamo venduti al diavolo: rispstto
a questa vendita abbiamo una nuova compera"(attuats da Cristo)(III Sent.,
D.19,q.1,a.4,qu.1a3,1im).

61. Se il redimere & legat0o a un "gomprare",restando in guesia meta-
fora,® chiaro che si deve pensare anche a un "prezzo"je quesato prezzo
- 11 prezzo della ledenzione — » per Tommaso la passione(Sum.Theol.,III,
q.48,a.4)e il pangue(a.5)di Cristo(ef B.Prete,Il sangue di Cristo,Bd.Vi
ta e penaiero,ililano 1956).E' con tale "prezzo"one siamo liberati dal
veccato e dal castigo:"Criato soddisfece — dice 1'Aquinate(a.4) - non
sboraendo denaro o qualcosa del genere"(fin gui arriva la metafora),"ma
dando i1 massimo,cio ge stesso"(ciod il proprio sangue: e qui mon o'd
nessuns metafora,ma la aschietta realtd)"per noi.Fer queato si dice che
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la pessione di Cristo & la noatra redenziocne'.

62, Indubbiamente 2 guesto punto pud sorgere una domanda - reatando
nella metafora della "ricompera" -: ma a chi yiene pagato il pregzo del-
la Redenzione? Nei primi secoli alouni Padri ipotizzarono che guesto
prezzo fosse stato pagato al demonio; la tendenza di oggi & quella di
evitare la domanda stessa,la quale suppcne che =i dia un'eccessivo pe-
80 alla metafora,quando invece si sa che,Der essere eapresaiva,la meta
fora dev'essere strettamente regolata dal contenuto che deve esprimere,
Per oul easz dev'esaere rigorosamente limitata dalle esigenze di que-
ato contenuio,anche & coste di laseciarla in se atesmaa incompleta.® co-
si pere emsaere per il "prezzo" dells Redenzione. Non ha senso pensare
che Cristo paghi i1 demonic,giascch® questi non ha nessun diritto di con
quista sull'uomo,anche ze l'uomo,peccando,ha meritato di divenire suo
prigionierv./

63, Se vogliamo proprio chiederci,con Tommaso,a chi Cristo ha pagato
il prezzo del suo sengue,possismo rispondere con lui dicendo che questo
prezzo & stato pagato al Padre(ibid.,e.4,3m;III Sent.,D.19,q.1,a.4,qu.la
3,2m). 5i pud infatti collegare la metafors della ricompera con quella
della goluzione di un debito - ricordiamo infatti che il peccato,nella
Serittura,vien rappresentato oome la contracione di un "debito" nei con
fronti di Dio: & qui che gioca anche l'immagine della "soddisfazione":
Cristo soddiafa alla giuatizia divina "oreditrice" nei confronti dello
uomo peceatore, pasgando al Padre quel debito infinito(come vedremo),che
1'uomo non poteva pagare —. Vediamo allora come nell'idez oristisna del-
la fedenzione vi & un inodrpoiarsi di diverse metafore che si equilibrano
fra loro per esprimere il contemuto proprio e moatanzizsle,che dobbiamo
stare atienil a non trasformars esso pure in metafora,ma al contrario,
servendoci prudentemente delle metafore,dobbiamo fare emergers in tutta
la sua puregza,pena il tradimento della verita di fede.

64. L'idea cristiana della Redenziome,quindi,comporta l'esistenza di
un bene o valore oggettivo e sostanziale - il sangue di Cristo, e il sa-
gramento, soprattutto l'Pucaristia,che contiene il potere di gquesto asan
gue —,che agiace oggettivamente ed efficacemente per la nostra libera-
zione 0 salvezza,in concomitanza con la volontd di Cristo & la nostra.
Ingomma,caratteriatica del concetto cristiano della Redenzione — come
vedremo meglio — & il Tatto che essa & causata oggettivamente(ex opers
opereto,si dice nella teologia soolastioa) - dall'azione di gquesto San
gue vivo e divino,che opera oertq/per volontd di Cristo ma 1ndipendente
mente dalla nostra volontd,anche se naturalments nom pud oporare/ao la
volontd vi pone ostacolo. Sarebbe quindd un errore,anzi un'eresia, ri-
durre il processo della nostra liberazione dal peccato,dalla morte e da
Satena ad un semplice concormso della nosira volontiz con quella di €ri-
ato,indipendentemente dall'azione efficace compiuta dallo stess® san-
gue di Criato.

65. Gii nell'iAntico Testamento,i vooaboli per eaprimere il redimere
- gedl e padd - fanno riferimento ed un prezzo da pagars.Come sl espri-
me il Dizionario Biblico(rd.SEI,Torino 1963 )eurato da H.Haag,"Cail 2 un

21



= R0 -

concetto del diritto familiare ed 3 usato dal parente proasimo,il qua
le =i implega in favore delle vite e dei possedimenti di famiglia,che
aono stati alienati.la parols signifieca percid piit riscattare che redi
mere.Il parente prosaimo si rende garanie dei beni della famiglia in
womini e sostanze:egli deve riscattare chi & caduto in achiavitt(Ilv 25,
48s.54),ricomprare uns casa O un appezzamento di fondo alienato(Lv 25,
25a3Cer 32,7)s liberare col matrimonio la vedova del suo parente vroa-—
simo,senza figli,dalla mancanza di essi(o il morto dalla mancanza di
nome(Rt 3,9-1234,1-3.6),inoltre,effettuando la vendettia del sangue,ri
scattare i1 sangue di un consanguineo morto(Nm 35,12.19.21.243D% 19,6
123Gios 20,3.5.9;I1 Sm 14,1131 Re 16,11;1s 63,4).La legislazione sacer
dotale adopera gall secondariamente per il risoatto{zostituzions con
denaro)delle oblazioni offerte al Santuario(eol voto)(Lv 27).Quando per
0id sl dice che Jahvd & Goal"(appunto redentore)"(il verbo vienes impise
gato per lo pill motto forma di participio),lo si designa allora come il
prossimo parente,garante di Iaraele"{alla voce Hedenzione).

66. T per quanto riguards pada:"Jignifica propriamente liberare ool
denaro del riscatto(peduhim: Nm 3,46-48 o pidi’n: Ts 21,303Nm 3,49-51;
Sal 49,9); qui non si considera,come in gaal,ls garanzis di un parente
di sangue,mz il pagamento del denaro del riscatto,fatto da qualcheduno.
Vengono riscattati sempre 1la vita dell'uomo = delle beatie appartenen-—
+i glla divinitd per un diritto gacro(primogenitura di un animale: L=
13,15;8m 18,15-1731 leviti: lm 1,12-46ajuno che # votato alla morte:

I Sm 14-15. ... Anche se Jahvé non pud pagare il demaro di riscatto,

pada viene riferito anche a lui,soprattutto nei circoli deuteronomi-

sticijla parola indica la redenzione daslla achiavitl egiziana(per es.
Dt 9,26315,15521,8;Cer 31,33).

67. I1 greco del Nuovo Testamento & ricco di voeazboli,ma sempre le-
gati all'idea del pagamento di un riscatto.Il termine che ricorre di pii,
e si trova sempre in S.Paclo e nella Lettera agli Tbrei,? "apolytrosis®:
Rm 3,24;I Cor 1,303Col 1,14;Rm 8,23;Ef 1,7.1434,30350 9,15). "Lytrosis":
Le 2,38;E0 9,12, "Lytron":lit 20,28;5lc 10,45."Antilytron":I Tm 2,6 B i~
nolire i verbi:"Agorazo"(=compro):I Cor 6,20;I1 Pt 2,13Ap 5,9. "ixago-
razo":Gal 4,533,13. "Poido lytrosin":lo 1,68,

68. Tndubbiamento il riferimento di tutti queati termini & alla libe-
razione,alls malvezza,alla riconeoiliagione,alla gguatifioaziong.ﬁa una
cosa dobbiamo ricordare,se non vogliame perdesre il menso proprio della
redenzione criatiana: che tutti queati risultati,tutti queati fini son
raggiunti mediante un riscatto,un "pagamento"”,l'esibizione di un qualco
sa di oggetiivo e di oggetivamente efficace o risolutivo - il Sangue di
Cristo —,aenza del quale & impossibile mantenere il concetto cristianc
della redenzione. lietaforigo,certamente,® il riferimento al denarojma non
& affatto metaforico,ben=i realissimo il dono che Gemsiy ha fatto del pro-
prio sangus, e realissima e determinante,per 1a salvezza, & l'azione e
1a funzione di questo Sangue divino che lava e toglie i peceati del mondo.
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CAP.II - LA PINALITA' SALVIFICA DELLA VITA DI CRISTO

1, Inquadramentc dell'argomento

69. La redenzione,come ho gid accemnato, & l'atto supremo e decisivo
che Oristoc ha compiuto per la nostra liberazione dal pecoato e per la no
stra salvezza eterna offrendosi per noi sulla croce come vittima di espia
zione. E' questo l'argomenio cenirale del nostro corso.la 3 chiaro che,
anche soltanto ad un primo esame della suddetta definizione, appare evi-
dente come l'opera della redenzione si inguadri in un contesto pilt ampio
dell'attivitd di Cristo, relestivo ad un fine universale ed altissimo qua
1'% la nostra salvezza eterna: per oui sari bene introdurre il discorso
sulla redenzione con un breve esame degli aspetti di quests finalitid al-
la quale la steasa redenzione & indirizzata.

T70. In secondo luogo l'opera della redenzione si inquadra nel pil va
ato conteato dell'attivitd del Signore Gesid, caratterizzata interamente
dal dono totale che Geal ha fatto della sua vita per il noairo bene: la
redenzione & 1'atto che esprime nel modo piid alto, decisivo ed efficace
questo immenso amore di Cristo per noi,amore per il guale egli ha wvoluto
donarei la sua vita. Per introdurre zllors pilt immediatamente il discor-
20 sulla redenzione, bisognara prima parlare del si ficato gene~
rale dell’overa di Jes® per la nostrs salvezza: qual & statz,nel menso
pih ampio,la funzione che Gesii,per volontd del Padre,hs voluto libera-
mente aasumere nei nostri confronti per la nostra salvezza? T' atata,
come vedremo, quella del mediatore fra noi e il Padre: e in questo smen
80 ampio Gesi ha svolto una funzione sacerdotale,giacch? appunto funzio
ne generica del sacerdote 3 quella di rappresentares Dio presso gli uomi
ni e di rappresentare gli uomini presso Jio mettendo in cormmnicazione
amichevole Dio e gli uomini. Prima di parlare,zllora,della redenzione,
vedremo in che cosa,in generale,& consistita 1'opera mediatrice di Cesi.

T7i. & guesto punto poiremo entrare nel ocuore dell'argomento,la reden
gione.Torneremo & vedere,ds un punto di vista non pii solo filologico ma
soatenziale,in che consiate l'essenza propris della redenzione, e quin
di riemergera 1l'idez di un riscatto per la nostra liberazione.la libera
zione da che cosa? Dal peccato, dalla mofferenza, della morte, dalla con
danna eterna e dal potere di Satana.Dovremo allorz vedere anche tutti
questi aspetti della condizione dalla quale la redenzions ci libera.

72, lia quesia redenzione,concretamente,come & avvenuta? Certo Geaid
non ha materialmente sborsato del denare. Anche se la Serittura dice
che Ceslt c¢i ha "risoattati,che "oi ha comprati",che "ha pagato un debi
to"che noi non potevamo pagare,& chiaroc che non si tratia di denaroc.Ce-
sit tuttavia ha offerto gualcosa al Padre,qualcosa di infinitamente pre-
£1030, divino e meritorio: ha offerto il suo stesso sangue asparso per noi
sulla oroce.

73. Cid allora vuol dire che Cesii oi ha redenti per meggo di un saori-
ficio: appunto il macrificio della croce: un sacrificio di eulito al Padre,
nel quale saorificio Cesh 2 sacerdote s vittima sllo stesso tempo.E qui
Gesd attuz in pienezze le sue funzioni sacerdotali,con l'elemento assolu
tamente originale rispetto a tutte le altre religioni - ebraioca compresa
— ohe la vittima del sacrificio non & distinta dal sacerdote offerente,
ma & 10 stenso sacerdots che offre se stemso come vitiima dl espiazione.
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Dovremo allora chiarire il concetto di sacrificio cultusle e guella che
® atata la manaione sacerdotale di Gesd in nuest'offerta del sacrifieio
di se sateaso. Dovremo anche chiarire la funzione di Gesl stesso come
vittima del suo sacrificio. E dovremo chiarire la parte che noi stessi
abbiamo nell'offerta di queato sacrificio ed anche come vittime,anche
noi,inzieme con Cristo,di queato sacrificio. Questa noatra partecipazio
ne al sacrificio di Cristo assurge a forma sacramentale nella celebra-
zione della llessa,che » la stessa attualizzaziona mistica ed incruenta,
nella storia del mondo,dello stesso sacrificio di Cristo sulla oroce.
Anche questo argomento dovri essere affromtato.

T4+ & gueato punto prendiamo coscienza del collegamento fra redenzio-
ne e gacrificio: sia nel redimers che nel sacrificare abbiamo 1'offerta
di un bene a gualouno dal guale dipende il bene di una tersza persona,a
Tavore della quale viene offerto quel bene.Da notare che,nella Seritiu-
ra,accanto all'idea di redenzione,zbbiame altre due idee simili ms non
del tutto coincidenti,quali quella del "comprare" e del pagamento di un
debito. Si tratti allors di rimecatto, si tratti di compera o di adebita
mento,in ogni casc 1l'idea di fondo oche la rivelazione ci vuole insegnare
& sempre questa: Ges® ha voluto offrire al Padre,per la mostra salvezzs,
un certo "srezzo",e guesito prezzo & il suo sangue sparso sulla croce e
misticamente conservato nel ssoramento dell'eucaristia per la salveszza |
di tutti coloro che se ne nutrono, /

75+ liz a queato punto potremmo chiederci: perchd queato gesto da par-
te di Cesii? Che cosa significa? Che valore ha? Potevamo o possiamo sal
varci in altro modo? Poteva il Padre salvarei in altro modo? La risposta
e queste domande la ricaviamo da quattro elementi: 1. il peccato ci arre
ca un danno in gualche modo infinito,perchd significa la separazione da T
Dio,bene infinito; 2. finiti per naturs come siamo e per lo pii indebo— -
liti dal peccato, eon queste forze che ci ritroviamo, non siamo in grado
di riparare,da soli,a questo danno infinito che ci siamo arrecati; 3.
ma Gesl & Dio,e come tele pud riparare un danno infinito,giacch® la po-
tYenza di Dio & infinita; 4. Ora quello che Cesi ha fatio,obbedendo al
pizno del Padre,& stato appunto quello di offrire 2l Padre,offeso dal
pecoato,una rivarazione © un ocompenso non =olo proporzionato al danno
che oi avevame fatto - danno che per guanto grave,in quanto commesac da
noi esaeri finiti, poasiede una certa finitezza —, ma anche sovrabbondan
te,in quanto,essendo offerto dal Figlio ai Dio,s assolutamente infinito:
el limite & lo stesso Figlio di Dio che si offre per nol al Padre. ()

76. Vediamo allora emergers, a completamento dell'eaposizione del
concetto di redenzione come sacrificio, altri tire mapetti: 1, quello
della riparazions o eaniazione; 2. quello della goddisfazione vicaria
(Cesd ha pragato o riparato al nostro posto,perchz da soli non potevamo
riparare); 3. Cesi,in quanto Dio,ha potuto mcquistare i1 merito infini_

%o della nostra redenzione,anche se noi,in unione con la sua passione,
possiamoc e dobbiamo collaborare,con ls nostre sofferenze,alls noatra
redenzione,acquistandoci quindi dei meriti,che per’ non otteniamo per
conto nostro,ma solo in quanto siamo inmeriti in Cristo mediante la

[3 3 Pookie pafeva galvonce in ofle modo, nowche I'opwa della sofver
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sua grazia che sgorga dal suo sacrificio celebrato nell'eucariatia e
negli altri saoramenti.

éq,r-' 77+ A questo punto potremo rispondere ad alouni problemi antichi e

4

¥/

# | puovi,comnessi con questa dottrina della redenzione,come per esempio:
A o 1. dobbiamo concepire per la forza la redenzions come "pagamento 4i un
/ . prezzo"? Non ai iratta forse di una metafora superata di sapore mercan

J,‘ tilistico e contrattualistico,che offusca la gratuiti dell'amore per—

" donante del Padre? Non sarebbe molio pih semplice s conveniente anche
alls mentalitid secolaristica di oggi mettere da parte tutte queate e-
spressioni di "pagamenti",di "debiti",di "riamcatti",di "“soddisfazioni"
0 di "riparazioni",che fanno pensare a rivendicszioni o contrattazio-
ni pii conformi ai mercati economici che non ad un Dio di amore e di
misericordia? 2. L'idea del sacrifiocio cultuals, dell'espiazione vitti-
male e del gacerdogzio & poi coal proprio strsttamente congiunta allti-
dea di redenzione,cos® che non possa esser messa da parte senza rischio
di deformare l'essenziale della redenzione? O non conasiste piuttosto
queato essengiale - come pensa Schillabeeckx — nel semplice fatto che
Gesl ci media la salvezza da parte del Padrs con l'annuncio del regno
e una coerente o ooraggiosa testimonianza profetica eondotta,per amor
nostro e per lasoiarei un esempio, fino all'eatremo del dono della vi
ta? 3. Questa idea di un prezzc che viene pagsto,come un qualeosa di
oggettivo,indi nte dalla nostra volontd,un qualcosa quindi che agi
sce nella nostra esistenza oggettivamente,indipendentemente dalla no-
atra volonta(ex opere operato,come si dice),non ha forse il sapore di
qualeosa di magico e mecoanicistico,che non tiene conto della spiritua
1ita dell'opera di Cristo e del dinamismo della nostra salvezza? 4. In
fine,a che cosa vale l'idea tradizionale della gofferenza che tocchereb
be s0lc l'umaniti di Gesl e non anche la sua divinitd,come pure quella
del Padre?Bella fatica,per il Padre,mandare a morte il Figlio,mentre
Iui se ne =ta nella divina impasaibilitd!T il Figlio stesao,come Posaia
mo dirlo veramente e serizmente coinvolio nel nostro doloroso deastino,

88 anche la aua divina persona se ne reatz beata e intatta da qualungue
bench® minimo dolore?0 non si dovrebbe pensare,con Don Bruno Forte,che
in gualche modo nella redenzione abbia zofferto anche lo Spirito Santo?

s 78..2%%a non poiremmo aver terminato il trattato della redenzione,zen-

za parlare dei risultati e degli effetii di queato atto centrale della

storia della salvezza,e menza aver parlato del pieno compimento dell'o-
pera stessa della redenzione: la oroce di Criato,infatti,costituisce la
sostanza centrale dell'opera redentivajma il suo avolgersi,affermarsi

e fruttificare copre ed anima tutto il corso della storia precedents e

soprattutto successiva fino alla fine del mondo ed al ritorno di Gead

vittorioso ~ la cosiddetta "paruaia" -. Occorreri pertanto almeno ac-
cernare alle linee principali secondo la quali ai dirsma mello spagio

e nel tempo l'azione della redenzione,fino alle sus estreme propaggini,

che sono da una parte la salvezza dei nostri progenitori e dall'altra

il compimento finale del regmo di Dio con la resurrezione dei giusti.
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2. La gloria di Dio e la salvezza dell'uomo

79+ Due fini supremi hanno guidato tutta l'esistenza terrens di Cesi,
hanne illuminato la aua azione e lo hanno gostenuto fino al supremo sacri
ficio: la gloria di Dic e la aalvez;gﬂdell'uOmo. L'opera stessa della re
denzione Ueai: 1a intende come glorificazione del Padre. "Soprattutto la
sua morte volontaria — oome dice il Dizionario Biblico di E.Haag(op.eit.)
- (0w 10,17)2 la glorificazione sua e di suo Padre(Gv 13,31s;17,1-4a;21,
19),poichd la sua morte e la sua esaltazione,con la guale tutto attire a
s2(Cv 12,32s)e dona ai credenti la vita eterna(l,14s;10,10)% la prova pid
luminosa della sua gloria.Aprunto perchd la aus morte salvifica & la ri-
surrezione di Criasto rappresentano la sua glorificazione e quella di asuo
Padre(Cv 12,16-23321,19),3i comprende che la mus gloria,anche me gi & gia
manifestata(l,1432,11511,4-40),tuttavia & ancora rappresentata come futu
ra(7,39512,28513,32;16,14317,1-5)%

80. Gesl gerca al di sopra di tutto la gloria del Padre. Sua preocon
pagione somme e desiderio supremo & "render gloria a Dio",espressione bi
blica che comporta il riconoscimento della maestd, dello splendors e del
la potenza di Dio,l‘'osamequio,l'adorazione,l'obbedienza e il rendipento di
lode a Dio,che il pio iarzelita esprimeva nel oulto,nel canto,nella danza
e in varie forme di creazione poeticajma doveva esprimere in modo tutto
particolare nel fedele compimento della volontd di Dio. E questo compimen
to fedele della volontd del Padre # alla cima dei pensieri di Cesii,non
importa quale sia il prezzo da pagare,fosse la stessa vita. La gioiaz di
Gesi,anche negli istanti terribili della pasaione,® poter compiers la vo
lontd del Padre,ciod "glorificare il Padre".Per questo soprattutto il GCe
all di Giovanni nasconde la terribile realtd del maorificio della crocs
sotto l'eapreszione di "glorificazione del Padre": la croce & la "gloria
del Padre". Impressionante paradosszo, che & uno dei temi olasaici della
ricerca teologica & della meditazione spirituale di sempre, e che sempre
costituisce un ostacolo da superars per una ragione ribelles al mistero
di Dio.

81. S.Tommaso riassume tutte l'operz salvifica di Cesi nel dono della
grazia e dello Spirito Santo,coma che Geslt ha potuto fare in quanto Dio,
ma per il ministeroc della sua umanitd:"Dare la grazia o lo Spirito Santo
conviene a €risto in gquanto & Dio,autoritativamente; mentre,strunentalmen
te,gli conviene in quanto @ uomo:in quanto ciod l= sua umanitd fu stru-
mento della sua divinitd.D cos’ le sue azioni"(quali che fossero),"in vir
il della divinitd furono per noi salvifiche,vale a dire causarono in noi
la gragia,sia in forza del merito,sis per una certa efficacia"{delle me-
desime azioni)(Sum.Theol.,III,q.8,a.1,1n){cf R.Biagi,la causalitd dell 'U-
manitd di Cristo e dei Sacramenti nella "Summa theolggiao" di 5.Tommaso
d'Aguino,Ed.ESD,Bologna 1935).

82, La missione salvifica del Messis,poi compiuta da Cesil,era gia stata
delineata,nei suoi tratti generali,dal profeta Isaia,il quale mette in boo
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ca a Jahve queate parole dette appunto al suo leassia:"Io ti renderd luce
delle nazioni perch® porti la mia =malvezza fino alle estremita della ter
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TA: +es Al tempo della misericordia ti ho ascoltato,nel giomo della
salvezza ti ho aiutato.Ti ho formato e poato come alleanza per il po-
polo"(ecco un accenno alla nuova Alleanza stipulata da Oristo nel suo
sangue),"per far risorgere il paese,per farti rioccupare l'ereditd de-
vastata”(la reintegrazione dell'uomo nella sua originaria dignitd),"per
dire ai prigionieri”(del peccato e della morte):"'Uscite’ e a quanti a0
no nelle tenebre:'Venite fuori!'"(Is 49,6-9).

83. E Gesh gtessonella sinagoga di Cafarnao,delinea la propria mis-

‘ sione messianica con gueste parole riprese da Iasaia che parla appunto
' del Messia:"Lo Spirito del Signore 2 su d4i me,perchd il Signore mi ha

|

consaorato con l'unzionejmi ha mandato a portare il lieto amaunzio ai
mizeri,a fasciare le piaghe dei cuori spezzati,a proclamare la liber-
t2 degli schiavi,la scarcerazione dei prigionieri,az promilgare 1'anno
di misericordia del Signore,un giorno di vendetta per il nostro Dio,per

| congolare tutti gli afflitti,per allietare gli afflitti di Sion,per da

re loro una corona invece della cenere,olio di letizia invecs dell'a-
bito da lutto,cantoc di lode invece di un cuore mesto”(Is 61,1-3).

84. Al tempo in cui Ges’ venne nel mondo la maggioranza del popolo
ebraico non aveva difficoltd nell'accogliers questi caratteri del lles
sis. Cid che resta oscuro ed incomprensibile a molti,sebbene Isaia a-

| vesse preveduto snche questo nei famosi canti del "servo sofferente' !’
era il modo preciso col quale il lessis avrebbe dovuto compiere ls sua
pissione salvifica,ossia offrendosi yittima per la remiasions del pec
cati. Si era generalmente lontani dal penmare che il leasia potesse ea
sere addirittura lo stesso Piglio di Dio che =i umiliava fino slla mor (s
te di oroce per amore dell'uomo peccatore. Pochi ersno pronti a compren
dere la maniera apparentemente paradossale con la quale il Padre inten-
deva glorificare il suo Figlio divino inviato come malvatore.

85. Ed eceoo che 3.Paoclo illustra com poche potenti pennellate quella
che & stata la missione di salvegza di Cesl il Messia:"Cristo Gesil,pur
‘esaende di natura divina,n?n considers un tesoro geloso la suaz ugua-
glianza con Dio,ma aggglib'gg stesso,assunendo la condizione 86IVOo
e divenendo simile agli uominijapparso in forma umana,umilig*bo stesso,
Tacendosi obbediente fino alla morte e alla morte di orcce.Fer gueato
Dio 1o ha eagltato e gli ha dato il nome che & al di sopra di ogni al-
tro nome:perchd nel nome di Gesi: ogni ginocchio si pieghi nei cieli,
sulla terra e sotto terra"(Fil 2,5-10).

86. In tal modo,allora;Paclo,serivendo egli Efesini,illustra sinte-
ticamente l'opera di salvezza compiuta da Cristo:"Voi eravate morti per

| e yosire colve e i yosipi peccati,nei quali un tempo viveste alla ma-
niera di questo mondo,zeguendo il principe delle potenze dell'aria,

quello spirito che ora opera negli uomini ribelli.Nel numero di questi
ribelli,del resto,siamo vissuti anche tutti noi,un tempo,con i deside
ri della nostira carne e 1 desideri cattivijed eravamo per natura meri-
tevoli d'ira,come gli altri.lia Dio,ricco di mismericordia,per il grande
amore col quale ci ha amati,da morti che sravamo per i nostri peccati,

(0 b A LY -3 50, 4-1d; 5, 43-(5-53,1-12 _
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\ ci ha fatti rivivere con Cristo:per grazia infatti siete atati aalvati.
Con lui ci ha snche risuscitati e ci ha fatti sedere nei cieli,in Ori
sto Geal,per mosirare nei secoli futuri la strsordinaria riochezza del
la sua grazia mediante la sua bontd verso di noi in Cristo Cead"(Ef 2,
1=T)s

. 87. La religione cristiana & dunque una religione di salvezza.Da

§%& queato punto di vista il oristisnesimo non fa che riprendere il bisogno

di salvezza proprio dell'intico Testamento; ed in ¢i% la religione giu-

deo-cristiana si differenzia dalle altre.Le pilt simili restano forse lo

islamismo e l'induismo,nelle quali pure # premente il bisogno di salvez
za come purificazione dal peccato che allontana da Dio,e bisogno guindi

di riconciliazione con Dio. lla gii nell'induismo,essendo diveraa la con

cezione dell'uomo (un'anima incarcerata in un corpo),il problema della

salvezza » come l'anima divina possa liberarsi dal corpo,fonte di tene
bre e di oattivi desideri, Viceversa,nelle religioni bibliche(oristia~
nesimo,ebraismo ed islam),il corpo umanc @ cosa buona,per cui salvezza
vuol dire salvezza di tutto l'uomo,anima e corpo,

88. Nelle religioni pagane,invece,come ho gii detto,non esiaste una
vera e propria prospettiva di salvezza,o perch la si ritiene imposaibi-.
le © perch® non se ne sente il bisogno. Potrermo dire che manca lo stes

— — — —

20 conoetto biblico di malvezza e in particolare di salvezza dal pecca-
to. L'uomo biblico si sente minncciato nella sua steasa ezistenca e,
credendc in un Dio oreatore e oustode della vita, confida nel fatto

che guesto Dio possz salvarlo. L'idea di salvezza,quindi,implica 1'i-
des di un gualoosa che minacoi la yita o l'esistenza. Solo la religio
ne biblica pone il problema dell'esistenza e avanza un diritio,un biso
gno di esistenza; e poichad Dio & Colui ohe &,& il Dic dell'essere e
dell'esistere,sta a lui salvare la vita,che per il vivente - come dice

N\ va Aristotele — vuol dire esisteras.

89. la in piil una caratteristica della concezione biblica del pec-
cato & la sua oonneasione con 1a morte e l'idea che il peccato lascl
nel peccatore un principio mortiferc che il peccatore da solo non ris
sce 2 togliere. Da qui,ancora,la neceaaitd che sia Dio stesso a salva-
re la vita togliendo il peccato che,nelle sue conaeguenze,resta,nel pec
catore,come una specie di impaccio o di pemo che egli da solo non rie
sce ad eliminare. Sebbens dunque le religioni bibliche coOnoscano sacri
fioci offerti dall'uomo alla divinita, esiste tuttavia la consapevolez—
za che molo Dio pud rimetiere il peccato.

Yo 90. Nelle religioni pagane ocoidentali - pensiamo per es.quella
greco-romana — il problema & quello di un potenzismento della vita ter-
rena; goderla pilt a lungo e al masaimo che smia possibile,col favore de-
gli d#i. Pensiamo per esempio all'ideale del superuomo di Nietzache.
Yorire si deve morire: cerchiamo allora,con l'aiuto degli dai,di gode-
re il pill posasibile,con ogni mezzo,in guesta vita.L'ideale & quello
della "volonti di potenza".Gli ideali ai guali si guarda con invidia
sono quelli di Prometeo, di Ulisse, di Brecole, di Bacco, di Marte e
via discorrendo.
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(4‘}/’,'_ 91. Al conirario, 1'ideale della religione induista-buddista 2 quel
lo della soppresaione degli istinti e dei desideri, quello dell'estin
zione della vita materiale,il Nirvana,per disaolversi come goceis di
gcqua nel MNulla divino ed ineffabile. Pil ohe di salvezza,in queste re-
ligioni pagane,si tratta di liberazione. Non ai tratia,ciod,come nella
Bibbia,di essere minacciati dalla morte a causa del peccato e gquindi
appunto di esssre salvati. Nelle religioni pagane non ¢'® fanto in gio
co il problema dell'esistenza,perché ¢ ci si rassegna alla morte(come
in ococidente) o addirittura la si desidera(come nell'induismo). Il pro
blema,in queate religioni,® quello di poter agire liberaments,ciod,co ()
me ho detto,® un problema di liberagione: l'agire  intraleiato da un
ostacolo(ls mancanza di piaceri materiali,in occidente: il corpo, in
India); e pertanto si chiede alla divinitd che conceda guesta liberta.

92, Indubbiaments il problema della liberazione & presente anche nel-
le religioni bibliche; in esse certo Lon manca 1'istanza di una libers
zione dalla sofferenza (caratters questo presente in tutie le religioni):
ma prevale la prospettiva di una liberazione dal pececato,e guindi di
una correzione della volontd e di una espiazione delle colpe. Dic dona
il perdono, ma anche l'uomo deve mosirare la sua volontd di corregger
si{la metinoia del luovo Testamento).

©3. Il cristianesimo non si distingue dalla alire religioni bibliche

" | per il bisogno di salvezzs dal peccato e dalla morte.la differenza 2

data dal modo col quale il oristisnesimo intende il processo di salvez
za e d1 liberazione dal male di colpa e di pena. Nel oristienesimo -
1tho detto e lo ripeto perchd 2 fondamentals - abbiamo,a differenza da
tutte le altre religioni,che lo stesso lic di Dio si fa uomo e come
tale offre se stesso in espiazione per i peccati del mondo,salvando co-
si 1l'intera umanita.

94. lia anche il concetto criatiano di salvezza ha una sublimiti ed
una ricchezza ignote alle alire religioni. Tsso infatti non comporta
soltanto la reintegrazione dell'uomo nella sua origzinaria perfezione
naturale antecedente il peccato (salvezzs in senac siretto),ma,per
un liberisasimo e non dovuto decreto dell'infinita generoaita divina,
comporta anche e soprattutto l'elevazione della natura umens ad una
condizione di yita infinitamente superiore: una partecipazione alla
stessa vita eterna del Crestors - la cosiddetta yita soprammaturale
o di grazia -. Per la veriti la gragia & necessaria anche per un pieno
egercizio delle viriit naturali (grazia sanante).lla dove la grazia da
il meglio di me stessa & in questa wita soprannaturale,per la quale
1'uomo partecipn dells vita del Figlio 4i Dio e pertanto diventa "fi-
glio (adottivo) di Dio"(grazia elevante).

95. La reintegrazione dell’uomo nells sua originaria perfszione e
felicitd comporta ls remissione dei peccati e la riconciliszione con
Dio — quella che tradizionalmente si chiama anche la "giustificazione"
(per un econfronto col protestantesimo, of H.Xfing,La giustificazione,
Ed.Querinipna,frescia 1979). L'elevazione invece dell'uomo alla condi

() peve masine Io nn/n'a;co porcht emega ' Js asseleela -
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zione di 1lic di Dio comporta l'esercizio delle yirtd soprammaturali o
teologali%fedo,aporanza e carita),sotto la mozione dello Spirito Santo
(1'"uomo spirituale"del quale parla S.Paclo),con la prospettiva della
immortalitd,della visione beatifica del Dio uno e irino,la risurrezione
gloriosa e l'ingresso nel regnmo di Dio nells sua pienezza finale,al mo-
mento della Parusia del Signore. Se la malvezza in senso stretto & la gin
stificazione, la figliolanza divina & la santitd,quella santitd che & par

| tecipazione della stesaa santitd divina: sbbiamo sllora la santificaszio
\ne o,come la chiamano i cristiani d'Oriente,la "divinizzazione".

96. Il oristianesimo propone dunque all'uomo una salveszza cosl grande

' ricoa,che non =i comtata in nessun'alirs religions. Tasa viene propo-
' ata a tutti gli uomini,ed a tutti & data la posaibilitad di conseguirla,

perch® essa, in Crisio, & operata da Dio e perchd Cristo atesso & Dio.

Dare a tutti gli uomini la possibilitd di gonseguire in etermo una vita
divina pud esser solo l'impresa di un Dio. Eecco dunque sllora che il Ori

sto & proporzionatoc a nueata impresa in guanto & Dio. Certo Dio avrebbe
potuto servirai di un puro ueme per trasmettere a2l mondo una salvezza

‘ divina: il sacerdois,puro uomo,anche nel eristianesimo,non trasmetie for

se agli aliri la grazia soprannaturala? I invece caratteristica unica

del cristianesimo & che la salvezza viene da un uomo, Cesij md perchd
quest'uomo & Dio. Ignorare queata veritd fondamentals del oristianesimo,
come purtroppo certi criatisni famno, vuol dire automaticamente abbassa
re la dignitad di Gesh a quella di un iiaometto o di un Buddha: ancha loro,
pur conaidersndosi ed eassendo considerati semplici uomini, si ritengono

e mono ritenuti veicoli (e la coma non & impoasaibile) della grazia divina.

3. L'opera di Ces’ per la nostra salvezza

97. Gli sspetti prineipali dell'attiviti di Ges’ relativi alla nosira
salvezza mono i meguenti: a. il battesimo ricevufo da Giovanni,che rappre
senta la volonti di Ces® di condividers la nostra situazione di peccatori,
apparendo oOme tale,benchd innocentissimo(cf Sum.Theol.,II1,0.39). Lt in-
fatti nella nostra stessa condizione di peccatori che noi,grazie a2ll'ope
ra di Cristo,possiamo operare la nostra salvezza; b. le tentazioni diabo-
liche aubite e vinte nel deserto(cf Sum.Theol.,IIT,q.41). L'opera salvi
fica di Cesil msi presenta infatti anche come lotta e vittoria goniro Sata-
na,che viens spodestato dal dominio che agli ingiustamente detiene di
questo mondo, il oui regno appartiene invece di diritto al Padre che lo
ha creato ed al Figlio che lo ha redento.Ceal dunque non & solo 1l'Agnel-
lo immolato,ma enche il Leone che vince le potenze del male.

98. c. La predicazione di Cesi. Con easa Cesl: anmmocia il prosaimo av-
vento del regno di Dio,rivela i miateri di questo regno,insegnz le condi
zioni per entrarvi,rivela il Padre e lo Spiritc Santo,manifesta il mi-
stero della propria persona, della propria missions di salvezza,prean-
nuncia la propria passione,morte e risurrezione,istruisce gli apostoli
in ordine allz fondazione della Chiesa,raduna le pecore disperss della
casa d'Iaraele,manda gli apostoli ad amunciare il Vangelo in tutto il
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) mondo,ammuncia i segni della fine del mondo e del suo ritorno glorip

80,predice oome avverria queato ritorno e i fatii che accadranno: e-
gliynel nome del Padre,giudicheri tutie le genti, i "eapri" saramo
definitivamente separati dalle "pecore",Satana sari definitivamente
sconfitto,i morti risorgeranmno e il regno di Dio avrid raggiunto la
sua pienezsza finale senza che alcuna forza oatile posss mai pit di-
aturbarlo(Sum.Theol.,III,q.42\(Su Ceal profeta,cg R.Biagi,Cristo pro-
feta sacerdote e re,d.ESD,Bologna 1988).

99.:d. L'attivita taumaturgica. Ges’t compie miracoli: 1. per pre-
miare la fede di coloro che,credendc nella sua divina potensza, glie 1i
chiedono; 2. per indurre & credere in lui come inviato del Padres e
annuneiatore del Vangelo: 3. per dare una prova e un segno tangibile
del fatto che il regno di Dio ata giungendo. e mostirar quindi le pri
mizie di questo regno(Sum.Theol.,III,aq.43-44).

100, e. L'esempio di virtii. Con tutta la sua condotta e le sue a-
zionli, Gesl da a tuttl un esempio di come si vive da diamcepoli del Van
gelo, da figli del Padre, da fratelli che ai amsno, da uomini mossi
dallo Spirito, da combattenti coniro il male e contro Satana, ds veri
adoratori del Padre e uomini di preghiera, da uomini miti, umili, pa
cifici, pazienti, penitenti, sapienii, amanti della giustizia,genero
si nel donarsi agli altri,laboriosi e fiduociosi nell'avvento del re—

| gno. In particolars Gesl 44 l'esempio di come si deve affrontare la

sofferenza, la solitudine, l'angoscia, l'umiliazione, la derisione,
il disprezzo e la morte stessa come atto di culto a Dio e come offerta
di sé per la malvezza del mondo(Sum.Theol.,III,qq.7:21).

101. f. la fondazione della Chiesa. Si tratta di un'azione comples
sa che si svolge in varie fasi,durante la vita terrena di Gesi,nella
atessa offerta di se steassmo sulla oroce,e nel periodo dellz sua perma
nenza mistica tra i suoi dopo la risurrezione.Il termine di queata a
zione dl fondazione & 1'invio dello Spirito sulla comuniti primitiva,
dalla destra del Fadre. A questo punto la Chieaa & dotata di tutte ls
forze che le occorrono,e quindi pud crescere e avilupparasi,guidata
dalla SS.Trinitad,fino alla pienezza finale del regno alla fine del
mondo. Solo allora essa saari nella pienezza del asuo essere per vivers
nella beatitudine eterna{Sum.Theol.,III,q.8;sulla fondazione della
Chiesa,of R.-li.Schultes,De Teclesia catholica,ld.Lethielleux,Paris
19263C.Journet,L'Eglise du Verbe incarné,vol.I,@d.Desclée deBrouwer,
1962;A.Beni-S.Cipriani,la vera Chiesa,libreria Rditrice Fiorentinsa,

1958).

102. g. lMa,come ho detto e ripeto,l'atto pil importante e decisi
vo col quale Ces’t ha operato la nosira salveszza,® stato l'atto re-
dentivo e sacrificale col gquale egli & salito sulla croce,"attiran-
doyda lassi,tutti a ad".Allo stesao modo,nella vita del oristiano,
tutto dev'essers una preparazione al supremo sacrificio che deve
essere,al momento della morte,il dono della propria vita,in Cristo,
per la salvezza del mondo.l! come in Gesl,tutto nella vita del ori-
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| atiano deve trarre motivo, forza e ragion d'easere da gquel momento di
supremo dono di a2 al Padre per i fratelli in Cristo,che dovrd essere
il momento della morte. E' soprattutto dalla croce e sulla croce che
Gesl ci insegna come dobbiamo essere suoi discepoli [Per quanto ri-
guarda la passione di Geslef Sum.Theol. IIT,qq.46-49;la morie di Ce-
8i1:q.50).

4. Viasioni errate della salvezza cristiana 5 T

103, Come mi sa,il tema e il problema della salvezza & centrale nel
luteranegimo. Problema di fondo per Lutero era come poter gperimentare
un Dio misericordioso, -¢ poter aver la certezza di sssere oggetio del
su0 amore e di szsere salvi. L'interesse per la salvezza personale Ddal
za dungue in Lutero in primo piano,mentre passa in sewondo piano 1'in
teresse contemplativo,nel guale invece si esprime il primo dei comanda
menti del Vangelo,ossia l'amars Dio 2l di sopra di tutto,con tutte le
proprie forze. L'amores di s e del prossimo,invece,per il Vangelo, non
5 alla cima dei comandamenti,ma & solo 11 mecondo,per quanto essenzis
le anch'esmo =ia ai fini della salvezza.

104. lia Cesl aveva inmegnato che chi ai preoccupa troppo della pro-
pria anima,la perde; mentre chi non pen=a a sd per meiters Gosall al di
sopra di tutto, ritrova la propria anima. Pare che Lufero =i sia {roppo
ripiegato su se steszo,per quanto mosao da un forte sentimento religio-~
so0,ed sbbia quindi sovvertito l'ordine dei comandamenti.tzli arriva al

punto da disprezzare la teologia speculativa e da dire che a noi non de

ve intereasare ohi sia Cristo in se stesso,ma solo quello che ha fatto

per noi. Il Dio di Lutero,cosi,nom & il Dio-in-ad,verso il quale invece
una S.Caterina da Siena esortava a volgere innanzitutto lo sguardo, ma

& 41 "Dio-per-me".Con alire parole si potrebbe dire che Iutero non cer

cava il Dio delle consolagioni,ma le consclazioni di Dio.

105. Questa pretesz esagerata di esaser certo di salvarsi conduase

' Jutero,come & noito, a ritenere che la propria salvezgza non deve sempli
cemente eszzere oggeito di mperanza, ma addirittura deve ritenersi una
| veritd di feds, e che quindi si salva chi sppunto conaidera laz propria
| malvezza come veriti di fede. In realtd il Signore non ¢l promette que

sto oose. mello che & di fede & che tuiti possiamo salvarci,ma non
che io di fatto mi salverd.Il Concilio di Trento ha definito che,sal
vo a ricevere una apeciale rivelazione,nessuno pud mapere con certez
za di fede se si salverd o non si salvera. Dovere di ogni eristiano &,
con una santa condotta, porre delle buone ragioni per sperars di sal-
varsima nulla di pi" deve pretendere,perch® diversaments,persltro,
corrarebbe il rischio di adagiarsi in una vita comoda ("tanto mi sal-
vo") e di perdere il santo timor di Dio.

106. Guesto atteggiamento di Lutero produsse nel protestantesimo
delle tendenze sgocentriche, soggettivisticamente intimiste e lassiste,
che provocarono,nsl ssttecento,la reazione del cosiddetto "puritanesi-

) mo",che volle reagire a queata falsificazione del Vangelo,richiamando

ﬂ“gﬁ;b‘

alla mente 1'importanza dell'azione disinteressata e la puregza dell'in-
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tenzione. Lz si fini col cadere nell'eccesso 0pposto,0ssia nel proseri
vere come "egoistica" gualunque azione compinta in vista della salvez-
ella propria anima,per cul qualunque azione doveva sempre ed esclu-
sivamente compiersi per puro purissimo amore di Dio e del prossimo(da
cui il nome "puritanosimo") La morale kantiana teorizza filosoficamente
questo modo di pensare’ Per Kant l'azione & moralmente lodevole zolo se
& compiuta per puro amore del dovere, e non mal per soddisfare inclina-
zioni o bisogni personali; la norma morale dev'essere un gqualoosa di uni
verzalmente valido,e non ai deve mai agire in nome di interessi perso-
nali. ia anche questa impostazione non solo non & conforme al Vangelo,ma
2l limite ® disumana e pura utopia. La preoccupazione per la proopria
salvezza 0 il perseguimento di certi interessi personali non @ affatto
cosa riprovevole,snche se resata il fatto che ni deve amare pili Dio,be-
ne sommo ed infinito, che non il proprio io,che & un bene a3 preziozo,ma
finito.
~107. La yers dotirina del Vangelo & una posizione di equilibrio fra
questi due oatrmi,il primo dei quali,nel pensiero moderno,dari luogo
al liberalismo, mentre il secondo,al zooialismo ed ai regimi foftalita-
ri. I questa posizione di squilibrio,umanc e cristiano,emerge dall'in-
segnamento di S.Tommaso,il quale aignificativamente si chiede se dobbia
mo eamare con amore di carita pi’ noi stessi o il prosaimo(ecf Sum.Theol.,
I1-I1,q.26,8.4).Traducendo in termini di msalvezze,ci possiamo chiedere
se dobbiamo cercars prima ls nostra selvezza o guella degli altri. Ia
risponta di Tommasc ®» fatta per deluders i kantiani o coloro che laggono
i1l Vangelo con gli oecchi di Kant.Tommaso fonds la sua risposta sull'e-
apresso insegnamento del Signore che comanda di amare Dio in modo asszo-
luto,e il prossimo “"come se pteaszi': & c¢is & logico,dato che szia noi che
gli altri stiame nell'ordine dei beni finiti.

108, Nell'a.4 Tommeso fa notare che la mia unione di caritd com Dio
sta evidentemente nella mia apima(questa & la cura della mia salvezza):
ora,per cuanto riguarda la mia carita verso il prozsaimo(cio® la cura
della malvezza altrui),questa certo comporta una mia unione con lui nel-
1'amare Dio.Tuttavia,osserva Tommaso,"come 1'uniti val pil dell'unione,
cosi il fatto dipartecipare al bene divino"(ociod 1'unitd dell'anima con
Dio),"® una ragione pil forte di amare che non il fatto che azliri si as-
socino a guest'amore.D quindi si deve amare di caritd pi: se stessi che
non il prossimo",ciod,traducendo: dobbiamo ocurarci pi della noaira sal
vezza che di quella degli a2ltri.

109, la Tommaso # ben lungi dal cadere in una morale liberale o intimi
stioa: nell'erticolo seguente,inseparabile dal precedente =e vogliamo ca-
pire veramente la posizione di Tommaso,egli si chiede aes dobbiamo amare
il il noatro corno(ciod la nostra vita fisica)che il prossimo; e la ri-
spoata 2 che dobbiamo amere di pit i1 prossimo.Traducendo nei termini
che c'interessano: dobbiamd gver cura della salveszza degli gltr pilt che

—— —

etica liberale o intimista & rugato.e oi troviamo nol ouore dellas mora-
1ls del Vangelo("non o's amore pi grande di quello ohe di la vita per

() Kanf € olinctlamente legals al w’fs'mo Tallavia auesli assume
oaf rudlf-htﬁl'” /ua: u.a et soleale rotale
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gli amici"). Inoltre dobbimmo ricordarci anche della parabola della tra-
ve e della pagliuzgza: i superaltruisti che si atteggiano a salvatori de

' gli altri e poi non mettono in pratica quello che insegnano, sono dei

modelli di comportamento evangelico, © non sono invece proprio quegli
ipoeriti che il Vangelo condanna? Dobbiamo dimenticarei o subordinarei
agli altri nei noatri interessi contingenti o materiali,ma non possiamo
nella nostra anima mettere 2l primo posto nemaun altro che nom sia Tdo.
E questo non & aliro che la classica "cura dells propria anima",che quin
di va anteposta alla pur necessaria dedizione che dobbizmo mettere per
la salvezza altrui,soprattutto se Dio ci ha conferito speciali respon-
sabilitd in guesto campo. I del resto:come potremmo salvarci se non ci
ocoupiamo della malvezza del fratello?

110. Sul concetto e mulla tematica della salveszza oristiana,soprat-
tutto con riferimento alle mue morgen%i bibliche,si potrannc conazuliare
le seguenti overe: Sacramentm mundi,a oura di ¥.Hahner,vol.T,Ediorcellia
na,Bresecia 1677,alla vooe"Salvezza";A.Grillmeier,Cli effetti dell'szio-
ne salvifica di Dio in Cristo,in Mysterium salutis,vol.6,Bd.0uerinis-
na,Brescia 1980;Dizionario di teologiz biblica,s curd dl “X,Léon-Duftury
Ed.larietti,Torino 1971,alla voce"3alvezza”.

111, La tendenza,di origine luterana,a ridurre tutto il misteroc di
Cristo alla sua fungione salvifica,laaciando da parte la conoscensza
speculativa e quindi la contemplazione del miatero,2 rinnovata oggi dei
teologi secolaristi e liberazionisti,come per es.Schillebeekx.Per il
teologe olandese "l'uomo Cesii ... s'identifica con la volontd salvifi-
ca del Padre"(Il Criato la storia di una puova prassi,Pd.Queriniana,
Breacia 1980,p.501). "Quale nunzio escatologico da parte di Dio, ...
Gesl non fa che trasmettere il measaggio di Dio,chismando Iaraele ella
fede in Dio. ... In altre parcle,la sequela prepaaguale aveva un signi
ficato soteriologico,non ancora esplicitamente cristologico. ... Prima
di Pasqua, non si tratta ancora di conversione a Cesi"(Cesl lz sioria
di un vivente,Dd.Queriniana,Brescia 1980,p.231). "ilentre Cesl nel suo
messaggio non si precccupa della propria identitd - la sua identita

'risulita consistere nell'identificazione della causa di Dioc come causa

dell'uomc e con la salvezza e integriti dell'uomo come ocausa di Dio
- la oristologia fisma l'attenzione precisamente asull'identitd propria
di Geal"(Cesiyop.cit.,p.581).

112, Queste affermazioni di Schillebeeckx ignorano evidentemente tui
+i 1 numerosi passi evangelici,soprattutto di Ciovanni,nei quali inve-
ce Cesl atiribtuisce a se stesso titoli e poteri che 1o mettono alla Pa-
ri di Dio, anche se indubbiamente fa sempre riferimento al Padre come
a eolul che lo ha mandato e in nome del quale parla o agisce; e tutiavia
presenta 1la propria persona come oggetto di una oontemplazione definiti-
vamente saturante e beatificante,quale pud essere molo la ocontemplazio-
ne di Dio, per oui in realt: il messaggio di Gesd non & solo preocccupa-
to della cmuma dell'uomo, ma, nell'assicurare la salvezza dell'uomo, lo
stimola nel contempo ad elevarsi come a meta ultima del cammino terreno,
alla contemplazione del Padre e del Figlio(ef Gv 5,2376,35.53-54;8,12.24.
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581:10,11.30.36311,25:13,19514,6.9.19-20515,1.53:17,3.24).

113, Un'altra viaione disforta della salvezza oristiana,presente so-
prattutto nelle tendenze secolaristiche e della teologia della livera-
zione, & quellac che misconosce 41 fondamento e la sostanza irascendente
e metastorica della salvezza,per ricopdurla alle mere dimenaioni della
atoria e dell'umano. lanca l'aspetto soprannaturale,che & il pit impor-
+tante e caratteristico della salvezza criatiana.

114. Dice per es,ichillebesckx:"la salvesza di Dio per nol si compie
nell'unica resltd che 2 anche la nostra realtd,nel nostro mondo coniin-
gente di vita, e 1a salvezza di Dic & umans e oi viene donata in Ceal,
i1 Cristo,in modo umano"(I1 Cristo,op.cit.,p.957)."I1 nucleo della Tede
oristiana conaiste nell'affermazione credente dell'azione salvifica di
Tio nella sioria,decisiva nella storia della vita di Cesl di Hazaret,

2 liverazione degli uOmini"(gggﬁ,op.oit.,p.?O\."Il significato salvifi-

co di Cesl non & un dato atemporale,sovrasiorico,aatratto” La questione

cristologica un bilanoio,ld.meriniana,Breacia 1980, pp.66-6T)."Tutti i
cogiddetti titoll d'eminenga(Hoheitstitel)di Cesi,incluso quello di '7i
glio di Dio' sono in prima imtanza storico-salvifici o funzionall — pexr
fino nel Vangelo alto—-sapienziale di Ciovanni con la sua idea della pree
sistenza”(Gesi,op.cit.,0.577 ).

115, Secondo Schillebeeckx 1a salvezza non ai atfua primariamente sul
piano gpirituale della goscienza,ma "nella realtd mondans della storia";
ni1 fondamento primo di ogni realtd salvifieca % il mondo e la storia de
gli easeri umani".Dice egli infatti:"Quando parliasmo di religioni e di
chiese,riteniamo di fare affermazioni di tascond'ordine',di non riferir
ci eiod slla realigzazione prima ed immediata di bena e di salvezza,Te
denzione e liberazione.Il fondamento primo di ogni realtd selvifioa &
i1 mondo e la storia degli esseri umani,quella in oui Dio intende atituz
re la salvezga"(Umanitd la storia di Dio,Bd.Queriniana,Srescia 1992,9.27).
"la atoria della salvegzza pon goincide gon la storia della rivelazione,
in cul essa diventa invece un'esherienzs consapevole e articolata della
fede.Senza una storig universals di salvesza & impossibile anche unz. zto
ria_particolzre di rivelazione;come guella in"ecui sono vissutl Iaraele
e Cesd: La malvecga—da-Dio si attua’ innanzitutto nella realtd mondans del-
la storia e non primeriamente sul pianQ della coacisnzs dei fedsli'che
fe.hanzo . coroscenza"(Llunanitd,op.cit.,0.27).

116. In questo secondo gruppo di affermazioni sbbiamo inainuata 1'idea
che la salveszze oristiana non sia innanzitut®o qualeosa che si realigza
nelltambito della cosciensza in ssguito all'ascolto oredente della rivela
zione trasmessacl da Israele e da Ces®, ma sia un fatto universale che
svviene dovungue, mentre la rivelazione cununciata da Israele e da Gesi
viene ridotta al rango di una rivelagione "particolare".C'® sgllora da do
mandarsi come la rivelazione "universale"” come la intende Schillebeeckx
possa dirsi ancora "oristiana"(viene in mente la dotirina dei "oristiani
anonimi® di Rahner); e per converso ci si pud chisdere dove vada a finire
1'universalitd della parola di Dio annunciata da Israele e da Cristo.
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117. Che il Verbo divino,come dice Giovammi nel prologo del suo Vange-
lo, si mostri commnque ad cgni uomo per of frirgli la salvezza, anche se
6id pud avveniras anche in forme s nol ignote © puramente implicite,questo

& vero, & stato appurato dalla teologia pin recente ed & anche conforme

agli insegnamenti del Concilio Vaticano II(of Lumen Centiumyn.15). Ma
allora cid vuol dire che anche colore ai quali giunge la salvezza in que
ata maniera implicita,in fin dei conti,seppur inconsciamente, fanno rife-
rimento a Cristo e aon da 1ui salvati. Come d'altra parte & del tutto sba
gliato definire il memamaggio biblico ecome "atoria particolare di rivela-
zione',mentre al contraric la vers fede in Criasto e la atessa esperienza
storioca ol dicono che di per s& il messaggio biblico 3 il pil universale
che esista ed & pilt @i ogni altro fattc per ogni uomo, anche se & verc
che di fatto,nel corso della storia ed anche a tutt'oggi, appare eapli-
citamente mccettato solo da umnminoranza dell'umanitd. lia non bisogna
confondere 1'universalitd della veritd in me stessa col fatto che easa
venga effettivamente sccettata da tutti: questo fatto pud anche mancare,
senza che cid pregiudichi minimamente l'universalita di quella verita in
se stessa. Ouando si parla di universalitd del mesanggio oristianc della
salvezza s'intende 1'universalitd di diritio,non guella di fatto, © in
questo senso ai parla dell'universalita dell'opera di salveszza compiuta
da Gesii: non nel senso che di fatto tutti =i salvino,ma nel senso che,

in wn modo © nelltaltro,tutti hanno la possibilita di conoscere cuesto
measaggio,almeno nella sua essenzialitd,es di salvarsi.

118, Per quanto poi riguarda l'idea di Schillebeeckx(e non solo sua),
secondo cui la salvezza cristiasna non sarebbe un gualcosa di govrastori-
o o atemporale, ma sarebbe solo un gualeosa di immanente a guesto mondo
ed alla sua storia, questa teai,necondo quanto risulta da numerosi paasi
della Serittura,da tut%a la tradizione oristiana,dalla buona teologia e
dal magistero della Chiesa,» una tesi falsa. Secondo 1t'autentico insegna-
mento oristiano (ma oi’ & presenta anche nella fede ebraica ed islamica,
e nelle stesse religioni pagane superiori,come per es.1l'induismo),la sal-
vezgs dell'uomo si pone in un'eaiatenza ultraterrena ed ultramondena,ol-
%re i confini della vita presente moriale,in un mondo di elevata apiritua
1itd ed in unione diretta com Dio.

119, Questa dotirina & eapressa,soprattutto nel Huovo Teatamento,con
immagini caratteristiche e tradizionali,che anche a tutt'oggi non perdono
affatto il loro valore,essendo espressione della somtanza della Tede ori-
astiana oirca la nozions delle salvezza. ki riferiasco all'immagine del
ngielo"(per es.il "regno dei cieli),all'opposizione tra "guesto mondo"

e i1 "mondo futurc",tra le cose di “guaggii" e le cose "di lsssi',tra
quelle visibili e quelle invisibili,tra le cose corruttibili e guelle
fncorruttibili,tra la vita moriale e la vits immortale della risurrezio
ne: tutte espressioni che c¢i fanno comprendere che nella concezions cri
stians dell'esistenza e della vita umana si danno due pisni: unoc,presen-
te,dove regna il peccato,il mondo di "guaggil",ed uno futuro,oltre la
morte,dove regnerd per coloroc che ne sono degni,l'immortalita di urna vi-
42 beats libera da ogni male e nella piena comunione con Dio, il regno
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‘ soatto,che,ned termini che abbiamo visto,» metaforiecs,la funzione sa-

' cerdotals conviene a Cesd in grado propric e msommo(ecf l'opera clasmica
di C.deCondren,L'iden del sacerdozio s del pacrificio di Oeal Cristo,
Zd.Ancora,lilanc 193930.V.Héris,Il mistero di Cristo,Ed.Morcelliana,Bre
scia 1938 e le opere gii citate del Padre Biagi).

]

=3B

dei cieli.

120, Une cosa che ha sottolineato la teologia moderna & memmai il
fatto che la salvezza oristiasna cominecia giid da quagmil con il batte
aimo, la liberazione del peccato e le opere buone: ma resta sempre il
fatto ohe quantomenoc la pienezza finale del processo salvifico non pud
affatp rinchiudersi nei limiti del tempo,della storia o di guesto mondo,
ma appartiene al futuro mondo della risurrezions,olire questa vita mor-
tale,nella dimensione dell'eternitd e dell'immortalitid beata.

121, queata preoccupazione della teclogia moderna di determinare le
dimensioni e le proapettive terrene e storiche della salvezza cristia-

' na, & fatta propria dallo Schillebeeckx,il guale sviluppa ampiamente

questo argomento nell'ultima parte del suo libro I1 Criato la atoria

di unag nuova prassi. Sebbene di tendenza secolarista,come abbiamo vi-
ato,lo Schillebeeckx,si guarda bene dal progpettare un umenesimo pura
mente coatruito con la proprie forze,che drescinda dalla grazia di Cri
sto,e si sforza di suggerire i modi coi guali il cristiano,sull'esempio
' di Criato,pud affrontare i fallimenti & le debolezze della vita,finc al
la stesza morte. Tuttavia la grazia,in Schillebeeckx, non aprare come
un dono che faccia trascenders la condizione umana,ma semdlicemente un
| fattore integrativo dell'esser uomo, e il futuro promesso dal oriatig.::
nezimo si limita a presentarail come pienezza umana priva di contorni
definiti,ed appare pil come un gualcosa che si pone nella temporalita,
che non uns dimenasione ultraterrena e soprannaturale.

.~
P

= CAP.III - LA NATURA DELLA REDENZIONE
1. L'opera mediatrice di Criato

122. Criato ha operato la noatra redenzione ponendosl come pediatore

fra Dio e l'uomo. Per comprendere allora il aignificato delle redenzions,

& bene presentars la nozionea di medizzione,tanto pilt che Geal non media
fra noi e il Padre solamente con l'atto sacerdotale del sacrificio re-
dentore, me la pua sgzions mediatrige presenta anche alitri gdue agpetti
| essenziali: 1) Cesit medis comunicandoci il messaggio del Padre - fun-
’ gione profetica -3 2) Gea’ media combattendo e wvincendo il Mondo e Sa~-
- tang - funzione regale —. L'azione principale.in ordine alla salvezza,
ossia al perdono dei pesccati ed al conseguimento della grazia, & lfa-
zione redentrice,la quale,a sua volta,come ho accennato,pud esser vi-
ata sotto due profili: 1) sotto 1'immagine metaforica del riscatto o

del pagamento di un debito,dalls quale viene la parola "redentore"; 2) e
gotto il profilo del macrificio sacerdotals,nel quale Gesl 2 la stessa |,

vittime che viene offerta sl Padre. A differenza dell'immagine del ri-

I
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| 123. L'immagine del riscatto e 1l'atto sacerdotale,come purg ho accenna

| to,vamo assieme,in gquanto entrambi suppongono 1l'idea dell'offerta di qual

| cosa che serve a toglisre qualche difetto o a rimediare a gqualche male.

f E questo fine viens raggiunto, nel pagamento di un debito o nell'offerta
di un sacrificio,in gquanto colui che riscuote il debito o riceve 1'offer

[ ta sacrificale =i ritiene legittimamente soddiafatto di quesio gesto.
Anche ¢id che Ceall offre a2l Padre,in base a quanto ho giid detto,presenta
un duplice aspetto: metaforica & l'immagine della soluzione del debito

| (Ges’ non sborsa denaro!);reale e propria invece & l'offerta sacrificale:
# lo stesso aasngue di Ceall, misticamente conasarcatc e oconservato nel sa-
oramento dell'lucariatia.

|/ 124, Altre immagini evangeliche dell'opera di salvezza compiuta da Oe-

|

|'uﬁ. sono quelle delliberatore o del guaritore. La funzione liveratrice

| compiuta da Cesit & molto cara alla teologia della liberazione(of G.0u-
tisrrez,Teclogia della liberazione,ld.‘meriniana,Brescia 1931;L.Boff,
Gesi Cristo liberatore,Cittadella Zditrice,Assisl 1982;H.Assmann,Teolo-
gia dalla prassi di liberazione,Cittadella Editrice,Assisi 1974;5.lMondin,
I teclogi della liberazione,Zd.Borla,Torino 1977;e le due "Istruzioni"
della Congregazione per la dottrina della fede:quella "su alouni aspetti
della 'teologia della liberazione'",del 6.VIII.!984,e quella "au libertd
eristiana e liberazione",del 22.II1.1986)ed in generale alla teologia mo
derna.

125. Come ho gia osservato,la liberaziones & qualeosa di meno pro-
fondo e goinvolgente della salvezza,per oui il oristianesimo,che,fra Tut
te le religioni, & quells che coglie con maggior radicalitd l'entitia dei
mzli che affliggono 1'esistenza umana,® pi) una religione di salvezza che
no di liberazione.Infatti la salvezza tocca l'essere o il vivere,toceca
insomma la sostanza siessa del vivents,mentre la liberazione si riferisce
all'agire,in gquanto la liberta & una proprietid della volontd.Il cristia
nesimo non dona solo la libertid,ma anche la vita,facendo risorgere dalls
morte. Chi & sohiasvo,zlmenc resta in vitajma chi & morto,ha perso anche
1'esistenza.

126, Gesh libera l'uomo sotto ogni punto di vista,materiale come api-
ritusle,personale e sociale,psicologico & morale.Come egli stesso dice,
ol dona la veritd che libera,ossia la rivelagione che viene dal Padre
e vien fatta conoscere in pienezza dallo Spirito; inoltre Cesi ci dona
1a grazia che fortifica la volonmtd,la quale ocomi collabora alla propris
l1iberazione rispondendo alla potensza liberante della grazia e dei doni
dello Spirito Santo. Gea’ libera 1'uomo innanzitutto dal peccato e dalla
cattiva volontase questa liberazione interiore & il prineipio di ogni al
fra liberazione. La vita cristiana,invece,non assicura sempre la libertd
da altre forme di oppressione interiore o efberiore,sconomica,politica o
goclale.B tuttavia,come dice bene la teologia della liberagzione,Cristo
dona ai suoi una forza superiore - la forza delle caritd - per lottare
wvittoriosamente ed in modo esemplare anche nell'efliminazione di tutte,
le sohiavith di questo mondo. La la piena liberazione da ogni schiabi-
$yper i1 oristianesimo,sard possibile =olo nella futura terrs dei risorti.
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127. Per il eristiano,anche situazioni afflitie dalla_schiavitil, . che
par il momento appaiono irrimediabili,nonostante 1'impiego di ogni ri-
sorss a disposizione, possono acguistare pn segno positivo,in quanto via
sute nella pagienza di Cristo,ocome egpiszione delle colpes del mondo, e
di quelle degli ateasi oppreasori,e nella speranza di un'ipminente li-
berazicne.

120, La l'overa mediatrice e salvifica di Gesl si presenta anche come
l'azione di un medioo che allevia o lenisce la sofferenza e addiritiura
guarisce da ogni malattia — pensiamo Dper esempio ai miracoli di Gesl -.
Del resto la prospettiva della salvezza richiama con tutta ovvietd la
idea della guarigione de una malattia mortale.lla anche qui il criatia-
nesimo sottolines la maggior gravita delle malatiie dello spirito - in
nanzitutto il pecocato - nei confronti delle malattie del corpo,anche se
Cesh si mostra pietosissimo ed attivissimo nel curare,con la sua divina
potenza,anche le malatties del corpo, della paiche e quelle causate dalla
steasa azione di Satana (le possessioni). Se l'azione liberante di Gesid

. si pud ricondurre al suo ufficio regale,quella guaritrice pud eszer con

nessa con quella sacerdoisle.In tutte le religioni il sacerdote & visto
come un medico,un guaritors.fgli & senza dubbio innanzitutto un medico

dello spirito,perd,laddove =i danno societd meno svolute,e dove quindi

le attiviti umene sono meno diversificate,d comprenaibile che ol si at

tenda dal sacerdote,magari in un clima pil o meno superstiziozo, delle

abilitid normali o parsnormgi anche nel campo terapeutico.

129. L'opera mediatrice di Cesi,in quanto profetica,sacerdotale e re
gale,si pone,come ho detto,sul piano della mediazione fra Dic e 1l'uomo. L
Per quanto riguarda la funzione regale,indubbiamente 0ggi,nelle nostre us
9doietd evolute,dopo la fine delle monarchie zssolute e del regimi teo nu“’ﬁﬁ:

eratici,faccicmo fatic: a veders nel re un rappresentante di Dio.Zppu (,ﬂﬁa

re,con le dovute precisazioni,un'idea del genere,comnessa con l'auto-
riti della guale deve potar godere il governante, non 2 affatto in con
4raato ma anzi & a2 favore di una sana idea di democrazia e di autogo-
verno civile,come ha dimostrate il Maritain nel suo saggio "Demoora-
ziz ¢ gutoriti”,in FPer una politica pil umana,Fd.Morcelliana,Brescia
1968,0.II1.1'a non possiamc fermarci su queato argomento,che ol portered
be troppo lontano. Tornersmo a parlarne trattando della regalltd di
Criato. (*)

130. Cesilt svolge questn mediazione sia come Verbo Piglio di Dio,sia
gome uomo. Come Verbo divino,infatti,Ges’ & il logos per mezgo del gua-
le il Padre ha creato il mondo,e quindi,in quanto Pensiero in base al
qunlo Dio crea,ai pone in qualche modo come intermediario fra Dic Padre
e il liondo. Il Verbo divino,come dice Ces’ stesso,esce © pro rocede dal
Padre,entra nel mondo, vive nel mondo e,compiuta la sua missione,torna
al Padre. O,yer uzare un'alitra esprassione di Geal,il 'iglio "agends"
dal oiolo,aioa dal seno del Padre,nel mondo; =mvolge in esso la sua mis

sione, e "sale" al cielo,alla destra del Fadre. E' chiaro che quesio
muscire-discendera"” non smimuisce la divinitd del Miglio,mentre attua

) cxu.u, valoresa conclatliens nella zu.mrm cantrie Lo fnu, def male -
Al ﬁl,.mev;;e
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la sua mediazione,che si completa col "ritomo-salita" del Figlio al
Padre.Senza cadere nell'eresia nel monarchisnesimo,per la quale amolo il
Padre sarebbe un Dio "perfetto",possiamo cominque dire,coi Padri orien

' tali,oche nella SS.Triniti esiste una certa gerarchia e un certo "movi-
mento",per i guali oredo si possa parlare di un'opera mediatrice com-
piuta dal Figlio come Dio.

131, S.Tommasc sembra rifiutare questa idea della mediazione divina
di Cristo(cf Sum.Theol.,III,q.26),per il fatto,come egli dice,che il me
diatore sta in mezzo fra due eatremi: ora Dio non ha un estremo al di
| mopra di =% che possa costituire il termine di una mediazione. Semmai
sard Dio stesso a coatituire un termine da mediare,mentre 1'altro fer
mine & 1l'uomo.FPer guesto per Tormmaso Ges’ & mediatore solo coms uomo,
per i1 fatto che in basme all'unione ipostatica egli & al vertice del-
1'umanita,laseciando,come uomo,Dio al di sopra di s% e consentendogli
quindi di essers un termine della mediazione,mentre l'altro {ermine &
il reato dell'umanita.

132, Io credo che qui il problema sia quello di intendersi sul gon-
cetto di mediazione fra Jio e womo., Scartata 1l'idea di una specie dl
natura mista o di divinitd inferiore o di uomo divino come abbiamo nel
le concezioni gnoatio_ho 0 neoplatoniche (e come sembra riapparire nel
/1%idealismo tedesco',si comprende la preccoubazione di Tommaso di por-
're la mediazione dalla parte di un golo termine,ciod l'uomo (Cristo
‘uomo). Cristo in quanto Dio - dice l'Aquinate — rappresenta e media Dio
ii prezso l'uomo, e in gquanto uomo rappresenta e media 1'uomo presso Dio.
'L su ¢id ml pare non ei sia mulla de obiettare. Resta perd semore la
]moa paolinz e giovannea del Logos medistore della oreazione. mse il
{Ver‘oo media la ereazione,come non potrebbe esser possibile che medi-
anche la redenzione? Tanto pill che la redenzione & un'opera di media-
zione che ha per fine di sanare la frattura fra Dio e l'uomo e di ri-
conciliare Dio e 1l'uomo.
| 133. Per goncepire una mediazione del Figlio come tale non c'a bi-

( sogno di ipotizzare un'impossibile "inferioriti" della divinitd del i
glio rispettoc al Padre,ma basta,secondo me,atienerai semplicemente al-
la missione del Figlio,che riceve appunto dal Padre la missione di ri-

~ oconeciliare l'uomo col Padre,"lascia"il Padre,viene nel mondo,e "torna"

al Padre. Z' chiaro che qui ci troviamo davanti a un grande mistero,

| giacch® non dobbiamo dimenticare che venendo nel mondo,il Figlio reata

| sempre,nel contempo,unito al Padre,anzi conscstanziale al Padre.Si po-

 #rebbe forse dire che il Figlio "resta" col Padre in quanto Dio,ma "la~-

Bois" ilPadre in quanto Figlic.T coa! "torna"al Padre in guanto Figlio.

134. Il Figlio,dunque,oompie la sua missione mediatrice in due tempi:
goendendo dal cislo,rappresenta il Padre pressc gli uominijtornandoe al

Padre rappresenta gli uomini presso il Padre.Il momento centrale della

opera mediatrice del Figlio corrisponde alla vita terrena di Cesd, e

il yertice di questo momento centrale & il saorificioc della oroce: sul-

la eroce il FMiglio riconcilia il mondo col Padre.In questc stesso momen

1] ﬁtsu' o meolialone oliine come L‘a"‘; now s~ Dic.
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'to ai realizza il vertice dell'opera mediatrice di Cesi: come unomo.Quale
’| la differenza fra i dus momenti? Che quello del Figlio rappresenta la
 missione del Verbo,per oui,benchd ai tratti del Verbo fatto uomo,sta pil
dalla parte di Dio. Mentre il momento di Cesa’ come uomo,benchd si tratti

sta dalla parte dell'uomo.la mediazione di COristo quindi stringe un dop-
pio saldissimo legame tra Hio e 1'uomo: uno,nel quale appare pil chiara
la parte di Dio (missione del Figlio),e l'sliro,nel quale appare pilt evi
dente la parte delltuomo(immolazione e meriti dell'umaniti di Gesh).Il
Piglio supera l'infinita distanza ontologica che separa la oreatura dal
Creatore dando sll'uome la dignitd di figlio di Dio e partecipe della
natura divina; il gacrificio di Ges® uomo rimedia alla frattura che,col
peceato,sia era oreata fra “io e 1l'uomo.

135. la mediazione umane di Gesii;come abbiamo visto,ha molti agpetdi:
Gesll & profeta, measaggero del Padre,quida valorosa,re vititorioso,medi-
00,taumaturgo.llz al di sopra di tutte queste mansioni,guella decisiva e
pilt importante,quella pi’ propria che di senso e valore & tutte le altre,
3 quella sacerdotale,immediatamente rappresentata dall'immagine della re
denzione o riscatto.Cea" & mediatore fra Dio e l'uomo,in nuanto profets,
re e magerdote:ma gsodrattutto in guanto sacerdots. Il profeta ci dona la
veritd,oi mvela il mistero,ci indica il cammino: il re vince il demonio,
oi libera dal carcere del nostro egoismo,sconfigge la potenze del male,
¢i apre la porta del paradiso,inaugura e porta a compimento la costru-
zione del regno di Dio e lo consegna,alla fine del mondo,al Padrse.iin
& solo il sacerdote che ci ottiene,col suo sacrificio redentore,la bene-
volenza e il perdono del Padre, che ci oftiene dal Fadre di partecipare
alle grazia del Piglio,di diventare figli di Dio,illuminati dalla veri-
42 e capaci,con queata grazia,di vincere il peccato,Satana e la morte e
di entrare col Figlio vittorioso,nella Gerusalemme celeate. Se non a-
vesaimo la grazia che agorga dal Crocifiaso, a nulla ci servirebbe cono
scere i misteri del regno, nd avremmo la forza necessaria per entrarvi,
anche se Cristo avesse winto,per conto suo,le potenze che sl oppongono
alla fondazione del regno. Per quesio concordo con il deCondren nel dare
il primato alla mediazione sacerdotale. Id applicando a noi questa fun
gzione dobbiamo pensmare,prima che a2l sacerdozio ministeriale,al sacerdo-
 2io comune dei fedeli. Lz gloria del sacerdozio non & il primo,ma il ase
oondo,perchd il primo & al servizio("ministeriale")del secondo. L' vero
che il sacerdozio ministeriale asaimila di pi a Gesii,ma in guanto gervo,
non in quanto Signore e Figlic di Dio. Il battesimo invece & il sacra-

mento dei "signori",dei figli di Jdo.
, 136, La mediazione macerdotale di Geal comports due atti fon ntalis:
1l ssorificio della crooe e la stipulazione dellas MNuova Alleanza nel suo
‘mangue.Il sangue di Ges’i sparso sulla oroca & quindi il sangue della luo
va ed eterna Alleanza fra Dio e l'uomo.T la legge di questa Nuova Alloan
22 » la lrgge del Vangelo,il comandamento dell'Amore{cf SumeTheol.,I-II,

d4i un uomo che per l'unione ipostatioca merita infinitamente davanti a Dio,

41



- 40 -

137. La redenzione 2 overa della 53.Trinitd: il Padre progetta e deci
de il piano della salvezza e ne affida 1'esecuzione al Figlio. Per la e
secuzione di queate piano,l'umaniti del Figlio & concepita per opera del

' lo Spirito,® da lui sostenuta, illuminata, fortificata, santificata, con
, sacrata, ispirata,consolata e guidata al perfetto compimento dell'opera

voluta dal Padre.Lo Spirito Santo riempie l'umanitd di Gea’ con la sua
grazia{ef Sum.Theol.,III,q.7),coai da poter esser capo, guida e modello
per tutta l'umanitd(q.8).Infonde nella mente di Geall la pienezza della
scienza infusa{qq.9-11),riempie la sus anima di potenza soprannaturale
(g«13),10 assiste nella preghiera,nell'azione,nello svolgimento della
aua miasione,in speciale modo — posaiamo menz'aliro supporlo,anche se
qui non sbbiamo teatimonianze dirette dei Vangeli - nel momenfo del su.
premo sacrificio. A tal riguardo si pud pensmare che i Vangell tacoianc
& voler aignificare che nei momenti delle grandi prove e delle grandi
sofferenze l'uomo pud aver l'impressione di esaer destituito di forza
o di esser come abbandonato da Dio,ma in realtd 1'uomo di Dio - e Ce-
52 & evidentementa tale - al di 1a dell'angoscia che pud attanagliare
1'anima fin nelle sue ultime fibre, gode sempre di un'intima ineffabile
gertezza e consolazione che appunic viene dalla potenza e dalla luce
dello Spirito.Per questo,secondo Tommasc e la mizliore tradizione tec
logioa Gesi godette della visions lestifioa (solo nella parte supe-
riore dell'anima) anche guand'era appeso alla orccefof Sum.Theol.,IIT,
q. 46, a. 8) o_'
138. Per guanto riguarda l'argomento della grazia di Cristo,of J.lMa
ritain,De la gréce et de 1'humanité de Jésus,Fd.Desclie de Ercuwer,?ru
ges 1967;per quanto riguarda la scienza di Cristo,cf il numero monogra
fico di Doctor Communis del mag.-d410,1983 e le mie diapense Temi di exi-
tologia tomista,lezione IV,5TAB,Bologna 1993 ;jper quanto riguarda la yi-
sione beatifica in Cristo,cf le mie citate dispense e 1l'articolo di Pa-
dre Alberto Galli "Perchd Karl Rahner negs la visione beatifics in Cri
sto",in Divinitas 1969,np.417-454.

2. La nozione di redenzione sscondo la Sacra Serittura <

I /.‘
a) Nelltintico Teatamento /

139. Ia redengione, nell'Antico Teatamento, hz come junto di riferi
mento originario lo airzordinario ed entusiaamante evento storico della
liberazione degli Ibrei dalls schiaviih d'Ggitio: in questa occasione
Dio si moatra il "redentore"(go2l),cicd illiberators del suo popolo.
Come abbiamo vigto nel paragrafo dedicato nll'etimologic del termine
"redenzione™, anche nella wvita =mociosconomica dell'antico Israele esi-
ste evidentemente l'istituto della "redenzione" intesa come risocatto
o fideiussione; ma non risulta con chiesrezza che la salvezza © la libe
razione di Iaraele dai suol nemici o dai auoi mali operata da Jashve a-
yrabbe dovuto dipendere dal fatto che Jahvd o ohi per lui(il Messia)si

sarebbe poato come fideiussore o "redentors"inqueato senso s favore di
181‘3010.
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140, La nozione vetsrotestamentaria di redenzione & inolire zamoeoista
8 quella dell'alleanga con Jahvd atipulata da lMos® sul Sinai(Ta 6,63319,
5;0% 26,18;cf IT Sam 7,23s).In questa alleanga Jehvd s'impegna ad essere
il protettore, difensore, liberatore e redentore d'Iaraele,a patto ohe Imeica-
sraele osservi i comandi del Signore,cammini sulle sue vie e renda un de qou
 bito culto a Dio.Rcco allora aprarire,accanto all'slleanza, la funzione
della legge e del culto. La redenzione comincia ad apparire come connes—
sa oon l'osservanza del comandamenti e con 1l'eaercizio del asncerdozio,in
quanto addetto al culto ed all'offerta del sacrificio. B4 infatti 1'al-
leanza sinaitica viene suggellats da un pasto sacro e dall'offerta di un
sacrificio."lload innalza dodici stele per le dodici $ridi ed un altare
per il sacrificio.Offre sacrifici,versa una parte del sangue aull'alia-
Te o ne asperge il popolo,per connotare l'unione che si atrings tra Tsh
vé o Israele"(Dizionario di teologis bibtlica,a oura di T.Léon-Dufeur,”d.
Harietti,Torino 1971,alla voce"illeanza",c0l,30). ¥el rito dell'luoari-
stia che sard poi istituito da Cesid, 1'slemento convivisle(la S.Comumnio
ne)verrd poi ocongiunto oon 1'slemento macrificale(l'offerta del pane e
del vino conszerati).

141. L'alleanza del Sinai,peripol passar del tempo,mostreri i suei li-
miti e le sue imperfezioni."Fenchd 1'alleanh aia un libero dono di Dio
ad Iaraele(in altre parole: una grazia),ls sus forma contrattuale sembra
legare 11 disegno di salvezza al destino storico di Iaraels e corre il
rischio di far apparire la salvezza come la mercede di una fedelid umana.
Ineltre la mua limitazione ad uns sola nazione non s'sccorda bene con lo
miversalismo del dimesgno di Dio,affermato cos' netiamente altirove.Infi
ne,la posta temporale delle promesse divine(la feliciti terrens di Israe
le)eorre pure il ribhio di meacherare l'obbisttivo religioso dell'allean
s8:la costituzione del regno di Dio in Iarasele e,per mezzo di Iaraele,
su tutta la terra.Nonostante questi limiti,1'alleanza sinasitica determing
i tutta la vita futura d'Israele e lo sviluppo ulteriors della rivela
zione"(Dizionaric di teologias biblica,op.cit.,c0l.3i).

142, I profeti arricchiscono l'aapetto giuridico-cultuale dell'allean
za di una forte tonalitd affettiva,sl fine di Parne sentire maggiormente
il valore e di far comprenderes el popclo il grande amore,la misericordia
e la tenerezza (la hdsed) per Israele, che si cela,ds parte di Jahva,nel
determinare il patto che Isramele dave oamervare ner otieners la sua "re—
denzione".Ecco che allora l'alleanza si configura come un rapporto d'amo—
Te tra padre(7ehvad) e figlio(Israele) o tra sposo(Jahva) e sposa(lsrae—
le).Abbiamo qui la prefigurazione della missione redenirice di GCesii,Pi-
glio di Dio,che c¢i rende,in Iluni,figli di Dio; e di Gesll redentore sposo
del miovo Israele che & la Chiesa.

143. I profeti,inoltre,non tardano ad allargare le prospettive della
alleanza,e quindi ad annunciare la prossima stipulazione di una nuova al-
leanza,migliors,indiatruttibile ed eterna,legata a migliori promesse(non
semplicemente terrsne ma celesti e divine),ad una migliore
dells leggze(per intima convinzione e non per una gonmvenienza eateriore),
2d m oulto perfetto{l'offerta del proprio cuore e non di vittime anima-
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1i),ed inoltre sccessibile a tutti i popoli,perchz,anche se Israele
resta appartenenza speciale di Jalivé,prediletto fra tutti i popoll,
tutte le genti sono chiamate a prender parte all'alleanza con Israe-
le,e per queato Israele dovra annunclare questa alleanza a tutie le
genti,dovrd esasere "luce delle genti" e ponolo sacerdoiale che inasegna
la veriti e la legge di Dio a tutio il mondo(sulla permanente elezio
ne di Israele in proggettiva escatologica,cf il mio articolo Lz Chiesa
e la Sinagoga,in Sscra Docirina,gen.-feb.1996,pp.76-118).

144. Ora tutte gueste condizioni saranno adempiunte da Gesd Cristo,
il quale, con l'istituzione del rito dell'BDucaristia,fonderi apounto
queata "nuova ed eterna alleanza" nel suo sangue,ver una redenzione
perfetta,perchs offerta dal Figlio di Dio,legata 2 promessae cozi ele
vate che di migliori non si potrebbero immaginare - addirittura la par
tecipazione,come figli di Dio adottivi,della stessa vita divina e la
wsione irmediata del Dio trinitario - ,fondata sull'osservanza miglio
re(ossia per intima convinzione) di una legge migliore(quella dell'a-
more riapetto a quella del timore), ad aperta a tutta 1'umenitd,non
s0lo quella che ha potuto o poirid conoacere eaplicitamente la predics
zione del Vang=lo,ms anche a tutti gli uomini di buona volonta che non
si actiraggono all'ispirazione interiore delle Spirito ascoltando il
Logos che illumina ogni uome e praticando le opere della missricordia.

145. I profeti infine annunciano il futuro avvento di un Hessia(un
consacrato del Signore e suo inviato)ohe oversrd la redenszione di I-
araele e dell'intera nmanitd(ef Bz 16,60-63336,21a).7gli & viato come
discendente di Davide e rivestito della dignitd regale,e per questo
appartenente alla tribii regale di Giuda(Is 11,2.4-5;0er 23,5-6;Ez 37,
15,22;34,23-243%ac 9,9-103Mic 5,1-2; of anche i Salmi: 130,7s:2,7;

,110,1), Si sotiolinea il succesao concreto e atorico del lesaia-Re:
' ef Is 35,10;40,9-11341,1-2;45,22-25;50,1-22,ecc.). Il Messia appere

anche come un "Figlio dell’uomo"”,al quale vien dato un potere eterno,
da parte di Dio,su tutte le genti: cf Dan T.

146. I1 Messis appare anche come un servo di Dio e profeta che,oon
lz sua sofferensza,riscatta i peccati del popolo,come si esprime soprat-
tutto Izaia:"Zeco,il mio mervo avrd successo,sari: onorato,eaaltato e
molto innalzato. ... Zgli ai & caricato delle nosire sofferenze,si«é
gddosmato i nostri dolori,r noi lo giudicavamo eastigato,percosso da
Dio ¢ umiliato. ... Per le sue piaghe noi siamo stati guariti. ... Il
Signore fece ricadere su di lui 1l'iniguita di nol tutti.laltrattato,
si laseid umiliare e non apri boccajera come agnello condotto al ma-
¢ello. ... Con oppressione e ingiusta sentenza fu tolto di mezzo. ...
Ma sl Signore & piaciuto prostrarlo con dolori.iuando offrira se stes
20 in espiazione,vedrid una discendenza,vivria a lungo,si compiri per
mezzo suo la volontd del Signore. ... Il giusto mio servo giustiliche'
rd molti,egli si addosseri la loro iniquitd.Peroi’ io gli dard in pre
mio le moltitudini,dei potenti egli fari bottino,perché ha consegnato
se ntesso alla morte ed » stato annoverato tra gli empi,mentre egli por
tava il peccato di molti e intercedeva per i peccatori"(Is 52,13353,%2),

4-8.10-12
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147. lia a parte le profezie ismaiane sul profeta sofferente e vittima
ver i peccatori, guest'iden di un }esaia sofferente che sconta i pececa-
| ti del nopolo, non & sviluppats nel measianiasmo veterotestamentario.liu
merose profezie z2ccennanc bensi con impresaionante esattezza alla morte
del Yessia(ef P.C.Landucci,Esiste Dio? Fd.Pro Civitate christiana,Assi-
si 1957,00.193-194),ma 1'idea di un Messia che ool suo sacrificio otten
ga da Dio il perdono dei peccati del mondo, non era certamente patrimo-
nio corrente del popolo ebraico prima della venutsz di Ceslt sd anche al o
suo tempo e,possiamoc dire,anche nell'sbraiamo poateriore. &j}///

sacerdote,anche me esisteva il Salmo 110:"Oracolo del Sigmore al mio Si I
gnore:'Siedi alla mia deatra,finch& ioc ponga i tuoi nemicl & sgabello
dei tuoi piedi'.lo mcetiro del tuo poters stende il Signore da Sion:'Io
mina in mezzo al tuoi nemici.A te il principato nel giormo della tua no
tenza tras santi splendori; dal senc dell'aurora,come rugiada,io ti ho
generato'.Il Signore ha ciurato e non =i pente:'Tu mei sacerdoie per
sempre &l modo di Melchisedex'.Il Signore 2 alla tuz destra,snniente—
rd i re nel giorno della sua ira.Giudicheri i popoli: in mezzo a cada
veri,ne stritolerd la teata su vaata terra.lungo il cammino si disseta
al torrente e solleva alta la teata".

149. L'idea pi’ diffusa era guella di un Messia-He,che ponesse la po
tenza temporale d'Israele al di =mopra di quella di tutti gli aliri popo
li, .mediante la sconfitta militare definitiva di tuiti i nemioi di I-
araele. © se anche il lesmsia doveva easere sacerdote,doveva anche nel
contempo,come risulta dal salmo citato,essere re potente e vincitore.

150, Si era ben conaapesvoli che i smaorifici di snimali offerti dai
sacerdoti,ben lungi dal poter aver l'efficacia di lavare i peccati del
popolo, non purificavamneppure gli stessl macerdoti,peccatori come gli
altri, e rappresentavano guindi solo simbolicamente quella purificazio
ne dai peccati che Iaraele atiendeva solo dalla potenza e dalle miseri
cordia divina. I profeti annunciavano benai una futura nuova alleanza,
definitiva e tale da togliere veramente il peccato; per oui implicita
mente essi predicavano la futura cessazione,per la sua inefficacia, del
sacerdozio e dei sacrifici ba=ati sull'alleanza msinaitica.lia la classe
sacerdotale,anche ai tempi di Cea’i ed olire,"da quell'orecohio",si po
trebbe dire,non ei sentiva,» oi teneva al suo prestigio sociale. Coal
anche i1 profeti avevano da soffrire per queata loro testimonianza.

151, la le stesse profesie,anche quelle che maggiormente mi avviei
navano alla veriti,come i canti isaiani del servo mofferente,non illu.

h minavano la figura del futuro ilessia sotto tutti gli amspetti. Anche
. eon tutto quell'ampliamento di visuacle e quella spiritualizzazione di
prospettive alle quali heo accemnato sopra, restava indeterminata la
identitd propria del lMessia e il modo preciso col quale egli avrebbe
riscattato il mondo dsl peccato. Di propoaito,si direbbe,la Provviden
za non volle che i profetl dicessero tutto del llessia,per dare un sen
20 & un valore di novitd alla sua persona e al msuoc annuncio, e perchd
il leasia non desse l'impressione di recitare la parte di un copione
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giA prefissato.Del reato come il Figlio di Dio,venendo nel mondo, non

avrebbe wvoluto riservare a se stesso la responmabilitd di rivelare a-

apeiti essenziali della sua peraona e della auz missione che erano ri

maati ignoti agli stessi profeti,i quali,per quanto uwomini illuminati

da Dio,reatavanc pur sempre povere mortali ereature? (Pexr quantc ri-

marda l'argomento di queata mezione di paragrafo,cf F.Heiniseh,Criato !/
Redentore nell'intico Teatamento,ld.Morcelliana,Breacia 1958). )( i |

b) Nel Nuovo Testamento

152, Coai,venendo nel mondo,Ces’ chiariace quella che doveva ease— '
re l'identitd preocisa del leasia e come egli avrebbe dovuio operare la
ré&fzione dell'umanita. Chiariace lo stesao concetto di redenzicne,che
cominoia ad apparire non pit solo come memplice liberazione, mz si col
lega in qualche modo, pur reatando una metafora, col significato pro-
prio del redimers o riscattare: pagere od offrire qualecosa di oggetti
vo & di prezioso a Dioc e non per una semplice "liberazione",chs,tutto
sommato, suppons integro il soggetto da liberare,tratiandosi sole di
render liberc il suo agire; ma per una vera e propria salveszza, oasia
per un atto che impedimce al moggetto di perder la propria esistenza,
ogmsia di morire; una salvezza,quindi,dalla morte e non semplicemente
dalla morte fisica,ma dalla morte eterna meritata in seguito al peccato
originale.

153. Gesa’l chiarisce che la redenzione sarsbbe =1 avvenuta,come ave-
va profetato Imaia, mediante il sacrificio di =& per i peccati che sa
rebbe stato compiuto dal servo amato da Jahvé; ma non si serebbe tratta
0 del macrifiocio di un memplice uomo © — come diecono aleuni oggi - dal
nprofeta escatologico" —,ma bens! addirittura dello steaso Figlio di-
letto del Padre,Dic fatto uomo. E la riflessione apostclica immediata-
mente seguente alla testimoninnza data da Gesd - penso in particolare
alla Lettera agli Ebrei -~ avrebbe compreso anche che il sacrifieio com
piuto da Geal era un saorificio gacerdotale,nel guale quindi - cosa
anche questa ignorata dall'Antico Testamento — il sacerdote ers la
| steasa vittima del sacrificio. Veniva cosi in chiaro che Cesiiymoprat—

tutto al momento dell'ultimas Cena,aveva idituite la nuova alleanza pPro
mesaa dai profetdi,sancita dal nuovo sacerdozio,quello di Cristo, dal
. nuovo saerificio, quello di Cristo e dalla nuova legge,quella che Cri-
sto aveva insegmata e della oui pratica aveva dato l'esempio: la legge
dell'amore fino sl domo della propria vita per gli amici.
154+ Ya 1'awbiente in cui viasse Gesl,tranne poche eccezioni,non era
preparato = comprendere il sensc della sua missione redentrice. Lz mi-

tezza o 1'umiltd predicata ds Cesi appariva come vilta e deboleszza nei
confronti dei Romani oppreasori,per cul Ceal faceva la figura di favori
re la tirannide romenaj la prospettiva di un regno che non & di queato
mondo,dove la beatitudine consisterebbe nel contemplare Dio, appariva
come vuote astratiezza ed evasione dai problemi di quaggift; la distin
zione fra anima e corpo che faceva Ces),per cui si doveva esser pronti
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a perdere il oorpo pur di salvare l'anima, esppariva come una visione dua
listica contraria alla tradizionale ooncezione semitica dell'unitd e del
la conoretezza dell'essere umano; la tendenza di Gesit a far di sa perno
di tutia la realtd,a far dipenders da =& il menso della vita e della
astoria e la salvezza del mondo,mettendo me stesso alla pari di Dio e la
solandosi considerare Messia e Piglio di Dio, appariva come un atteg-
giamento non solo ds megalomane,ma,cid che per il pio israslita ers as
sal peggio,apparive come un'insopportabile empietd che metteva in forao
la trascendenza e l'uniocitd del vero Dio,il Dio d'Israele. Cesit quindi
appariva dannoso per Israele sia dal punto di vista politico che reli-
gioso. Lo mi poteva accettare come rabbi,al massimo come profeta.lia la
sua pretesa di farsi Dio e la sua debolezze per non dire connivenza nei
confronti dell'oppressione romana apparivano cose intollerabili. E per
questo Geaslt fu condannato a morte. In parte o¢id fu dovuto ad ignoranza,
in parte,come narrano i Vangeli,ad invidia e a malizia. Ma proprio eon
questo suo destino Gesii faceva capire - a chi aveva oochi da vedere ed
orecchi da intendere - qual era il yero goncetito della redenzione e 80
prattutto come stava avvenendo la redenzione dell'umanitd.la massima
lezione per la nostra salvezza Gesh oce 1'ha data dalla cattedra della
oroce. E 1'atto ool guale e¢i ha salvati 1'ha compiuto sull'altare della
groge.

®) La teatimomianza di Gesa = '

\(‘

155. la missione di Gesi: si riassume nel suo stesso nome che,in e-
braico, significa "Salvatore"(Yehoshua). G1i antichi Ebrel amavano veds
re nel nome di una persona 1'sspressions della sua stessa missione o vo
cazione.E per questo l'arcangelo Gabriele dice a Maria:"Tu lo echiamerai
Geslizegli infatti salvera il suo popolo dal suoi peceati"(lit 1 y21).Ceait
ateaso,in pint di un'oocasnione,fari: riferimento alla sus missione salvi-
fiea(llt 9,13;0v 12,46-48),precisando che tale missions consiste nel li-
berare i peccatori dal loro pecoati(lie 2,10-11;Le 7,47),e gid questa pre
tesa suscita oandalo,giaoohi era ben noto che s0lo Dio pud rimettere i
peccati.

156. Geal precisa anche che guest'opera di liberazione del mondo dai
suoi peccati l'avrebbe compiuta dando la propris yita:"T1 Figlio dell’uo
mo non & vemuto per essere merviio,ma per servire s dare la propria vi-
ta in riscatto per molti"(lfc 10,45;cf Mt 20,28;0v 10,17). Egli ma allo
ra in anticipo che la propria morte dovria essere un sacrifiecio di eania-
zione per i peccatl del mondo(Ov 3,14-15;8,28;12,32-31).5g11 vede in
questo fatto un calice amaro che il Padre gli offre,ma che sgli beve vo-
lentieri per amore dogli uomini e per obbedienza al Padre,e perché sa an
che che ei’ porterd alla sua stessa glorificazions(ef Ov 18,11312,27-287
ut 26,393Le 24,25-27).

157. Wel Vangelo di Oiovanni Gesl sottolinea che la msemplice salvezza
dal peccati & = sua volta ordinata alla conoscenzs della veriti,omsiz al.
1a contemplazione beatifica del Padre e del Figlio:"Io come luce sono va-
nuto nel momdo,perchd chiunque crede in me non resti nelle tenebre”(Gv
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12,46);"io mono venuio in queato mondo per giudicars,psrchi coloro che
non vedono vedano e quelli che vedono diventino ciechi"(Gv 9,39).3\11&:5
temente questi ultimi sono quei presuntuosi che si ritengono veggenti,
mentre in realtd sono cischi ;"per questo sono nato e per questo sono ve
nuto al mondosper prendere testimonianza alla veritd.Chiungue 2 dalla ve
ritd ascolta la mia voea"(Gv 18,37).0 nella preghiera sacerdotale al c.
17,dopo aver detto che Il Padre ha dato potercal Figlio di donare agli
uomini la vita eterna,Cesit afferma,rivolgendosi al Fadre:"Questa 2 la vi-
ta eternaiche easi conoscano te,l'unico vero Dic e colui che hai mandsto,
Gesl Cristo. ... Per loro"(si riferisce ai discepoli)"io consacro me stes
so,perchd siano anch'essi consacrati nella veritd. ... Fadre,voglio che
anohe quelli che mi hai dato,siano ocon me dove sono io,parchd contempli-
no la mia gloria,quella che mi hai dato"(Gv 17,3.19.24).

158. La conoscenza del Padre e del Figlio,nella preghiera di Cesi,?
strettamente connessa all'esperienza dell'smore che lega il Padre al Fi-
glio; e pertanto Gesil chiede al Padre che,insieme a quella conoscenza
bveatificante,conceda ai discepoli anche la partecipazions all'iAmore stes
50 che unisce il Padre al Piglio,vals a dire 1l'esperienza dello Spirito
| Santo:"Come tu,Padre,sei in me e io in te,niano anch'essi in noi una co-

a3 m0la. ... 10 in loro s tu in me,perch2 siano perfetti nell'uniti e il
mondo ereda che tu mi hai emato e 1li hai amati come hai amato me. ...
Io ho fatto conomcere lorc il tuo nome e lo fard conoscere,perchs 1l'z—
more con il guale mi hai ameto"(oio2 lo Spirito Santo),"sia in esai e io
in loro"(Gv 17,21,23.26). Ges® dunque,in ultima analisi,al di 13 della
atesss remimsione dei peccati,opera pur prezicsissima della misericordia
| e della glustizia del Padre,® venuto per imnelgare l'umanitd ad una con-
dizione di vita divina - nd pilt né meno che la vita eristiana —,che per
mettesse all'uomo la comunione ool Mistero Trinitario e la contemplagio-
ne di guesto Mistero nella vita eterna del paradiso. E' significativa,
a tal proposito,un'espressione del Cristo giovanneo,nel guale Gesl parla
del suo sacrificio non come condizione per il perdono dei peccati,ma co
me via per conoscere il miaterc atesac della sua Parsona:"Zmando avrete
innalzato il Figlio dell'uomo,allora saprete che Io Sono"(Gv 5,28",e-
spreasiones che evidentemente svoca il Nome divino di Es 3,14,
159. Se la gonoscenza di Dio porta ad amarlo,l'amore genera la gioia.
Ed scco che allora Oesl dichiara di ssser stato mandato per donare agli
uomini snche la gioia:"Se osserverete i miei comandamenti,rimarrete nel
mio amore,come io ho osaervato i comandamenti del Padre mio e rimango
nel suo amors.3uesto vi ho detto perchd la mia gioia mia in yoi e la vo
atra gioia sia piena"(Gv 15,10-11). Ua 1'amore & anche la pienezza del-
la vita,ed ecco che Gea® dichiara anche di esser stato mandato per dona-
re la pienezza della vita:"Sono venuto pesrchd abbianc la wita e 1'abbia-
no in abbondanza"(Gv 10,10).
160, In altre circostanze Cea®t dice di esssr venuto a portare "il fuo-
go sulla terra"(Lec 12,49).Probabilmente Ges" si riferisce al fuoco dello
Spirito,tanto pi’ che subito dopo accenna al suo "battesimo",chke,coue
annuncia 11 Dattista,? il battesimo dello Spirite. Infatti Gesh parla
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