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LA CONCEZIONE CRISTIANA DELLA LEGGE
Iatreduziens

1. I1 eencette di "legge merale” & in particelare quelle di
"legge merale eristiana™ suseitane egZi wna serie di interregza
tivi ai quali si rispende in varie aede e men sempre,ni pare,
ia mede cerretto,anche in eampe eattelice. Quelle che coemunqgue
si riscemtra,nel dibattite attuwale su questi argemeati,2 la mel
teplieiti delle argementazieni e dei punti di vista eei quali
essi vengene affrentati,un »luralisame di pesizieni ehe deneta
la vivacitd dell'interesse & 1l'iapertaaza dei temi,sencha le
scambie di diversi stimeli eulturali,caratteristice del tempe
2el gquale viviame.

2. Senza alcuna »retesa di cempletezza e ben senscie dei uiej
limiti,veglie eemungue temtare,ia queste coerse,di rascegliere
gli imterregzativi dei quali sene veaute a cemescemnza,tentande
una rispesta,laddeve ui smente capace,=ia attingende ad auteri
ehe mi paiene autereveli,sia avanzande mie prepeste parsemali.

3. La preblematiea attimente al mestre argeasate 2 oggi as
sai eeaplessa: aecante ai preblemi eclassici me vengene selleva
ti dei auevi, dipendenti dai pregressi delle seiemze dell'ugs
me, dall'eveluziene stessa dell'agzire merale persemale & celletl
tive e dai seapre nuevi ritrevati della tecaelegia,nati dal de
siderie di miglierare la vita dell'mezs, o che si teata a vel
te,cenm dubbia validitd werale,di apslicare alla stessa vita del
1l'uene.

4, I1 cencette di "legge" 2 un cemecette spentanes del pensie.
re umane,preseate ia tutti i seseli e ia tutte le culture; im-
mensi,tuttavia,seme i significati virtualmemte cemtemuti im que
ste cencette; ser queste esse effre imesauribili spuati di ri
flessiene,di eselicitaziene & di amssrefoidimente 2 2umersese
sciemze,dalla fisica al diritte,dalla metafisiea all'antrepels
Zia,dalla »sicelezia alla merale,dalla Tilesefia alla teelezia,
alla ateria,all'estetiea,alla legica,alla religzieme.Si wud dire
che devumque esiste il sapere umame,ll ei imbattiame mel cencet
te @ nella realtd della legge: lezgge dell'essere & del diveairs,
lezge della realtid o del peasiere,lezze della ngturg o dell'a-
ziene, legze scritta e legge nem-scritta, legge umana o legze
divina, legge merale e leggze giuridiea,legge delle State e lag
ze della Chiesa,leggze naturale e legge pesitiva ed altre ancera.

5. I1 cencette di legge,quindi,® um cencette vastissime e rio-
ce di meltepliei sigmificati:esse apmpartieme siz all'erdine trg
scendentale ehe all'erdine predicamentale:le stemse »ensiere di
vine si sud censiderare ceme legge susrema("Lex aeterma”)di tut
te il ereate ed il creabile.Per il eristianesime,pei,la lazze
nen 2 smele um date intellegibile riecavabile dalle studie ra-
zienale dell'ueme & dell'universe,aa 2 anche um date dells ri-
velaziene divima,una legge merale rivelata erdimata a cenzea
tire all'ueme di partecipare della stessa vita divima:la "leg
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Ze di Criste",centenuta nel Vangele ed interpretata dalla Chissg
cen l'assistenza delle Spirite Sants.

6. Per quanto riguarda la srobleaatica attinente al concetto
filosofico della legge morale,uns srima considerazione da fare
& che il modo di concepire la gonoscibiliti della legge morale
dipende evidentemente dal modo di concepire,in generale,la co-
noscenza umana,per cui,se si ammette che questa possa cogliere
una veritad oggettiva, universale ed immutabile,ne verra 1'ammig
sione di una legge morale oggettiva,universale ed immutabile;se
invece la conoscenza non pud oltrepassare la mutevolezza delle
apparenze soggettive,ne verri di conseguenza un concetto sogget
tivietico, storicistico o fenomenistico della legge morale.

7« A tal riguardo,una corrente di pensiero che oggi ha preso
plede in morale,dopo essersi affermata in campo gnosedlogico,me
tafisico ed antropologico,® il trascendentalismo atematico,che
risente sia dell'idealismo hegeliano che dell'esistenzialismo
heideggeriano,e per il quale la verita 2 colta dall'"esperien
za trascedentale” ,apriorica e preconcettuale,mentre il concetto
che successivamente viene formulato - la conoscenza "categorig
le" - come espressione ed "interpretazione" della precedente e
sperienza non supera l'ambito del soggettivismo e della stori-
citd. Conseguenze in morale di questa impostazione gnoseologica,
sono che vengono = darsi due norme di condotta: una norma fonda-
mentale,apriorica ed atematica,corrispoadente all'"opzione fon-
damentale”,riflesso pratico dell'esperienza trascendentale; ed
una norma concettualmente esplicitata, "categoriale",come inter
pretazione contingente e relativa della suddetta opzione,nella
quale scltanto,e non nella scelta categoriale,risiederebbe la
sostanza ed il valore dell'agire morale. Vedremo che cosa si
pud dire di una tale concezione della legge.

8. Per quanto riguarda iavece la concezione cristiana della
legge morale,anche qui i presupposti trascendentalisti si fanno
sentire: il relativismo concettuale non Tisparmia neppure le
formulazioni concettuali del dogma morale e degli insegnamenti
morali del Magistero della Chiesa,mentre qui & la norma evange
lica che s'incarna nell'opzione fondamentale,preconcettuale ed
atematica,considerata come l'unico e vero attegziamento morale
eristianoc,e la pretesa di rintracciare nella Serittura diretti
ve morali formulate in concetti universali ed immutabili,viene
bollata con l'accusa di "fondamentalismo". Vedremo anche come
rispondere a questa applicazione del frascendentalismo in teolo
gia morale.

9. Le suindicate tendenze,in campo Tilosofico e teologico,mi
sembrano le pil importanti e meritevoli di attenzione;ma non man
cheremo di esaminare molte altre questioni connesse con tali ten
denze o con altre di diverso tipo,le quali pure mi pare stimoli
ne la nostra riflessione e ci spingono a cercare soluzioni op-
portune.
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Parte prima
LA CONCEZIONE FILOSOFICA DELLA LEGGE

CAP.I - LA CONCEZIONE DELLA LEGGE
IN ALCUNE GRANDI CIVILTA'

l. La concezione induista

10. Al concetto occidentale della legge nel suo senso analo-
gico, come legge del mondo fisico e legge della condotta umana,
corrisponde,in India,il concetto fondementale del"Dharma”."De
rivato dalla radice sanscrita 'dhr' - dice il Fadre Daniel A-
charuparambil nel suo libro"Spiritualitad e mistica indd",Ed.
Citta Nuove,Roma 1982,pp.73-74 - che aignirica sorreggere o man
tenere,'dherma’ etimologicamente indica 'cid che sorregge'l'u
niverso e l'umanita.'Dharma viene chiamato cosl perche protqg
ge tutto e sostiene tutto il creato.Dharma & quel principio
che & capace di mantenere il mondo',dice il Mahabharata"(poema
epico del XIIsec.a.C.)."In questo senso,'dharma'sostituisce il
termine vedico 'rita',che praticamente 2 andato in disuso".

11. "I1 termine 'dharma' - prosegue il P.Acharuparambil(l.
cit.) - pud essere tradotto in lingua moderna come: religione,
moralita,ordine o ordinamento,regola,legge o norma,dovere,di-
ritto,virti,merito,rettitudine,buona condotta,armonia,giusti-
zia,dottrina. ... Per quanto riguarda ogni singola cosa,il'dhar
ma'significa la sua integrita naturale,cid che la fa quello che
2,cid che ne impedisce la disintegrazione,clb che coatituisce
la sua natura e le sue funzioni caratteristiche. ... In riferi
mento all'uomo,il'dharma' eignifica le norme o le leggi che le
Zano insieme gli esseri umani nel vincolo dei diritti e dei do
veri reciproci,e che sostengono in buon ordine la societa uma
na. ... Bsso si riferisce particolarmente all'uomo e al suo be
negsere totale - terreno e ultraterrenc"."In concreto,comunque,
il 'dharma'significa 'il dovere':ogni sorta di dovere dell'uo
mo"(p.75).Stando al passo del Mahabharata,il dharma sembra es
sere non solo un principio intenzional®, una forma del penaiero,
ma anche un principio ontologico,una forza divina guidata dal
pensiero:l'insieme,diremmo noi,della potenza e della provviden
za divina che fonda e sostiene l'universo,ed in particolare re
gola la vite morale dell'uomo.Un concette veramente grandioso,
di grande ricchezza pratica e speculativa.

12. "Nella vita sociale - dice Jan Gonda in "Le religioni
dell'India - Veda e antico induismo",Ed.JakaBook,Milano 1981,
p.374 - il dharma & un complesso di norme religiose,rituali e
sociali tradizionali e per l'uomc una sommza di doveri derivan
tine,che,se osservati,gli procurano un merito religioso e ga-
rantiscono la stabilitd e la sussistenza dell'ordine esisten
te considerato come giusto,conforme alla regola e al diritto.
I1 dharma & quindi valido e impera nei campi da noi distinti




e

della religione,del diritto,del costume,dei doveri e del compor
tamento"."Chi si comporta in maniera contraria al dharma, - dice
Vasistha,un veggente vedico del sec.XVa.C. = va in rovina in que
sto mondo e nell'al di la;nd 1l'ascesi,n® il sacrificio possono
salvarlo"(Vas.,6,1;cit.da Gonda,p.375).

13. Un documento molto importante dal punto di vista legisla
tivo & il "Codice di Manu",un testo compilato verso la fine del
1'era precristiana,ma contenente disposizioni legislative risaz
lenti molto addietro,probabilmente all'XIsec.2a.C. Nei Veda Ma-
nu & presentato come"il fondatore dell'ordine sociale e morale,
colui che per primo stabill il dharms e fu il progenitore del
genere umano"(cf Radhakrishnan,La filosofia indiana,Ed.Asram
Vidye,Roma 19$3,vol.I,p.519).

14. Secondo René Guénon(Introduzione generale allo studio del-
le dottrine indy,Ed.idelphi,Milano 1989,p.152),"Manu non deve
essere inteso come il nome di un personaggio mitico,leggendario
o storicoj;essc designa propriamente un principio che ei potreb
be definire,secondo il significato verbale della radice 'man'"
(ef la 'mens' latina),"come 'intelligenza cosmica' o 'pensiero
riflesso dell'ordine universale'.Questo principio & d'altra par
te visto come il prototipo dell'uomo,il quale & chiamato 'mana
va' in quanto considerato essenzialmente un 'essere pensante',
caratterizzato dal possesso del 'manas',elemento mentale o ra-
zionale”.

15. La congscenza del proprio dovere,del dharma,per la sag-
gezza indiana,non & solo frutto della propria ragione,ma si pud
ottenere anche con la preghiera a Dio,com'? attestato nel famo
so poema BhagZavad-Gita,nel quale il protagonista,incerto sul da
farsi in una drammatica circostanza della propria vita,interpel
la Dio nelle sembianze del Signore Krishna con le seguenti paro
le:"La debolezza mi ha fatto perdere tutto il mio sangue freddo;
non vedo pili qual & il mio dovere.Indicami chiaramente gual & la
via giusta.Ora sono tuo discepolo e mi affido a Te;istruiscimi,
Ti prego"(La Bhagavad-Gita,a cura di Prabhupada,Ed.Bhaktivedan
ta Book Trust,Roma 1976,p.21).

16. La pratica del dharma congiunge & Dio e dona la pace del
la coscienza,non piu tormentata dalla consapevolezza d'avere 2
gito male.In queste condizioni,come dice la Taittiryia Upani-
shad(II,9),il saggio "non si tormenta dicendo:perch® non ho fat
to cid che & bene?Colui il quale cosl conosce,libera ... se stes
so da questi due pensieri"(Cit.da Radhakrishnan,op.cit.,vol.I,
p.208).Lo stesso motivo =i ritrova nel grande filosofo medioceva
le Shamkara,che smmette,nell'uomec perfetto,un superamento degli
obblighi del dharma,proprio in quanto,avendoli interiorizzati,
egli 1li esegue spontaneamente."Shamkara - dice Radhalorishnan
nell'opera citata(vol.II,pf14) - sostiene che il dovere morale
non ha pill alcun senso per l'anima liberata";ma con questo"e-
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£€1li non afferma che le virtdh morali vengano da questa abbandona
te.La perfezione morale conduce non alla morte della morale,ma

a quella dell'individualismo moralistico.Le regole del comporta
mento hanno il loro peso durante tutto il nostro sforzo per 1'a
scesi,quando cerchiamo di superare 1l'istintualitd animale che al
berga in noi".lMa quando il saggio ha imparato a praticare il
dharma,esso non costituisce per lui un problema,e pertanto non
sente pil il peso del dovere,proprio perché lo pratica perfetta
mente.

17. Interessante & 1'insegnamento del Buddha che ci & stato
conservato circa l'essenza del dharma,come riferisce il Radhs-
krishnan:"Qualuncue insegnamento che ccn certezza ritieni che
porti alla passione e non alla pace,all'orgoglio e non all'umil
ta,al desiderio di molte cose & non di poche,cll'emore per la
compagnia e non per la solitudine,alla pigrizia e non allo sfor
zo perseverante,ad una mente difficile da pacificare e non a
una mente che si acquieta con facilita,quello,proprio quello non
& il dharma"(Op.cit.,vol.I,p.425).

18. Grandi sono le lodi del dharma che troviamo nelle Upani-
shad,spesso espresse con effiaci immagini poetiche che eci ricor
dano le lodi della Torzh che troviamo nei salmi della Scrittura:
"La legge - dice per esempio la Mahanaryana Upanishad(n.524,Ed.
UTET,Torino 1983,p.466) - & il fondamento di tutto quanto si mug
ve;nel mondo la gente s'affretta verso chi sia pill giusto;in
grazia della legge s'allontana il malej;sulla legge tutto 1l'uni
verso & fondato.Per auesto si dice che la legge & la cosa su-
prema” .Qui si tratta indubbiamente del Dharma divino,della di
sposizione della volonta divina,quella che Tommaso chisma"Lex
aeterna". Sempre su questo tono & quest'altro passo,preso dal
la medesima Upanishad(n.510,0p.cit.,p.464):"La pace 2 la cosa
pil eccellente. ... Tutto l'universo & soggetto alla legge.Nien
te & pil difficile a praticare che la legge.Per questo ci si com
piace della legge".

19. Ed ora questi brani poetici:"Cid da cui il sole sorge,

cid in cui esso tramonta(dal soffio vitale esso sorge in veri
ta,nel soffio vitale va a tramontare)gli d2i hanno elevatoc al
rango di legge eterna.Cosl & oggi e cosl sard domani"(Bhrada.
ranyaka Upanishad,III,V,n.23,0p.cit.,p.81)."La legge di gius giuati

zia 2 miele per tutte le creature e tutte le creature sono mig
le per la legge di giustizia.Quello spirito la cui essenza @
luce e immortalita,che risiede nella legge di giustizia,e quel
lo spirito,secondo il punto di vista individuale,che & la leg
ge individuale di giustizia ed & costituito di luce e d'immor
talitd,non sono altro che 1'Atman.Zsso & 1'immortalita,esso &
il Brahman,esso & il tutto".Qui la Legge & addirittura identi
ficata con Atman e con Brahman,che sono,soprattutto il secondo,
nomi della Divinita.
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20. I1 dharma ® Dio ma & anche Figlio di Dio:"I teisti - come
riferisce Gonda(op.cit.,p.379) - si videro posti di fronte al
problema di precisare la relazione tra Dio e il dharma.Il dhar
ma,afferme il Mahabarata,l4,53,11,2 il figlio primogenito 4i
Dio,cio2 la manifestazione suprema e piu chiara della sua essen
za.'0Ogniqualvolta il dharma si affievolisce,lo(=Dio)mi rendo
protettore di coloro che vivono rettamente e anniento i catti
vi'(Bhagavad-Gita,4,7ss.)".

21l. Nella Maharanayana Upanishad il:dharma coincide con lo
Atwman,il fondo divino dell'gnima,identico a Brahman:"L'Atman
- essa dice(Op.cit.,p.454-455) - & il sole che & come un eigno
nel puro cielo,® dio nell'atmosfera coume folgore,& sacerdote
presso l'altare,® ospite nella casa;risiede nell'uomo,risiede
nello spazio infinito,nell’'ordine cosmico(dharma),nel firmamen
to.2' figlio delle acque,figlio della vacca primordiale,figlio
dell'ordine cosmico(dharma),figlio del monte,® il grande ordine
cosmico(dharma)".

22. Nella Bhradaranyaka Upanishad 1'Atman produce il dharma:
(:1'Atman .)"ancora non poteva manifestare tutta la sua potenza.
Allora produsse una forma pili perfetta,il dharma.Il dharma & il
principio della sovranitd per la nobilta militare:percid nulla
vi & di pit alto del dharma.Invero il debole confida di tener a
freno uno pil forte con la legge,come fosse per mezzo d'un re.

Il dharma & la verita"(Op.cit.,p.73).Nella Maitrayaniva Upani-
shad la verita & il dharma dello stesso Brahman(cof op.cit.,p.
427).

23. "Da dove si pud conoscere il dharma? - si chiede il P.A-
charuparambil nell'opera citatazp.765 -".E risponde:"La tradi
zione indl riconosce quattro fonti principali del dharma: a)
le sceritture rivelate(shruti) - i Veda; bE le geritture di tra-
dizione(smrti),specialmente i codici legali(dharma-shastra),
tra i quali il codice di Manu & particolarmente importante;
¢) la condotta degli uomini virtuosi versati nelle scritture;

e d) le soddisfazione della propria coscienza(atmanastusti)":
ossia probabilmente la voce stessa della coscienza."Seguendo
queste fonti,nel suddetto ordine di prioriti,ognuno deve accer
tare il proprio dharma in ogni circostanza della vita".

2. La concezione cinese
a) Confucianesimo e taoismo

24. Le due forme di cultura che maggiormente caratterizzano
la cultura cinese sono il confucianesimo e il tacismoje pertan
to assumeremo da queste due antiche concezioni filosofico-reli
giose la concezione della legge morale propria dells saggezza
cinese.Entranbi queste concezioni hanno il loro esordio attorno
al VIsec.a.C.,la prima con Confucio(551-479a.C.),che raccolse
tradizioni anteriori,e la seconda col libro "Tac te ching""Il
libro della Via(Tao) e della sua virti",attribuito ad un per
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sonaggio in parte leggendario,lLac~Tge.Entrambi queste concezioni,
accanto ad altre di minore importangza,hanno fatto scuola in Cina
fino al nostro secolo,allorchi,con l'avvento del comunismo sl Po
tere nel 1949,esse sono state piuttosto osteggiate,nell’'ambito
della ben nota lotta del marxismo a concezioni morali che abbiano
qualche aggancio nella trascendenza o nella religione. I1 marxi
smo non ha avuto tutti i torti a combattere queete concezioni,per
certe loro tendenze conservatrici,irrazionali e superstiziose;
tuttavia esse presentano anche degli alti valori,di carattere pe
renne ed universale,che fanno la gloria della cultura cinese,e
che certamente il popolo cinese,nonostante gli ostacoli frappo
sti dal comunismo,non dimentichera.

25. Confucianesimo e taoismo comportano una fondazione teolo-
gica ed antropologica della legge morale,anche se la religiosi-
ta cinese scarseggia in fatto di interessi teoretici o metafisi-
¢i,al contrario della ben nota tendenza speculativa della Grecia
e dell'India.I riferimenti al trascendente, in queste due conce
zioni cinesi,non mancano e sono chiari,anche se piuttosto sobri.
Eeiste un concetto di legge morale come decreto del "cielo",cio®
di Dio, e come legge iscritta nella natura dell'uomo,quella che
noi occidentali chiamiamo "legge naturale".

26. Il confucianesimo inoltre 2 alquanto zensibile al valore
della legge civile e positiva,indirizzata ad operare concretamen
te il bene altrui secondo la virti dello jen,che noi potremmo
tradurre con "amore per l'uomo",qualcosa di simile all'amore del
prossimo del cristianesimo,anche se privo dell'intenso riferimen
to teologico proprio della morale cristiazna.Confucio & particolar
mente interessato all'etica familiare,sociale e politica,alle vir
th del buon cittadino e del buon governante,ed 2 molto chiaro in
lui il concetto che la prima scuola delle virtd sociali & la fa
miglia,nella quale si esprime la ven nota riverenza cinese nei
confronti dei genitori e degli antenati.

27. Il taoismo,viceversa,applica il proprio interesse soprat
tutto alla formazione della propria personalita ed allo sviluppo
del proprio mondo interiore,sottolineando pertante i valori del
la meditazione e della contemplazione.Il taoismo apprezza la leg-
ge 4i natura e assai meno la legislazione civile e positiva,con
siderandole,con eccessivo pessimismo,come sorgenti di artificip
sita,ipocrisia e,in ultima analisi,falsificazione della sponta
neita e della semplicita del comportamento naturale o secondo
natura. I1 taoismo presta maggiore attenzione,rispetto al confu
cianesimo,al Frincipio trascendente,misterioso ed jneffabile del
le cose e della stessa esistenza umana(il Tao,che significa:Via),
e quindi ha una forte tendenza al misticismo,mentre il confucia
nesimo sa maggiormente apprezzare la funzione della ragione,del
buon senso,dell'impegno sociale e politico. Mentre il tao,per
Confucio,non & altro,in fin dei conti,che la legge morale,per
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i taoisti & elevato al rango di vera e propria divinita,di Prin
cipio,come ho detto,di tutte le cose e dell'esistenza umana,sl

di sopra,a quanto pare,della stessa divinita tradizionale cine

se, il Cielo(Tien) o Imperatore dell'Alto(Shang-Ti),che ¥'ogget
to di adorazione dello stesso Confucio.

28. Confucianesimo e taoismo comportano elementi fatti per in-
tegrarsi a vicenda,e tuttavia,come spesso avviene in movimenti
che promuovono aspetti diversi ed opposti della vita,non sono
mancate,nella loro lunga storia,frizioni ed incomprensioni recji-
proche: il confucianesimo,per un suo eccessivo attaccamento ai
convenzionalismi sociali e alle prospettive del potere politi-
co,ha prestato pill volte il fianco alle critiche ed ai sarcasmi
dei taoisti,pil attenti alle esigenze della coscienza e della
liberta personale.Ma anche i taoisti,in varie oceasioni,hanno
fornito ai confuciani validi motivi per criticare la loro sel
vatichezza e la loro comoda rinuncia ad assumersi responsabili
ta sociali per il bene del prossimo e dello stato.

29. Un discepolo di Confucio,Ciuang-Tzu,mette in bocca al Mae
stro il seguente confronto fra la propria posizione e quella dei
taoisti:"Questi uomini si muovono al di la della regola della
vita.lo mi muovo nei limiti di questa regola"(Cit.da P.Do-Dinh,
Confucig e l'umanesimo ginege,Celuc Libri,Milanoc 1983,p.106):
una dichiarazione forse studiatamente ambigua,per cui non ® chia
ro se sia,per i taoisti,una lode o un rimprovero: potrebbe sug
nare come lode,se Confucio intendesse riferirsi al fatto che i
taoisti intendevano realizzare una condotta di vita superiore al
le norme correnti dell'agire,alle quali Confucio intendeva at
tenersi; ma potrebbe suonare come rimprovero,se Confucio inten
desse accusare i taoisti di travalicare i 1imiti dell'onesto,
mentre egli intendeva mantenersi entro quei limiti.

b) Confucio

30. Confucio parla poco del Cielo e di religione;ma quelle po
che volte che lo fa,lo fa con rispetto,mostrando con chiarezza
la sua convinzione che la legge dell'agire umana ha il suo fon-
damento nel cielo,per cui la "vid",la legge dell'uomo(il taST-
dev'essere la "via del Cielo",non tanto nel senso cristiano di
"via-per-andare-al-cielo" - Confucio non parla mai dell'al 4i
1a -,quanto piuttosto di "via-stabilita-dal-cielo".Sotto questo
aspetto,il filosofo Tung Ciu-Shu,discepolo di Confucio del 1°
sec.a.Cyriflette bene la dottrina del lMaestro,guando afferma
che "la grande sorgente della Via sgorga dal Cielo"(Cit.da Ciu-
Xi,in Testi confucigni,a cura di LiLenciotti,Ed.UTET,Torino
1974,p.104).

31. Per questo Confucio poteva affermare che"Chi non cono-
gce i decreti del Cielo non ha nulla per essere saggio"(Testi
confuciani,p.251)e che una cosa della guale il saggio ha're
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verenziale timore",® il"decreto del Cielo"(ibid.,p.229).La stes
se natura umana,fondamento dellas legge morale,dipende,per Con-
fucio,dal "decreto del Cielo".Tale decreto "proviene dalla Via

(Tao):nella loro forma unitaria abbiamo la natura dell'uomo(xing).

«+s Percid il decreto del Cielo & l'inizio della natura dell'uo
mo" (Cit.da P.Do-Dinh,Confucio,Ed.londadori,Milanoc 1962,p.119).
E il gikx citato Ciu Xi,sul solco di questo insegnamento,osser
va che"se gli uomini si conformano ciascuno alla spontaneita
dells natura del Tao,nel commercio giornaliero con le cose e
gli esseri,hanno un sentiero da praticare,ed & cid che si chiama
il Tao"(Testi confuciani,p.l104).Ma se il Cielo stabilisce la
legge della natura umana,vorra dire che - come affermera lMencio
nel IVsec.a.C. - "conoscendo la sua natura,l'uomo conosce il Cige
lo" .Confucio giunge anche a ritenere che la steesa virti possa
essere dono del Cielo:"Il Cielo - egli dice(Testi confuciani,p.
166) - generd in me la virtu".
32. La legge morale fondamentale dell'etica confuciana sembra
esgere,come ho gia accennato,quella dello jen,che potremmo tra
durre anche con "amore”" o "amicizia",amore non solo e non tanto
nel senso affettivo,quanto piuttosto amore operoso:questa vir
t4 & indubbiamente,per Confucio,il Tao.Egli esprime le esigen
ze di questo amore in modo sorprendentemente simile a quello
del Vangelo:"Cid che non vuoi gia fatto a te non fare agli al-
tri"(Testi confucianl,p 193;cf anche p.223)."Se con la sapien
za i1 perviene al principio delle cose - dice ancora il Mae-
stro(ibid.,p.225), - ma con la caritd non ei 2 capaci di con-
servarlo,lo si perde sicuramente anche se lo si possiede";la
carita & superiore gll'obbedienza:"Quando ci si attiene alla
carita,non si deve cedere nemmeno al proprio maestro"(ibid.).
Le carita assicura l'immortalita:"Ho visto morire chi cammina
va nell'acquae e nel fuocoj;non ho mai visto morire chi cammina
va nella carita"(ibid.).Per questo,non bisogna temere di dare
la vita in nome della carita:"Un letterato di ferma volonta e
un uomo caritatevole non cercano la vita a danno della carita.
Affrontano la morte per realizzare la carita"(ibid.,p.221).
Infatti la carithd & valore assoluto,® dovere assoluto,® fine
a se stessa:"Chi ama la carita - dice ancora il Maestro(ibid.,
P.144) - non pone nulla al di sopra 4i essa";"se al mattino
hai appreso la Via"(della carith),"la sera puoi anche morire"
(ibid.,p.145):come a dire:la vita & spesa bene,quando & vissu
ta nella carita.Santo & sinonimo di caritatevole(cf ibid.,p.168).
La Via(il Teo),la virti e la caritd sono la stessa cosa(cf i-
bid.,p.163) .FPer questo,se la virth 2 la"stella polare del sag
gio"(ibid.,p.132),lo stesso sara la carita. "Bisogna risponde
re al male con la rettitudine”(cit.da P.Do-Dinh,Confucic e
1l'umanesimo cinese,op.cit.,p.78):anche qui par di sentir risug
nare la morale del Vangelo.
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33. Un limite dell'etica confuciana sembra essere il suo ec-
cegsivo otlimismo: essa sembra non rendersi conto a sufficzen

za della fragilita dell'uomo e dellas sua inclinazione al male 0,

il che poi non viene a dire una coga molto differente, essa
raga la sua realizzabilita al prezzo di proporre all'uomo un
codice etico non troppo difficile da realizzare,anche se non
ignora del tutto,come abbiamo vieto per le esigenze della ca
rita,la prospettiva dell'eroismo.Ma nel confucianesimo non e-
siste alcuna prospettiva di oltrepassare le possibilitd del-
1l'umanoc e del terrenc; non vi sono aspirazioni al trascenden
te o all'al di la,anche ee non manca il desiderio dell'immor
talita,ma,come & proprio di tutta la cultura cinese,si vorreb
be un'immortalitd su guests terra: da qui le numerose tecniche
macrobiotiche della medicina cinese,come il famoso "elisir di
lunga vita".

34. I1 confucianesimo sembra ignorare le conseguenze gdel
pececato orlglnale,sembra presupporre la convinzione che l'uo
mo possiede una natura integra, bisognosa,certo,di essere cor
retta ed educata,ma con un impegno sostanzialmente affidato

ridicamente e polificamente ben organizzata e governata,aznche
se,come abbiamo visto,un possibile siuto proveniente dal Cielo
non & del tutto escluso. Comprendiamo allora a questo punto co
me il razionalismo illuministico del settecento si sia senti-
to molto affine a questa mentalita,e un Voltaire considerasse
il popolo cinese come il popolo pil progredito della terra.
L'uomo confuciano non sente il bisogno di espiare: davanti a
Dio,mentre assomiglia molto all'uomo di Rousseau,per il guale
tutto il problema consisteva in una buona educazione e nel 1i
berare 1'individuo,fondamentalmente sano,dai pregiudizi e dai
convenzionalismi della societa. Su questo punto il confuciene
gimo concorda perfettamente col taocismo,con la sola dlfferen
za che mentre il taoismo vede nel vivere sociale solo artifi-
cio, costrizione e vano attiviemo,Confucio crede nella poseibi
lita di una vera e proficua educazione sociale dell'uomo.Un
secolo dopo Confucio,liencio esplicitera con chiarezza questa
dottrina della sostangziale bonta dell'uomo,gia implicita nel
pengiero del Maestro. Cid tuttavia - come fa notare M.Weber
nella sua Sociologis della religione,Ed.di Comunita,Milano
1982,vol.I,p.431.~ non impedira il sorgere,nel IIIsec.a.C:,

di filosofi i quali sosterranno la "dottrina eterodossa del-
1l'originaria corruzione dell'uomo".

¢) Il taoismo

35. La teologia del taoismo sembra curiosamente dualista,
non nel sensc manicheo di ammettere un dio del bene e un dio
del male,ma - come avviene nelle tendenze gnostiche ed esote-
riche - nel senso di ammettere come due "livelli"” della divi-
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nitd: un livello tematico-concettusle - il Dio della tradizione
popolare,il "Cielo", adatto alle persone ordinarie,fondamento
di un condotta esterna, socialmente strutturata e rilevabile -,
e un livello superiore,atematico-non-concettuale,incomprensi-
bile ed ineffabile - il Tao,la divinita nella sua eseengg mi-
steriosa, oggetto dell'esperlenza miatica,sorgente di un'etica
tutta interiore e della sublime santita.

36. Cosl,se per Confucio il Tzo proviene dal Cielo e,come
tale,® inferiore al Cielo,® seaplicemente la "via" stabilite
dal Cielo perché 1l'uomo realizzi laz sua natura di essere so-
ciale mediante la cultura e l'applicazione delle leggi dello
stato,per i taoisti & il Tao ad essere superiore al Cielo,se-
condo quello schema dualista test® esposto. Non 8i nega che
il Cielo fissi la legge morale;ma al di sopra di auesta c'e la
etica superiore del Taoj;al di sopra dell'etica dei comuni mor
tali vincolati alle leggi della societa e dello stato,c'd 1'e
tica dei taoisti, la cui legge 2 1'esperiena dell'ineffabile
Tao,compiuta in solitudine e in rigorosa ascesi,nel distacco
dai piaceri,dal potere e dalle ricchezze,esclusivamente dedi
ti alla loro perfezione spirituale,nella convinzione che il
bene agli altri si fa esclusivamente dando esempio di questa
vita austera e distaccata dal mondo.

37. I1 taoista non ha difficoltd a riconoscere la divinita
del Cielo e il suo essere a fondamento della legge morale,in
cid concordando col confuciano: il cielo infatti"tutto avvolge"
(resti taoisti,a cura di L.Lanciotti,Ed.UPET,Torino 1987,p.186);
"il Cielo dia la vita alle creature"(ibid.,p 200) il Cielo =al
va l'uomo(ef ibid.,p.177);lo perfeziona(ef ibid.,p.431);il C1e
lo & padre e dev'essere amato con tutto il proprio eesere(cf
ibid.,p.393).Per questo si deve vivere"secondo il Cielo"({ibid.,
p.391);"il santo prende a modello quel che fa il Cielo"(ibid.,
p.200);il virtuoso & in accordo col Cielo(cf ibid.,p.437:447);
la virth dipende dal Cielo ed ha in esso il suo fondamento(i-
bid.,p.477);1la virtli del governante ha come" progenitore”il Cie
lo(ibid.,p.448)'“la guiete del cuore del santo & il riflesso
del Cielo"(ibid.,p.446).I1 Cielo castiga(cf ivid.,p.185)e pre-
mia(ibid.,p.187);chi fa il male,® colpevole davanti al Cielo
(ef ibid.,p.181).E l'azione del santo,che conosce la volonta
del Cielo(cf ibid.,p.187)e comprende il decreto del Cielo(cf
ibid.,p.489),2,come quella del Cielo,un'azione quieta e calma,
un"fare senza agire"(ibid.,p.432),perchd"la via del Cielo 2 di
muoversi senza interferire in nulls,cosl che le creature si
perfezionano"(ibid.,p.445) :agire senza costringere,senza vio-
lentare,senza imposizioni arbitrarie,ma promovendo la liberta,
la spontaneita,la naturalezza,la semplicita.

38. Tuttavia,per i taoisti,il Cielo dipende in gualche modo
dal Tao,2 subordinato al Tao:il vero erc fine ultimo & 1lui: il Cie-
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lo "prende vita dal Tao"(ibid.,p.126);ci si deve sl accordare
al Cielo,ma per "immedesimarsi nel Tao"(ibid.,p.71).Cosi gli
insegnamenti morali relativi al Tao sono molto pil numerocsi e
decisivi rispetto a quelli che si riferiscono al Cielo,spes-
so peraltro accompagnato alla "Terra",quasi a significare che
non si tratta tanto di una divinitd trascendente,ma quasi la
presenza del divino nell'universo fisico,per cui questo"Cielo"
appare sl come simbolo del divino,ma anche nel conteampo fa Pen
sare al "cielo"letteralmente preso,nel senso astronomico.

- Quello che si dice del Cielo vale anche per il Tao,ed an-

zi di glg Come il Cielo e pih del Cielo il Tac Tao"da principlo =}
completezza a tutte le creature"(idid.,p.40) ;esso"viene prima
di ogni cosa:le creature non hanno nulla di pud prezioso di es
g0"”(ibid.,p.167);i1"Tao 2 il ripostlglio delle creature,che
tutto contiene"(ibid.);"tutto s'origina nel Tao"(ibid.,p.144);
"al principio era il Tao"(ibid.,p.146);il Tao & il fine wultimo
(ibid.,p.40);chi coltiva il Tao sfugge alla morte(ibid.,p.168).

40. Ma c¢id in maggior misura che il Cielo,perché il Tao"vi-
ve prima del Cielo"(ibid.,p.89);il Tao"avvolge il Cielo"(ibid.,
D.92);1i1 Tao"da st esiste prima dell'Imperatore del Cielo"(i-
bid.,p.48),e teniamo conto del fatto che 1'Imperatore del Cielo
(Shang-Ti)2 la designazione di Dio nel linguaggio cinese tradi
zionale,quel Dio del quale parla gia Matteo Ricci,il famoso mig
sionario gesuita del seicento,allorcheé riferisce che i cinesi
"sempre adororno un suppremo nume,che chiamano Re del Cielo,o
Cielo e Terra"(cit.in Testi confuciani,p.26).Per questo il Cie
lo si conforma al Tao(ef ibid.,pp.47,%0).

d) L'essenza del Tao

41. Ci potremmo chiedere che cosa & il Tao,per raccogliere
tante lodi e ottenere tanti attributi divini.Esso,per la sua
sconfinata grandezza,& ripetutamente definito,soprattutto nel
Taoc te ching,come incomprensibile,misterioso ed ineffabile;e
sono anche questi,indubbiamente,attributi divini."Il significa
to letterale di "tao" - dice J.-C.Demariaux nel suo libro sul
Tao(Ed.Paoline,1993,p.11) - dal punto di vista etimologico,?
quello di 'cammino','via','strada',o,per usare le parole del
primo dizionario cinese(II secolo),'luogo che funge da passag
gio"'-

42, "I1 tao &,di per s&, - dice dal canto suo M.Weber nella
sua opera gia citata(vol.I,p.457) - un concetto ortodossamente
confuciano:® 1'ordinamento eterno del cosmo e al tempo stesso
il suo corsc. ... In Lao-Tse esso & posto in relazione con la
tipica ricerca di Dio del mistico:2 1l'unica cosa immtabile e
percid fornita di valore assoluto;® al tempo stesso 1'ordine,
il fondamento reale e il complessoc degli archetipi eterni di
tutto 1l'essere;2,in breve 1l'Uno-tutto divino al guale si parte
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Cipa - proprio come in ogni mistica contemplativa - attraverso
l'assoluto svuotamento del proprio io dagli interessi mondani

e dalle passioni,fino a una completa inattivita(wu-wei).Won sol
tanto Confucio stesso,ma anche la sua scuola potevano accetta
re questo concetto,e infatti 1'accettarono.Per lui il Tao era
la stessa coesa che per Lao-Tse,ed era una concetto altrettanto
valido".Tuttavia,come riconosce Weber subito dopo,"i confucia
ni non erano dei migtici".Questo significa che le due scuole

- confuciana e taoista - partono da un comune concetto del Tao,
ma pol divergono nel modo che abbiamo visto in precedenza.

43. Per Confucio -~ come scrive G.Finazzo alla voce"filoso-
fia",in La Cina contemporanea,a cura di G.llelis e F.De Marchi,
Ed.Paoline 1979,p.469 - il tao"& la via che riflette il modo
in cui 1'universo stesso sussiste e che ne manifesta,con suf
ficiente evidenza per 1l'uomo istruito,le norme supreme e peren
ni.Informando a tali norme i suoi ordinamenti pubblici e priva
ti,l'uomo potra darsi una forma di vita che realizzi 1l'armonia.
«++ Uno studio che,essendo rivolto alla 'comprensione’ del tao
dell'uomo,ossia della natura dell'uomo e delle sue leggi,non
mira principalmente all'accrescimentc delle capacita intellet
tuali e della conoscenza.E' uno studio che persegue la sapien
za attraverso l'educazione morale e che non si contrappone mai,
come autonoma attivita spiritusle,alla natura dell'uomo e al-
le sue finalita essenziali”.

44. Viceversa per i taoisti come Lao-tse e Ciuwang-tzu il Tao
& un "principio cosmico,assoluto,misterioso,ultimo,che dx ori-
gine alla sostanza come alla forma,all'essere come al mutare,
in cui agisce una forza vitale(te).Pur considerandolo onnipre
sente,intelligente,onnipotente,eterno,non ne parla perd come
di un essere personale.La nostra mente non lo pud comprendere,
le nostre parole non lo possono descrivere:® assolutamente in
definibile,non nominabile"(A.Lazzarotto,alla voce"tsoismo"in
La Cina contemporanea.op.cit.,p.10935.

45. Per riassumere,sembra che si possa dire che sia per con
fuciani che per taoisti il tao,dal punto di vista morale,® il
principio divino ed assoluto della legge morale,con la diffe-
renza che mentre per i confuciani gquesto principio incarna il
"decreto del Cielo" in ordine al retto agire dell'uomo in so-
cieta e nello stato,per i taoisti,questo principio ® Dio stesso,
in quanto assoluto ineffabile,superiore al Cielo che ne ® mani
festazione tematizzabile,e meta dell'aspirazione contemplativa
dell'uomo che intende vivere esclusivamente secondo la legge
naturale dettata dal Tao,al riparo dalle tentazioni e dalle va
nitd del mondo.
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e) La legge naturale nel taoismo

46. Secondo Ciuang-Tzu,"tanto il corpo che lo spiritc ebbero
delle norme di comportamento e cid fu detto natura"(Testi tao-
isti,op.cit.,p.437)."Chi si coltiva nella sua natura ritorna
alla virtd,al culmine della quale partecipa del Principio"(ecio
& del Tao)(ibid.). Per questo - osserva sempre Ciuvang-Tzu(i-
bid.,p.471) - "non & che-coloro che in antico erano detti saggi
ritiratisi dal mondo nascondessero la persona per non farsi ve
dere,chiudessero la bocca per non parlare o occultassero la sa
pienza per non pronunciarsi:® che era stato profondamente fal
sato il retto ordine naturale".

47. Il taoismo,benchd restio alla vite in societa,non disde
&na le virtd sociali,purch® frutto della natura e conformi al
Tao:"Quando sapienza e placiditid - dice ancora Cinang-Tzu(ibid.,
469) - si uniscono e si nutrono scambievolmente,allora armonia
e ordine si manifestano nella natura.la virtl & armonia e il Tao
¢ ordine.Tollerar tutto con la virta 2 caritd,ordinar tutto con
il Tao & giustizia,la manifestazione della giustizia e 1'amore
per le creature & lealta,tornare alle qualitad naturali con ani
mo semplice e schietto & musica,conformarsi alla cortesia con
azioni sincere ed atteggiamento tollerante & urbanita".

48. "La veritd sta nella naturalezza - dice Wang Pi,commen-
tatore del Tao te Ching del IIIsec.(ibid.,p.199) -;occorre”con
formarsi alle spontaneita"(ibid.,p.134).I1 saggio - dice Ho-
Shang Kung,altro commentatore probabilmente del IIsec.a.C. -
dev'essere "naturale e semplice"(ibid.,p.158)."la vita del san
to - dice Ciuang-Tzu dal canto suo(ibid.,p.467) - & un moto se
condo natura";"egli si adegua alla Ragione celeste"(ibid.).

49. Questa preoccupazione di seguire la "natura" non & perd
priva,nei taoisti,di alcune deficienze:il loro concetto di na-
tura sembra troppo affine ad una naturalita incolta,e gquindi
rozza ed incivile.E' vero che essi polemizzano con le sofisti
cherie, gli sprechi e le artificiosita @i une societd attivi
sta ed affannata,quale poteva risultare dalle tendenze meno
Telici del confucianesimo, tuttavia sembra chiaro che esai non
riuscirono a vedere nella cultura e nella buona educazione altro
¢h® una falsificazione, € non gid una piligompleta attuazione del
la legge naturale,e trascurarono di tenmer conto del fatto che
2 proprio la legge morale naturale che prescrive all'uomo di
guidare razionalmente la spontaneita degli istinti correggendo
le loro tendenze devianti e determinando per libera convenzig
ne cid che nelle tendenze della natura resta indeterminato.

Essi sembrano pertanto aver un po' troppo assimilato - al di

1a di una loro indubbia esigenza di vita spirituale - la legge
della condotta umana a quella degli animali: solo in questi ul
timi la legge dell'istinto 2 sufficiente;l'uomo ha bisogno di
dominarla e regolarla mediante un metodo razionale e 1'osserv
za della legge positiva.

an
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3. La concezione greca
a) Omero ed Esiodo

50. Come dice il Padre R.Pizzorni nel suo libro "Il diritto
naturale dalle origini a S.Tommaso 4'Aquino”(Ed.F.U.L.-Citta Nug
va,Roma 1978,p.17),"in questi poeti il diritto viene considera-
to come un dono divino della divinita agli uwomini,ordine sacro
stabilito da Dio,come legge eterna,divina(themis),sopra la cui
osservanza vegliano con rigore,proteggendo e premiando i giusti
come loro amici,perseguitando e castigando i trasgressori”.

51. I1 termine "themis" ha la stessa radice del sanscrito"dhar-
ma"che abbiamo gia visto esaminando il pensierc indiano,e del
latino "fas"(cf il vocabolario di Greco del Rocei).Il Padre
Pizzorni usa il termine "diritto" quasi come sinonimo di "legge";
me a me non pare giusto.Come vedremo meglio infatti esaminando
il pensiero di Cicerone,fondamentale da questo punto di vista,
la legge fonda il diritto e il diritto giustifica la legge,sot
to punti di vieta differenti,e entrambi,per essere validi,devp
no fondarsi sulla natura umana e,pil radicalmente,sulla volon-
td divina.

b) Eraclito

52. Eraclito vede nella legge un valore universale:"Chi par
la con intelligenza - egli dice(Frammenti,ll4,in Diels-Krangz,
Die Fragmente der Vorsokratiker,Berlino 1956) - deve tener sal
do a cid che 2 comune a tutte le cose,come la citia alla sua leg
ge,anzi molto pili fortemente.Infatti le leggi umane sono nutri
te e sostenute tutte dall'unica legge divina,giacché questa do
mina tanto gquanto vuole,ed a tutte le cose basta e a tutte so-
vrasta"

53. Per gquesto,per Eraclito,"suprema virtli e vera sapienza
& obbedire nelle parole e negli atti alla natura(kata physin),
cioe a dire = questo Logos universale”(ivid.,112)."Logos o leg
ge — spiega il P.Pizzorni(ibid.,p.19) - & Dio stesso,ragione
universale,legge universale,imnanente nel tutto,legge suprema e
fondamentale che tutto permea e tutto regola.La ragione dello
uomo,aquindi,® un momento di questa Ragione universale che lo
uomo deve sforzarsi di attingere per vivere per mezzo di essa".
Pengiamo al Tao dei taoisti.

¢) Sofocle

54. Fondamentale,per la dottrina della legge morale natura
le, & la dichiarazione di Antigone nei confronti del tiranno
Creonte, in difesa del proprio operato:essa aveva dato sepol-
tura al fratelloc Polinice trasgredendo un formale comando di
Creonte in senso contrario:"Non pensavo - dice Antigone a Creon
te(Antigone,vv.454ss8.) — che i tuoi divieti fossero per te ad
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bastanza potenti da permettere a un povero mortale di passar so
pra ad altre leggi,a leggi non scritte,irrevocabili,degli D2i!
Non sono né di oggi né di ieri,gquelle,e nessuno sa il giorno in
cui sono comparse queste leggi.Potevo io dungque,per timore di
qualcosa,espormi alla loro vendetta presso gli Dei?".

55. In queste parole di Antigone & chiaramente testimoniata
la forza straordinaria che la consapevolezza delle esigenze in
derogabili della legge naturale e del dovera ad essa connesso
pud esercitare su di una coscienza lucida, onesta e coraggiosa,
tanto da renderla capace,con la sua forza invisibile ma determi
nante,di opporsi a disposizioni contrarie di una minacciosa au-
torita visibile,ma incapace,nocnostante la sua forza fisica,di
intimorire e far deviare gquella coscienza dal sentiero della
giustizia. La coscienza cristiana,di 11 a pochi secoli,intro-
durra certamente nuovi valori morali,ma essa non fara che muo
versi sul solco di questo modo di concepire e di vivere le esi
genze assolute del dovere morale.

d) Archita di Taranto

56. Anche Archita di Taranto,filosofo pitagorico del IV sec.
a.C.,come ci riferisce Aristotele(Frammenti,15,16),ci da un'im
portante testimonianza circa la convinzione dell'egistenza e
delle esigenze della legge naturale nell'antica cultura greca:
"Occorre - dice Archita - che la legge convenga alla natura,che
sia valida e utile alla societa civile.Sara convemiente alla na
tura,se sara secondo il diritto di naturaisara valida se concor
dera con le altre leggi costituite;sara utile alla societi ci-
vile,se la legge non sgara comparata al dominio di wuno solo,ma
sara costituita,non a privata,ma a pubblica utilita,appsrtenen
do giustamente a tutti".

e) Socrate

57. Come riferisce il PvPizzorni,"Socrate distingue tra leg- -

gi scritte(nomoi poleos),cioé le leggi di questa o dell'altra
citta,che variano con il paese e con il tempo,e le leggi non
geritte(agraphoi nomoi),che valgono per tutti i paesi e per o-
gni tempo,e sono percid il fondamento di quelle;esistono,quin
di,verita morali sicure e costanti che hanno come fonte la ret
ta ragione,e che il legislatore esprime mediante la legge scrit
ta.Quelle leggi formano la legge naturale,legge scritta nell'a
nima,nella coscienza,come riflesso di Dio;la legge diventa cg
sl interiore.E' Dio stesso che ha dato agli uomini delle ten-
denze secondo le quali vivono fisicamente e moralmente"(1'Au
tore fa riferimento a Senofonte,Detti memorabili di Socrate,
I,4).
58. Nel pensiero occidentale Socrate,a partire da Aristote-
e,2 comunemente considerato il fondatore della scienza mora-
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le.Dice infatti lo Stagirita che Socrate"si occupd delle virtl
etiche e per primo cercd di dare di esse definizioni universa-
li. ... Cercava l'essenza delle cose & az buona ragione:infatti
egli cercava di seguire il procedimento sillogistico e il prin
cipio dei sillogismi & appunto 1'essenza"(Metafisica,XIII,4,
1078b,18-25). In particolare Socrate ha avvertito la fondamen
tale importanza del bene morale,ossia del bene onesto,e guindi
il valore della legge morale come obbligo assoluto di compiere
il bene morale a cualunque prezzo e a costo di gualungue sacri-
ficio,come egli stesso testimonid con la sua ercica morte.

£) i Sofisti

59. "Furono i sofisti - dice P.Pizzorni(op.cit.pp.21-23) =~
che,per primi,posero apertamente il problema se la giustizia ab
bia un fondamento naturale,se cio2 cid che & giusto per legge
o per convenzione(nomo dikaion)sia anche giusto per natura o di
per sé(physei dikaion)". Per esempio,per quanto riguarda il fon
damento giuridico dello Stato,"presso alcuni sofisti - continua
il P.Pizzorni(p.23) - si trova enunciata,pill o meno esplicita-
mente,la dottrina che il diritto e lo Stato non sono istituzig
ni esistenti per natura,ma hanno avuto origine da un atto della
volonta umana,da un'espressa convenzione o contratto”.

60. "In ogni modo - continua il P.Pizzorni(ibid.) - la nozip
ne primitiva di costume e di via giusta si divide in due:la na-
tura(physis)da una parte,e la convenzione(nomos)dall'altra,e
auesta fondamentale distinzione fu la condizione necessaria per
il sorgere dell'idea di diritto neturasle;si tratta cio® di ve-
dere ei vi sia o no una giustizia per s& indipendente dalle leg
gi positive. ... Siamo cosl portati all'idea di una vita umana,
che & buona perché si accorda con la natura.Quindi 1'uomo sara
buono se fara l'opera propria dell'uomo,l'opera che corrisponde
alla specifica natura umana e alle sue esigenze:vivere secondo
natura(katd physin),senza essere semplice natura(physis).la vi
ta buona 2 la perfezione della natura dell'uomo,2 la vita secon
do naturaisicch® le regole che ne specificano il carattere ge-
nerale possono chiamarsi 'lesge naturale'",

&) Platone

61. "Platone - dice i1 P.Pizzorni(p.25) - pone Dio(suprema
' idea del Eene)come egsenza della legge" .Viene gui in mente il
principio cinese del Tao. "Tutte le cose - continua P.Pizzor-
ni(ibid.) - hanno per regola delle idee realizzate non nel mon
do dell'egperienga empirica ma nella realta assoluta,nell''e
ternitd della natura'(Parmenide,132d). ... Percid buono e cat
tivo,giusto e ingiusto sono verita eternme di r one,essenge
eterne. ... La legge vera sara quella che reslizzs 1'idea di
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giustizia,e gquesta legge vera e giusta sari la misurs e il eri
terio della giustizia della legge positiva.Questa vera 1egge,
questo vero diritto vivono nel mondo delle idee,rimangono eter
namente uguali a se stesse,mentre le le eggi positive cambiano

€ non possono aspirare a qualche valore se non gquando e nells
misura in cui esse partecipano all'idea della legge.Esse non
sono che riflesso della vera legge"(pp.25-26).

62. Con Platone nasce la nozione di "ideale morale" ,come i-
dea e modello di perfezione esistente non nel mondo empirico ma
in quello del pensiero o della coscienza,ideale che,formlato
in una proposgizione imperativa di carattere universale ed 1mmu
tabile costituisce la legge morale. Nasce quindi con FPlatone
la concezione idealistica del dovere e della legze morsle,con-
cezione destinata ad un lungo avvenire che si protrae fino ai
nostri giorni,coi suoi pregi e difetti.I pregi sono dati dalla
consapevolezza della fondamentalita del bene onesto,il "bene in
sé",come lo Chiamava Platone,bene conceplto dal pengiero e for
mulato come imperativo morale nel comando della legge,bene inte
so come modello di comportamento e ideale di perfezione. Questa
concezione ricomparira in grandi pensatori dellz tradizione idea
lista o paraidealista,come per esempio Cartesio,Hegel,Rosmini e
Scheler,tanto per fare alcuni pochi nomi significativi.

63. Ma questa concezione ha anche il difetto 4di presentare
la legge e in generzle la sfera della moralita esclusivamente
racchiusa nell'ambito dell'ideale o,come si dira dopo Kant,nel
1'ambito trascendentale,separatamente dal mondo dell'esgerlen-
za sensibile,il quale,per gquanto debba te: tendere alla realizzazio
ne dell'"ideale",per sua essenza non pud mai riuscirvi del tut
to.Questa estromissione del mondo empirico dall'ambito dell'i-
deale morale non presenta gravi rischi in quei pensatori,come
Kant, Rosmini o lo stesso Platone,precccupati di fare del mondo
"ideale" la regola e il modello di quello "reale" ,mentre essa !
diventa pericolosa in altri pensatori,come Hegel, Heidegger o
Rahner,nei quali il "trascendentale"(l'"ideale") non & trascen
dente rispetto al mondo dell'eaperionza e della storia,ma emer
ge o s'identifica con esso,0,se ne & distinto,si presenta - co
me in Heidegger e in Rahner - come non-concettuale e quindi in-
definibile.Nell'uno come nell'altro caso viene meno,evidentemen
te,una legge morale realisticamente fondata Bulla naturs umana
ed esprimitile in concetti scientifici di carattere univ universale
ed immutabile.

64 . Viceversa,nell'idealismo platonico 2 viva la consapevolez
za della funzione rggolatrica dell'ideale morale nei confronti
del mondo empirico,come appare chiaramente da qu da questo brano nel
quale il grande pensatore greco parla del fondamento giuridico
dell'autorita dello Stato:"Dove la legge & sottomessa ai gover
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nanti"(ecco il mondo empirico del relativo e del fallibile)"ed
% priva d'autorita,io vedo pronta la rovina dellc Statojdove
invece la legge & signora dei governanti"(ecco la legge come i
deale morale regolativo dell'attivita empirica)"e i governanti
gono i suoi servitori,io vedo la salvezza dello Stato e accu-
mularsi su di esso tutti i beni che gli Dei sogliono largire g
gli Stati"(Leggi,IV,715cd).

h) Aristotele

65. La concezione aristotelica della legZge morale conserva
! gg_gi di guella platonica evitandone i difetti.Infatti anche
per Aristotele la legge morale & un dovere assoluto che prescri
ve 1l'attuazione della perfezione dell'uomojmz il modello che es
Sa propone non & un semplice "jdeale" che si trovae nel cielo dal
le astrazioni e non & mai realizzabile nel mondo della realta
gensibile;al contrario,il "modello" aristotelico @ nel cuore del-
la realta,esia quella intellegibile che quella sensibile, perché
questo modello non & altro che il fine che 1'uomo,in base alle
sue inclinazioni ed esigenze naturali,pud e deve raggiungere nel
la vita presente e nella realta di tutti i giorni.Se Platone
presenta un punto a suo favore nei confronti di Aristotele - e
non & un punto di poca importanza - 2 il fatto che 1'ideale pla-
tonico & ultraterreno (1'anima che,separate dal corpo,contem-
pla il sommo Bene),mentre l'etica aristotelica - che pure non
respinge affatto la contemplazione divina - & un'etica pil ter
renaj;per cui da aquesto punto di vista 1l'etica platonica appare
piu affine alla morale cristiana.

66. Invece il realismo aristotelico & indubbiamente pil con-
forme al cristianesimo che non 1'idealismo platonico.Resta sem
pre vero infatti che per Aristotele come per il cristianesimo
la legge morale non si fonda su delle idee — per quanto nobili -
ma sui fini e sulle inclinazioni reali dell'uomo,anche se re-
sta vero,evidentemente,che la legge morale viene formulata al
livello del pensiero e viene conosciuta nell'ambito dells co-
scienza morale,e resta sempre vero,per Aristotele come per il
cristianesimo,in linea anche qui con FPlatone,che le esigenze
della legge morale,data la debolezza umana,non sono mai del
tutto soddisfatte nella vita presente.

67. Cosl per Aristotele il giusto in s&(aplds dikaion) non
& basato sull'idea,ma sulla realta naturale,che non &,come per
Platone,semplice oggetto di opinione,ma di vera scienzaje in
tal modo Aristotele riprende 1l'istanza socratica di una conc-
scenza scientifica e certa della legge morale.Con nuesto,A-
ristotele non esclude affatto l'inevitabilita,in campo morale,
del semplice opinabile,e in cid egli si accorda con Platone:
abbiamo allora la distinzione fra una legge naturale,universa.

le ed jmmutabile,ed una legge positiva,mutevole e continzente:
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"Vi 2 un ordine naturale di giustizia - dice lo Stagirita(Ztica
Nicomachea,V,10,1137b) ~ che possiede une vigenza universale
accanto a quella di diritto positivo"."I1l giusto positiveo - co
me spiega P.Pizzorni(op.cit.,p.27), - posto dallo Stato(poli-
kdn dikaion),2 una pura determinazione della legge,® il giusto
legale(ndmikon dikaion)non determinato dalla natura ma dal le-
gislatore":il diritto positivo,relativo e contingente.

68. "Nel giusto civile - dice Aristotele(ibid.,1134ab) - una
parte 2 di origine naturale,un'altra si fonda sulla legge"(posi
tiva)."Naturale & quel giusto che ha la stessa validitd dapper-
tutto,indipendentemente dal fatto che sia stato o non sia stato
decretato;Llegale(nduikon)" (poeitivo),"invece & guello che non im-
porta che sia in un modo o nell'altro,bensi importa guale sia e
guando sia gtato sancito”.

69. "anche nella Retorica - come osserva il P.Pizzorni(op.
cit.,p.28) - Aristotele distingue la legge propria di ciascun
popolo(idios nomos),scritta o non scritta che sia,da quella co-
mune a tutti(koinds nomos)e conforme alla natura universale e
valida per tutti gli uomini:'Intendo per legge sia la legge par
ticolare sia quella comune:per particolare intendo guella che
per ciascun popolo & stata definita in rapporto ad esso,ed es-
sa pud essere tanto scritta quanto non scrittaj;per legge comu-
ne,invece,quella che & gecondo natura.Vi % infatti un giusto e
un ingiusto per natura di cui tutti hanno come un'intuizione e
che & a tutti comune,anche se non vi & nessuna comunanza reci
proca"(esplicita)”e neppure un patto,cosl come sembra dire 1'An
tigone di Sofocle,che cio& & giusto seppellire,contro le dispo

sizioni,Polinice,perché cid & giusto per natura(o kata physin
nomos)'".

i) Gli stoici

68. "Gli stoici - dice il P.Pizzorni(op.cit.,p.30) - pongo
no il fondamento ultimo del diritto non piti nella sanzione del-
1o Stato" (come €li antichi sofistis,"gg_nellg natura(physis),
madre comune a tutti,nella quale esiste il principio divino del
la Ragigne(Logos),come legge imnanente e universale(nomos o koi
nds,vomos panton)".Pensiamo ancora al Tao."Questa legge divina,
eterna ed immanente,esiste diffusa ed operante in tutti gli uo-
mini,nei quali si manifesta come 'retta ragione'(orthds logos).
La natura si fa ragione.Di qui il famoso precetto di Zenone,fon
datore della scuola stoica,che il principio della vita morale e
condizione di vera e perenne felicita & di 'vivere secondo na-
tura' (omologuménos te physei zen);auesto vuol dire che si deve
vivere secondo la legge divina eterna ed immutabile diffusa ne-
gli esseri come retta ragione;cid € vivere bene,virtuosamente,
facendo tacere ogni impulso dei sensi e delle passioni,nell'agc
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cordo dell'azione umana con la legge della natura,o della volonta
umana con la volontad divinaj;infatti & secondo natura cid che cor
risponde all'essere oggettivamente dato,e in ultima analisi al
Logos".

69. Prosegue il P.Pizzorni:"Dio & il principio animatore del
1'universo,la causa intrinseca,la legge;e questa legge & ragione,
1a stessa ragione che & 1'essenza dell'anima umana.Cosl,Dio,na-
tura e ragione sono,insieme,il principio dellas legge,la Ragione
universale che esiste per natura.Di conseguenza,come dice Crisip-
po,"il mondo & un grande Stato con una costituzione e una legge.
La ragione naturale comanda cid che si deve fare e vieta cid che
non si deve fare.Gli Stati territorialmente limitati sono certo
innumerevoli ed hanno costituzioni e leggi di diverso tipo,per
nulla uguali.Poich® ogmuno di essi diede origine a ulferiori u-
si e costumi,e ve 1li aggiunge; ... cosl le costituzioni partico
lari diventarono come delle aggiunte all'unica legge naturale"
(in J.Von Arnim,Stoicorum veterorun fragmenta,Lipsia 1903,III,
323)"(op.cit.,p.31).

70. "Negli uomini - continua il P.Pizzorni(pp.31-32) -, essg
ri razionali e liberi,il "logos"i stato concesso in modo pil per
fetto che negli animali:il "logos"invero & artefice dell'impul
so.Sicché per l'uomo il vivere secondo il "logos" equivale a vi-
vere secondo ragione o coscienza,cio® vivere secondo Virtu,af
fidandosi "all'esperienza di cid che avviene in natura",ove "g
sperienza e coscienza"significano la stessa cosa,e cioé l'uso
della ragione individuale per scoprire,nella stessa natura in
dividuale,la legge universale".

71. "Lo stoico persegue una Vita razionale tutta dominata dal-
la legge naturale,"re o regina di tutte le coge" (nomos basileaﬁy,
che pervade 1'intera realta cosmica e da cui derivano il dirit
to e la giustizia,naturali e divini entrambi:'La legge & il re
di tutte le vicende divine e umanejessa & il criterio del gin
sto e dell'ingiusto,prescrive agli esseri che costituiscono per
natura una societa,quello che debbono fare,e vieta quello che

fare non debbono'(Crisippo, in J.Von Arnim,op.cit.,IIT,314)"
(ibvid.).

4. La concezione romana

a) Cicerone

72. Cicerone,in tutto il mondo pageno precristiano,® probabil
mente colui che con maggiore chiarezza teorizza e fonda la dot
trina della legge e del diritto naturali nella loro fondazione
razionale e divina e nella loro distinzione dalla legge e dal
diritto positivo. "Cicerone - dice il P.Pizzorni(p.34) - ri-
prendendo 1'insegnamento giusnaturalistico e cosmopolitico del
lo Stoicismo,riafferma 1'esistenza della legge di natura,sem-
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piterna,immtabile,s tutti comune,come somma ragione immanente
nella natura umana,come ‘una certa forza innata'(De inventione,
II,53-54),che costituisce la nostra 'luce naturale'(Tusculange,
IIT1,1,2),e quindi 'voce della natura',voce della verita(Ibid.,
1,13,30;15,35).Vi sono quindi in noi come dei segni,'semi'(se-
mina),germogli{germina)o 'scintille'(scintillae,ignicula)delle
virth naturali,idee morali fondamentali innate come 'piccoli con
cetti' (parvae notitiae)o nozioni(notiones).Infatti 'le facolta
dell'uomo sono state create dazlla natura in modo che sembrano
fatte per cogliere ogni virtl,e percid i piccoli,senza aver ri
cevuto alcun insegnamento,sonoc mossi da parvenze di virty,di
cui hanno in 82 i germi:si tratta dei principi fondamentali di
natura,che con il loro sviluppo producono per cosl dire il ger
moglio della virth'(De finibus bonorua et malorum,V,15,43). E
la "ragione del filosofo ~ secondo Cicerone(De finibus,ibid.) -
deve lasciarsi accendere" da gueste "scintille di virth,che ve
diemo pregenti gia nei fanciulli".
73. La giustizia,secondo Cicerone,prende il suo "inizio dal-
la naturaj;dopodich? alcune usanze entrano nella consuetudine a
causa di una ragionevole utilita;ed in seguito gquelle usanze che
sono sorte dalla natura e sono state approvate dalla consuetu-~
dine,vengono sancite dal timore della legge e dalla religione"
(Qg Inventione,II,53).Da qui si vede come Cicerone abbia chiaro
il rapporto fra natura e cultura nell'origine della legge,rap-
vorto che invece & stentatamente compreso nella civiltd cinese,
dove il confucianesimo tende a valorizzare la cultura e le con
venzioni a scapito della spontaneita naturale,mentre il taoismo,
nel sottolineare la natura,mostra poca sensibilita all'iaportan
za dell'educazione e del fatto culturale.
T4 . Non si deve pensare - dice Cicerone - che i decreti dei
popoli e dei governanti siano tutti giusti; il loro valore deve
nvece essere misurato in base alla lesgge naturale;ch® se qual-
cuno di essi fosse in contrasto con essa,non potrebbe esser con
giderato giustoj;sicche,se non ci fosse questo fondamento natura
le della legge e ge ci si dovesse attenere solo alle leggi posi-
tive,gcomparirebbe la giustizia e verrebbero coonestati i pia gra-
vi delitti.In base quindi alla legge naturale si pud giudicare
se una legge positiva 2 buona o cattivaje cquesta legge naturale
corrisponde ad una convinzione cosl radicata e diffusa fra gli
uomini,che sarebbe da dementi considerarla una semplice opinio
ne(cf De legibus,I,15,42-43;16,43-45).
75. "Per questo — come dice il P.Pizzorni(op.cit.,pp.39-40)
-~ Cicerone considera lo 'ius paturale' come 'legge celeste',®
lode la dottrina dei sapientissimi,cio® dei filosofi,per i Qua
1i la legge non & stata 'escogitata dall'ingegno umano',ma ri
sulta come "un qualcosa di eferno ... in ragione di Dio che ob
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bliga o proibisce',e conclude:'Per questo la legge vera e Tonda

mentale,atta a comandare o a vietare,® la retta ragione del sonm

mo Giove'(De legibus,II,4,8-10).Percid il diritto naturale @ "la
ragione retta e tratta dal nume degli Deéi,precipiente 1l'onesto,

e proibente il contrario”(Philippicae,XI,12,28).

76. "Questa legge di Dio - osserva il P.Pizzorni(p.40) - si
manifesta nella legge naturale,per cui ogni legge,ogni normati
vith ha Dio come maestro e reggitore.E Cicerone ci da la pik e
loguente formula descrittiva di questa legge naturale”,rimasta
famosa nei secoli,e che ancor oggi conserva intatto il suo valo
re,quasi vertice sublime della sapienza giuridica romana:"Vi &
una vera legge,ragione retta,conforme alla natura,presente in
tutti,inverisbile,eterna.Col =suo comando richiama al dovere,e
coi suoi divieti distoglie dall'agir male.l suoi comandi e i suoi
divieti hanno sempre influenza sui buoni,ana non hanno sempre ef
fetto sui cattivi.A questa legge non & lecito che si tolga valo
re,né & permesso che in qualcosa si deroghi,n® essa pud essere
abrogata.Da questa legge non possiamo esser sciolti ad operas del
Senato o del popolo;nd si deve cercare chi ce la spieghi o la in
terpreti.Essa non & diversa a Roma o ad Atene,non & diversa ora
o in futuro:tutti i popoli,invece,in ogni tempo,saranno retti
da quest'unica legge eterna e immutabile;ed unico comune maestrog
e sovrano sara Diojdi guesta legge egli solo & 1'autore,l'infer-
prete,il legislatore;e chi non gli obbedira,rinneghera se steg
so e,rifiutando la sua natura di uomo,per cid medesimo incorre
ra nelle massime pene,anche se potra essere sfuggito a tutte le
altre conseguenze che gli womini chiamano punizioni" (De Republi-
ca,II1I,22,33).

77. Questa consapevolezza & certamente alla base dell'immenso
edificio dell'impero di Roma; 1'istituto imperiale si scontrd suc
cessivamente col cristianesimo e ne rimase sconfitto solo perche
esso non seppe mantenersi nella sua purezza e nella sua ispira
zione autenticamente religiosa: si perse di vista o non si volle
pil vedere il fondamento teologico della legge e del diritto,e
lo ei volle atiribuire alla figura dell'imperatore,che venne cg
el divinizzato.l cristiani ovviamente non potevanoc accettare que
sta empieta;ma cosl facendo si ponevanc nella linea della pil
autentica ispirazione ciceroniana.

b) Seneca_

-

78. La testimonianza di Semeca ® tanto pil toccante,quanto
pil si pensa all'immoralitd dell'ambiente umano e politico nel
quale gli toced di vivere;in tale ambiente egli spicca come un
astro luminoso di nettezza morale,per cul questo grande spirito
pagano & sempre stato caro alla tradizione cristiana.Analogamen
te sl pensiero stoico e ciceroniano,anch'egli vede in Dio la
Legge supreuma ordinatrice dell'universo:"Questa macchina immen
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sa - egli dice(De Providentis,I,l-4;da Seneca,La dottrina mora-
le,a cura di C.Marchesi,Ed.Laterza,Bari 1960,p.26) - non sta sen
za qualche custode.Gli astri nella costanza delle loro rivoluzio
ni non possono seguire un movimento fortuito,perchd le cose pro
dotte dal caso sono spesso soggette a turbamenti e collisioni.
Una legge eterna governa questa armoniosa rapidita,la quale so
stiene tutto guanto abbraccia la mole della terra e del mare e

i tanti astri che brillano ciascuno al suo posto.Un tale ordi-
ne non pud appartenere alla materia vagamente agitate.Una riu
nione di elementi senza pianoc e senza disegno non avrebbe que
ato equilibrio né tanto saggia disposizione.L'universo non pud
escere senza Dio".

79. Ma guel Dio che regola i moti dell'universo,® guello stes-
80 Dio che,in noi,2 norma delle nostre azioni:"Dio 2 vicino a
noi,® con noi,® dentro di noij;uno spirito santo risiede in noi,
osservatore e custode delle nostre azionij;e noi dobbiamo vive
re con &€li uomini come se Dio c¢i veda e parlare con Dio come se
gli uwomini ci ascoltino"(Ibid.,p.27).

80. Quel Dio che governa 1l'universo dona agli uomini un'u-
nica legge che deve affratellarli eliminando ogni discrimanazig
ne,come per esempio quella della sc vitu.Infatti,come dice Se
neca,"tutti gli uwomini hanno un'origine comune. ... Il solo ti-
tolo di nobiltia proviene dal valore morale"(ibid.,p.28)."La na
tura ci produce fratelli generandoci dagli stessi elementi e de.
etinati agli stessi fini.Essa pose in noi un sentimento di reci
proco amore"(cf la virtk confuciana dello jen)"con cui ci ha fat
to socievolijessa ha dato slla vita una legge di equita e di gin
stizia,e secondo i principi ideali della sus legge & pil mise
ro cosa offendere che essere offesij;essa ordina che le nostre
mani siano sempre pronte a beneficare"(Epistulae,XV,3(95),cit.
da Pizzorni,op.cit.,pp.45-46).

CAP.II - ANALOGICITA' DEL CONCETTO DI LEGGE
1. Nozione trascendentale della legge

81. Il concetto di "legge",preso nel suo senso pill ampio,ha
un significato vastissimo e molto diversificato.Al limite,il
concetto di legge pud essere riferito all'ente come tale,ed ac-
gquisire,in certo modo,il carattere di un trascendentale.Infatti,
in questo senso amplissimo,la legge & 1'ordine in base zl gquale
1'ente agisce o deve agire,se & un ente libero,in base alle esi
genze ed alle finalita della sua essenza.ll concetio di legge @
ouindi fondato sulla nozione di azione essenziale o normale del-
1'ente,la quale azione & conseguenza della bonta e finalita del-
l'ente come sue proprieta trascendentali.Per questo la legge non
& immediatamente un trascendentale,ma lo si pud considerare un
trascendentale derivato.
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82. Indicazioni in questo senso le possiamo trovare nell'opera
di A.Tanguerey,Theologia moralis fundamentglig,t.II,Ed. Descléek
Socii,Parigi-Roma 1936,p.168,e in quella di B.H.Merkelbach,Summa

Theoclogiae Moralis,t.I,Ed. Desclée deBrouwer,Bruges 1959,p.208).
K.Wojtyla - oggi Papa Giovanni Paolo II -,dal canto suo,rintrac
cia il "nucleo gtesso dell'ordine normativo",ossia il fondamento
primo della ragione di legzZe nella categoria dell'esemplaritd.E
gli infatti connette il concetto di legge con quello di "regola”
o "misura"(da cui deriva il concetto e il termine di "norma"),
le ouali sono appunto le proprietia del modello ideale o esempla
re.In tal modo Wojtyla rintraccia il fondamento primo della no-
zione di legge nella stessa Ragione divina,che 2"la superiore mi
sura trascendente di tutti gli enti"(I fondamenti dell'ordine e-
tico,®d.CSEQ,Bologna 1980,p.111).

83. Per guesto 1l'Autore osserva giustamente che la radice pri-
ma dell'ordine normativo,al di la della finalita,® la stessa e-
aamplarlth dell'essenza divina.Cid peraltro,come precisa ulterlor
mente qutxlai .112),non esclude affatto ma comporta,all'lnterno
dell'ente stesso,una sua "misurs immanente" ,dipendente peraltro
dalla sua "misura trascendente",che & appunto l'idea o esemplari
t4 divina.Questa distinzione fra misura trascendente e misura im
manente,come vedremo,® il prssupposto metafisico che consente di
connettere,nella fondazione della legge morale,l'aspetto teonomo
(fondazione trascendente) con 1'aspetto autonomo(fondazione im-
manente),entrambi essenziali per un'adeguata comprensione di det
ta fondazione.

84. Questa fondazione trascendentale dells legge non & indub-
biamente di immediata e comine percezione,ma suppone un'analisi
metafisica delle strutture dell'ente,alla quale molti oggi non
hanno 1l'abitudine.Se invece c¢i domandiamo cuali sono i riferimen
ti concettuali,ai quali tutti comunemente andiamo quando pensiamo
al concetto di legge,sono senza dubbio due: 1) la legge intesa
come legge fisica o gcientifica,connessa alle scienze sperimen-
tali; e 2) la legge nel genso civile o giuridico,della quale con
tinuamente i masgs-media ci parlano,quando gi tratta dei dibattiti
parlamentari, delle decisioni del governo, delle vicende giudizia
rie o delle gquestioni del lavoro o dell'economia. Ma anche le leg
gl intese in questo senso,se facciamo attenzione,sono riconduci-
bili,sotto il punto di vista della loro stessa ragione di legge,
alla legge intesa in senso metafisico o trascendentale, o nella
sua fondazione teologica. Ma mi si intenda bene: con questo non
intendo dire che tutte le leggi che sono in circolazione sono di
origine divina: me ne guardo bene! Non mi riferiasco al contenuto
di ciascuna,ma seunplicemente al concetto di lezge civile o norma
giuridica come tale.La nozione di legge ha un fondamento trascen
tale e trascendente: non necessariamente il suo contenuto! Che
anzi,tale contenuto pud anche essere incompatibile con le esigen
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ze della nozione o dellz "forma" della legge,per cui in tal caso
1a legge & invalida o ingiusta,come gid ha avvertito Kant,quando
afferma che la vera legge morale deve poter avere una validita
universale: evidentemente riferimento all'universalitd della na
tura umana e delle sue finalita teologiche,anche se su questo
punto Kant & stranamente reticente,come vedremo.

85. E' vero - come vedremo - che perch® una legge sia valida
non basta la forms imperativa,ma occorre anche la validita od o
nesta del contenuto:ma guale legge ha il diritto di avere forma
imperativa universalmente obbligante,se non quella legge che ri-
specchia le vere ed universali esigenze morali dell'uomo? Per
questo il concetto kantiano secondo il gquale la vera legge mora-
le deve poter essere estensibile ad oini uomo,suppone evidente-
mente che essa rispetti le finalita sutentiche dell'agire umang
coume tale. SN G

86. Sempre considerando la legge dal punto di wvista trascen-
dentale,possiamo aggiungere che in ogni legge nol troviamo sem-
pre due elementi costitutivi: un elemento che potremmo chiamare
"formale",e cio® il contenuto stesso razionale o intellegibile
della legge,in quanto essa & esprimibile o espressa nel concetto
- come dato di fatto negli agenti involontari o come proposizip
ne imperativa o "dover-essere" per gli agenti liberi -; ed un
elemento che potremmo chiamare "materiale"”,ossia 1'ordinamento
dell'ente agente gsecondo la sua essenza,nel caso degli agenti in
volontari, o dell'ente inclinato ad agire secondo la sua natura,
nel caso degli enti volontari.Questo aspetto materiale della leg
ge & il fondamento ontologico della formulazione concettuale del
la legge, e nello stesso tempo & 1l'attuazione ontologica del
pensiero divino secondo il quale quell'ente 2 stato creato,pen
siero divino che da all'ente quell'inclinazione ad agire secon-
do la sua natura e il suo fine proprio,inclinazione in base al-
1a quale la mente finita formula la legge di quell'ente.

2. Leggi scientifiche e leggi dello spirito

87. Passando dal piano trascendentale a quello categoriale,
la legge comprende due generi supremi: legge degli agenti invo-
lontari e legge degli asgenti volontari.fel primo caso la legge
governa 1'agente in modo deterministico;se 1'agente non obbedi
sce alla sua legge,cid non avviene,come per gli agenti liberi,
per un atto della volonta,perchd tali agenti non hanno volonta,
ma avviene semplicemente perch® il soggetto materiale,per sva-
riati motivi appartenenti all'ordine fisico,non & nelle condi-
zioni di corrispondere praticamente alle esigenze della sua leg
ge. Diverso invece & il caso degli agenti volontari,come 1l'uo-
mo. Come nel caso degli agenti volontari,anche l'uomo possiede
delle inclinazioni spontanee, necessarie ed inconscie al rag
giungimento del suo fine; tuttavia alcune inclinazioni, e pro
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mrio quelle che lo caratterizzano come uomo(le inclinazioni alle
virtli),non si attuano,come negli enti inferiori,in modo determini
gstico per un semplice impulso o istinto della natura fisica,ma
possono attuarsi solo se il soggetto le apprende e le motiva con
la ragione, le concepisce come esigenze del suo bene e le attua
liberamente con la volonta,avendo pertanto la poseibilita anche
di non attuarle non semplicemente per un ostacolo fisico come ne
gli enti inferiori,ma proprio per una decisione contraria della
volonta.

88. Le leggi che governano il mondo infraumano,sono general-
mente chiamate "leggi fisgiche" o "gcientifiche":"figiche",in quan
to si riferiscono ad enti corporei la cui attivita non trascende
le energie del mondo materiale; "scientifiche",in riferimento al-
le scienze sperimentali.Abbiamo qui le grandi categorie delle leg
gi 1) fisiche in senso stretto,ossia dei corpi inanimati; 2) ma-
tematiche (la matematica si pud considerare appartenente al mon
do infraumsno per il suo oggetto - la quantita materiale —,non
certo per la forma astratta di questo oggetto,la quale,come tale,
suppone l'attivita dello spirito,per cui in tal senso si deve di
re che 1'oggetto della matematica appartiene al mondo umanc); 3)
bi iche (mondo vegetale e animale); 4) psicologiche,nel senso

della peicologia animale o dell'aspetto animale della psicologia
umana.

89. Quantc alle leggi dello spirito,esse non gono imposte dal
la Mente divina agli enti materiali,cosl da essere governati da
esse in modo inconscio e meccanico,ma sono proposte o offerte al
la mente finita,perché essa le concepigca col pensiero,ne veda
le ragioni,le interiorizzi nella coscienza e le applichi per 1i
bera e cosciente decisione della volonta. Un elenco di queste
leggi pud essere il seguente: 1) le della storia; 2) leggi so-
ciologiche; 3) leggi del pensiero (la conoscenza e la logica);

4) leggi della volonta o dell'azione.Qui abbiamo la legge mora-

le, la legge civile e religiosa, nonché le norme della tecnologia
e dell'operare artistico.

0. La legge morale offerta da Dio alla mente finita(uomo ed
angelo) &,fra tutte le altre leggi dell'universo,quella che me-
£lio riflette il modo stesso col quale la Mente divina concepi-
gce e pratica la legge,ossia con 1l'intelletto e la volonta.Co
me infatti insegna S.Tommaso,anche Dio opera secondo una legge,
che & guella che Gli detta la sua infinita sapienza,con la dif
ferenza che,mentre noi come sue creature dobbiamo ricevere da
Lui la legge della nostra condotta,"Dic 2 legse a se stesso"(Sum.
Theol.,I,q.21,a.1,2m),perche il suo essere non & derivato,ma &
originario. Essendo legge & se stesso,il volere divino 2 giusto
per essenza,ed anzi,come dice Tommaso,"la sua legge non & aliro
che Egli stesso"(Sum.Theol.,I-II,q.51,a.l,3m).
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¢l. Ma a prescindere dalla necessita metafisica che la le
fondamentale che regola il nostro agire, non poesa essere frut
to della nostra mente,ma ¢i sia donata da Dig nella nostra co-
scienza e nella nostra natura, per tutto . il resto che concerne
il modo di concepire ed attuare la legge,il modo proprio della
creatura (uomo ed angelo) di porsi davanti alla legge & quello
che in tutto l'universo maggiormente assomiglia a quello del Crea
tore,giacche® come Lui noi apprendiamo la legge con 1'intelletto
e la possiamo applicare liberamente con la volonta.In basge alla
potenza dello spirito,noi possiamo cosl interiorizzare e far no-
stra 1la legge in un modo sconosciuto agli enti inferiori,e pin
di esei simile a Dio,anche se la nostra legge ci & donata da
Lui per una necessita metafisica,la cui negazione comporta 1l'as
surdo,per cui neppure Dio da essa ci pud dispensare,perché ri-
chiederebbe che noi perdessimo il nostro statuto essenziale di
creature per essere uguali a Lui.

g2, Nell'elenco delle scienze,a ciascuna delle auali ho rife
rito 11 concetto di legge,si notera che ne mancano due,e di som-
ma importanza: la metafisica e la teclogia.Con ¢id ho voluto af
tenermi al linguaggio tradizionale,restio dal parlare di "leggi
metafisiche"” e "leggi teologiche"(si parla si di "leggi divine",
ma aueste,come vedremo, non sonc leggi che tocchino 1'essenza di
vina,ma leggl emanate o rivelate da Dio all'uomo in vista della
salvezza). In base a gquanto ho detto,si potrebbe forse parlare
di "legge metafisica" in riferimento alla nozione trascendenta
le di legge,e di legge teologica,in rapporto al fatto che Dio
non deve sottostare alla legge,ma che la gua legge 2 la gua stes-
sa intelligenza,la sua volont®,il suo essere: quella che la tra
dizione scolastica chiama"Lex aeterna",quella legge,come dice

S.égostlno,che ¢ detta"Somma Raglone"(De Lib.Arb.,1l.i,c.6,FL 32,
1229

CAP.III - LA LEGGE E IL DIRITTO
1. Somiglianze e differenze

g3. Nel linguaggio corrente, nonché il quello scientifico e
nello stesso linguaggio dei documenti della Chiesa,non mi pare
di riscontrare una particolare preoccupazione nel distinguere
tra "legge" e "diritto".Non ho alcuna difficoltd circa 1l'uso or
mai invalso di usare come sinonimi "legge" e "diritto" nel campo
dei codici di diritto civile ed ecclesiastico,ne wi pare che sia
il caso di mostrare rigidezza nel distinguere Quando si tratta
di altri campi,per cui non mi urta eccessivamente 1'identifica
zione che spesso si fa,per esempio - sebbene da non tutti accel
tata - fra "diritto naturale" e "leggZe naturale". Tuttavia ri-
tengo che in una materia cosl importante,dove spesso i pareri
sono discordi,non sia male cercar di fare un po' di chiarezza e,
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nella fattispecie,tentar di proporre,con tutta modestia,una di-
stinzione,che secondo me si fonda su molte buone ragioni.

2. Differente estensione di significato

g4, Una cosa che si pud facilmente rilevare,ed 2 comunemente
ammessz,& che la legge riguarda tutta la morale; il diritto in-
vece concerne la sola giustizia intesa in senso stretto come re
golamentazione dei rapporti =ociali.0 in altre parole,ei deve di
re che il diritto coincide solo con la legge positiva,e non con
la legge in generale.Per questo,parliamo di una legge morale,ma
non di un "diritto morale",anzi si tende a distinguere "diritto"
e morale",riservando a questa la legge morale,la quale,come ho
detto,va oltre l'estensione della norma giuridica,mentre si pud
far coincidere nuesta con la legge positiva o "legge umana".

3. Reciprocitk imperfetta

g5. E' un detto comune,e abbastanza vero,che al diritto corri-
sponde il dovere,ossia la legge,nel senso che la legge normalmen
te comanda di rispettare un diritto,e laddove noi abdbiamo un di-
ritto,gli altri hanno il dovere(e guesta & la legge)di rispetta
re questo diritto. Ma restiamo nel campo del rapporto con gli al
tri.Nel campo dell'etica personale,juesta reciprocitd non si da:
io ho il dovere di controllare le mie passionij;ma non posso dire
che esse hanno il diritto di essere controllate da me.

6. B' vero tuttavia in molti casi che la lezge comanda di fa-
re cid che il diritto esige;mentre il diritto & facolta di esi
gere o di fare cid che dalla legge & permesso o comandato.Tut
tavia,io posso avere diritti che aliri non hanno,per cui,mnentre
a questi diritti corrispondono doveri negli altri verso di ume,
io non ho aquesto genere di doveri nei loro confronti.Reciproca
nente,la legge mi pud comandare di rispettare un diritto altrui,
che io non pogseggo,per cui gli altri non hanno un dovere verso
di me,almeno sotto il punto di vista di quel diritto.

4, Differenza di significato

97. I1 diritto & un gualcosa di gtatico; la legge comporta un
dinamismo: il diritto 2 una gropgieth della persona;la persona
possiede un diritto; la legge,invece,® un comando fatto alla per-
sona; oppurs 2 un atto del legislatore:nell'uno come nell'altro
caso impegnano la volonta:la volonta di chi deve obbedire o la
volontia di chi deve comandere.Per questo,non si dice che la per
sona possiede una legge;si dice invece che obbedisce o che emana
una legge.

98. La legge regola l'egire della persona; il diritto codifi-
ca, stablisce o riconosce la sua dignita.La legge pertanto fa
appello alla volonta; il diritto chiama in causa 1'intelligenza
morale o la ragion pratica. Per questo,mentre il diritto esige

30



- 29 -

di esser tenuto in considerazione,la legge esige di essere mes-
sa in pratica.R' vero che si parla di "rispetto" sia dells leg-
ge come del dirittojma non nello gtesso senso: il diritto pre-
senta all'attenzione un valore morale;la legge stabilisce pra
ticamente il da farsi perch® quel diritto eia rispettato. An
che il diritto,certo,esige che sia posta un'azione,ma non dal
possessore del diritto,bensl da un altro che,in nome della leg-
ge corrispondente,deve rispettare quel diritto. Esiste bensi un
diritto di fare gualcosajma questo "fare",normalmente,® vissu-
to in modo diverso rispetto alla pratica della legge,giacche
mentre questo fare solitamente risente del peso del dovere, il
fare cui da giustificazione il diritto,e avvertitc come grati-
ficante e attraente,anche se 2 vero che 1l'ideale della perfezio
ne morale comporta che si compia il dovere con piacere.

99, Il diritto pud essere rivendicato; in casi gravi e giu-
gtificati,si pud o si deve anche lottare per il rispetto dei mro
pri o degli altrui diritti. La pratica della legge,invece,non com-
porta nessuna lotta,almeno esterna,se non una certa lotta inte-
riore per vincere eventuali resistenze istintive o passionali
che vorrebbero distoglierci dall'adempimento del dovere. La leg-
ge 1l'avvertiamo come un obbligo che ci viene imposto dal di fuo-
ri,anche se & proprio della perfezione morale 1l'interiorizzazigo
ne della legge; il diritto invece lo sentiamo normalmente come
un'esigenza o un bisogno che scaturisce dal nostro intimo o dal
1la nostra natura.Psicologicamente i diritti c¢i appaiono come un
qualcosa di allettante,mentre la legge appare come un gualcosa
di pesante,anche se avvertiamo che 2 connessa col nostro bene.
Tuttavie,mentre il rispetto del nostro diritto non dipende da noi,
la pratica della legge dipende da noi.

5. Rapporto con la giustizia

100. Ma il punto nodale della questione gira,secondo me,at-
torno el valore della giustizia: il nesso fra diritto e dovere
appare con chiarezza nella definizione classica della giustizia:
tynicuigue suum tribuere".Il diritto sta in guel "suum":cid che
appartiene all'altro,ma appartiene,appunto,di diritto,non neces
sarismente di fatto; quindi c¢id che gli spetta,cid che gli si de
ve dare.Mentre la legge o il dovere sono bene espressi dal "tri-
buere" ;e il criterio di questo tribuere & appunto il suum.

101l. La legge mi comanda di essere giusto con gli altrij; il
mio diritto comanda agli altri di eseere giusti con me.lLa legge
comanda quel giusto(jus),che & stabilito dal diritto(jus);sicche,
affinch® una legge sia valida e meriti obbedienza,bisogna che sia
giusta,ossia secondo il diritto.Mentre la legge dungue deve es-
sere giusta,il diritto fonda o esprime cid che & giusto.Mentre
1z legge (umeana) pud essere ingiusta,il diritto pud essere fal-
go,ma se & vero diritto,® sempre giusto e fonte di giustizia.
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102. Bibliografia concernente il rapporto legge-diritto.Vi si
trova poco delle dietinzioni da me proposte;e tuttavia la pre-
sento ugualmente per 1l'interesse che le opere rivestono in se
stegse: G.FASSO',I1 diritto naturale,2d.ERI classe unica,Tori-
no 1972;R.PIZZORFI,I1 diritto naturale dalle origini a S.Tomma-
80 d'Aquino,Cittd Nuova Editrice,Roma 1978;ID.,Filosofia del di-
ritto,Citta Nuova Editrice,Roma 1982;ID.,Diritto naturale e di-
ritto positivo in S.Tommaso d'Aguino,ESD,Bologna 1899 ;AA.VV.,
San Tommaso e la filosofia del diritto oggi,Citta Nuova Editri
ce,Roma 16753AA.VV.,llorale e diritto nella prospettiva tomisti-~
ca,Atti dell'VIII Congresso Tomistico Internazionale,vol.VI,Li
Preria Editrice Vaticana,1982;J .MARITAIN,L'uomo e 1o Stato,Ed.
Vits e Pensiero,Milano 1963;ID.,I diritti dell'uomo e lz lezge
naturale,Bd.Vita e Pensiero,iilano 1979 ;F .CONPAGNONI,I diritti
dell'uomo - Genesi,storias e impegng cristiano,Ed.San Paolo 1995.

CAF.IV - NOTIZIE ETIKOLOGICHE
1. Legge

103. Il termine "legge"(epag.Ley.fr.Loi,ingl.Law)viene dal
latino Lex,termine che,secondo M.Zalba(Theologiae Moralis Sum-
ma,La Editorial Catolica,Madrid 1957,vol.I,p.215),ha quattro
ascendenze etimologiche: esso viene "da Legare(ligare),perché
'legza' la liberta umana coi vineoli morali; da Elaggere(eligg
re),perché discerne il lecito dall'illecito,il giusto dall'in
giusto;da Legare(legare),perché da i suvoi mandeti od ordinamen
ti; da Leggere(legere),per un motivo storico,che con pii veri
ta riporta la genuina etimologia,perché presso i Homani esi-
steva la consuetudine che le leggi venissero scritie e rromul
gate mediante lettura davanti al copolo”". Si pud pensare anche
alla derivazione dal greco Lego,che gignifice "dire":ls legge
& un oualcosa che Vviene ufficialmente "detto" o pronunciato.

104 . In greco Legge si dice "nomos",dal verbo "nemo" che si
gnifica "attribuire":la legge & una regola che si attribuisce
a qualcosa o a qualcuno perché sie ben ordinato o agisca corret
tamente.In tedesco abbiamo Gesetz,dal verbo Setzen,che signifi
ca "porre":lz legge ¥ eid che,saldamente posto,® principio sicu
ro di rettitudine nella condotta umsna. In cinese,come abbiamo
visto,abbiamo Tao,che gignifica "via":la legge indica la via da
percorrere nel cammino della vita.

105. In ebraico abbiamo Tora,la cui etimologia pare esser ag
data soggetta alla seguente evoluzione.Il termine proviene dal
1la radice "yrh",da cui proviene il verbo "yard" ,che significa
ngettare" (cf Dizionario di Teologia Biblica,a cura di J.Bauer,
Ed.dorcelliana,Brescia 1865,alla voce"Legge" ;cf anche il Dic-
tionary of the Bible,a cura di J.L.McKenzie,The Bruce Publishing
Company,ifilwaukee,1965,alla voce"Law" ;Enciclopedia della Bibbia,
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E4.LDC,Torino-Leumann,1970,vol.IV,alla voce"Legge").
106. E' possibile trovare in questo verbo "gettare" 1l'antico

uso di gettare le sorti degli Urim e dei Tummim,per conoscere la

volonta di Dio.Secondo,invece,il Dictionnaire de la Bible,az cu-
ra di F.Vigouroux,Ed.Letouzey&Ané,Parig 1928,vol.IV,alla voce
"Loi mosafque"il termine Tora deriva dal verbo yara,la cui for
ma hiphil,horah,significa 'mostrare col dito,insegnare’'". La
spiegazione del Dictionnaire probabilmente fa riferimento alla
evolugione successiva del significato del termine,evoluzione ab
bastanza logica,per cui,siccome dal gettare le sorti si viene a
conoscere la volonta divina,ecco che il termine acguista il si
gnificato di "istruzione":la legge ® luce ed istruzione dell'in
telletto pratico.E del resto 1l'Antico Testamento insiste molto
su questa funzione illuminante della Tora:essa rischiara il caa
minoc da percorrere per raggiungere ed attuare il vero bene.

107. Un sinonimo di "legge" oggli abbastanza apprezzato ed usa
t0,2 guello di "norma".Alcuni moralisti propongono eddirittura
di sostituirlo a "legge",che,a loro giudizio,sarebbe ormzi com
promesso dai difetti del giuridismo e del legalismo.A mio modo
di vedere si tratta di una proposta piuttosto astratta,conside
rando il forte radicamento dell'uso del termini in molti setto
ri della vita e della condotta umana. Eventualmente si potra al
ternare 1l'usoc dei due termini tenendo conto dei diversi conte-
sti di comunicazione. Comunaue sia,non c'é dubbio che il termi
ne Norma abbia una notevole importanza: derivato immediatamente
dal latino"norma",il termine lztino probabilmente deriva a szua
volta dal greco "ghndrisma"=nota,contrassezno,dal verbo "ghno-
rizo",che significa"faccio conoscere":la norma o legge fa cono
gecere il vero bene e la giusta prassi da adottarsi per prati-
carlo o per raggiungerlo.

2. Il diritto

108. I1 termine "diritto"(spagn.derecho,fr.droit,ingl.right,
ted .Recht)viene dal latino dirigo=dirizzare,dirigere, a sua vol
ta proveniente da "rego" con la preposizione "de": reggere,go-
vernare,da cui provoene "rex"=re.Da "dirigo" poi provengono al-
tri vocaboli italisni dal significato affine: diretto,dritto,
diritto nel senso di gqualcosa o0 Qualcuno che sta in piedi,che
sta "ritto"™ o nel senso di una direzione in linea "retta".E co
sl pure da "rego" abbiamo appunto "retto" e "ritto":insomma,tut
ta una serie di termini che vogliono indicarci un qualcosa di
senza storture, contorcimenti o deviazioni:caratteri,questi,
che possiamo attribuire appunto al "diritto" nel senso giuridi
co:il diritto come principio di giustizia e di "rettitudine”.
Il latino "regere" ha poi probabilmente la stessa radice dell'an
tico sanscrito "rita",che significa 1'ordine dell'universo: il

.

diritto & ordine e principio di ordine.
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109. Al termine italiano "diritto" corrisponde.come ¢ noto,

il latino "jus",da cui deriva " justum" ,0seiz cid che & confor-
me al diritto,il giusto.In greco invece abbiamo il termine "thé-
mis",cui corrisponde il latino "fas" e probabilmente il g qcr;—
to "dharma",vocabolo che ahb1amo gia visto presentando la conce

zione indiana.Inoltre il greco ha anche "dike"(lat."dico"),da

"delknzgg"zmostro,probabllmente connesso al sanscrito ”dichml"
=indico.In tedesco abbiamo Zeigen=mostro e Zeihen=accuso: il 4i

ritto indica o mostra cid che 2 giusto,ed in base ad esso si for

mulano le accuse di ingiustizie.

CAP.V - LA LEGGE HORALE

1. Definizione

110. La legge morale & il principio regolativo degli atti u-
mani, fondato sulle inclinazioni essenziali della natura umana,

e finalizzato al conseguimento del vero bene dell'uomo. L'agget
tivo "morazle" sta s significare appunto il fatto che guesta leg
ge regola la condotts umana in guanto umana,ossia in quanto cau
gata dalla ragione e dalla VOlonth. Sul gignificato del termine
"aorale",cf 3.T7.Mullady,The meaning of the Term "Moral" in St.
Thomas Aguinas,Libreria Editrice Vaticana 1086

111. La legge morzle,in quanto principio regolativo dell'agi
Te umano,2 in se stessa una formulazione o determinszion=s dalla
razion pratica,espressa sotto forma imperativa,a causa del con
cor=o della volonta,avente lo scopo di indurre l'uomo a mettere
in pratica il comando (o la proibizione) della legge. La legge
morale & dunque proposta ad un tempo alla ragione ed alla vo-
lonta: alla ragione,in quanto & unz disposizione ragionevole;
ed alla volontd,in auanto si tratta di una direttiva che deve
esgsere messa in pratica.

112. La ragion pratica che formula concettualmente 1a diret-
tiva della legge,® la ragione umana; ma il contenuto stesso
1nte11egib11e della legge non e fondato né dalle ragione umana
né dalla volonta umana,na =} dato dalla 1ntelleﬁgb111th delle
stesse inclinazioni esgenziali e naturali dell'uomo,per cui la
origine di tale intellegibilith deve farsi risalire alla Ragio-
ne ed alla Volonta trascendenti,che sono la causa ontologica
di guelle inclinazioni e della stessa naturs umana,ossia Dio.
La legge morale ha dungque il suo fondamento primo,ontologico e
razionale,nella dente e nella Volontd divine o,come si dice tra
dizionalmente,nella "lezge eterna”.

113. Ma se la legge morale,verso l'alto,si collega alla leg-

eeterna,verso il basso essa fonda a sua volta un ordine legis-
lativo subordinato totalmente alla ragione ed alla volonta del-
1'uomo,e guesto & l'ordine giuridico della legge umana o "posi-
tiva" o,come altrimenti si dice,della norma giuridica. Questa
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legge ha lo scopo di determinare ulteriormente il contenuto del
la legge morale; ma ancora la stessa norma giuridica non ha an
cora la forma di un comando dell'azione concreta,per il fatto
che,proprio in quanto legge,il contenuto resta ancora astratto,
gebbene pil vicino al concreto della norma morale.Il principio
pratico deputato a tradurre il comando della leggZe nella prassi
concreta,e la virth della prudenza.

114 . Occorre distinguere bene la legge morale dalla norme giu-
ridica.Esiste infatti una certa tradizione,fra i moralisti,per
la quale,dovendo trattare della legge come norma dell'agire umag
no,ne danno una definizione che va bene per la norma giuridica,
e non per la legge morale.Ora,invece,la buona logica ci dice che,
dovendo definire il genere,in questo non dobbiamo mettere una
delle sue differenze specifiche,altrimenti non c¢'?® spazio per
1e altre: se io metto,per esempio,la razionaliti nella defini-
zione generica dell'animalita,risulta che le bestie non sono g
nimali,in guanto non posseggono la ragione.Cosl bisogna fare at
tenzione a non mettere,nella definizione generica della legge
della condotta umana,dei caratteri che vanno bene per la norma
giuridica e non per quella morale.

115. Questo difetto appare evidente,quando,come fa una ceria
tradizione del passato,nel concetto generico di "legge",si pon-
gono elementi esclusivamente giuridici,come: 1) la sua ordina-
zione al bene comune; 2) il fatto che sia emanata dalla pubbli-
ca autorita; 3) la sua pubblica promulgazione. E' vero che gue
sti caratteri compaiono anche nel trattato tomistico "de essen
tia legis"(Sum.Theol.,I-II,q.90); tuttavia 11 di fatto Tommaso
comincia col parlare della norma giuridicaj;ma per avere un'i-
dea esatta del suo concetto generale di legge,occorre considerz
re anche quanto egli dice nella guestione successiva,dove egli,
parlando delle diverse leggi,determina anche 1'essenza della
"legge naturale".Infatti la legge morale sta pilu dalla parte
della legge naturale che dalla norma giuridica.lLa differenza
fra le prime due & data dal fatto che mentre la prima & la
legze della condotta umana intese come determinazione concet-
tuale della ragion pratica umana nella forma imperativa data
dalle buona volontd, la legge naturale & la legge della con-
dotta umana riferita al suo fondamento nelle inclinazioni, =2
spirazioni, bisogni e finalita essenziali della natura umana.

116. La legge morale,a differenza della norma giuridica,non
riguarda solo il bene comune,ma anche e goprattutto il bene
della persona; non & necessariamente emanata dalla pubblica
autorita,ma & innanzitutto un ritrovato della ragion pratica
che si riflette nella coscienza morale; non ha necessariamen
te bisogno di essere pubblicata come la norma giuridica,ma fa
sentire innanzitutto la sua voce nella coscienza come determi
nazione della region pratica o,meglio ancora,della scienza mo
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rale.

117. La lezge morale non coincide esattamente con la lezge
naturale,la quale,del resto,per non confonderla con la legge fi
sica,pud esser anche detta "legge morale naturale": la legfe na-
turale contiene quei doveri che discendono immediatsmente dalle
1nclinazion1 e dalle finalita essenziali della natura umana,la

legge morale - detta anche jus gentium - contiene guei doveri
che si deducono con certezza ed universalmente dalla 1egge na-
turale. Per esempio,quesia prescrive 1'unione dell'uomo e del-
1z donna al fine della riproduzione della specie; ma che il ma
trimonio sia indissolubile,questa & una legge morale motivata
gia dalla dignita dell'amore coniugale,sia dalle condizioni per
una conveniente educazione della prole.Oppure,la legge natura
le prescrive che l'uomo utilizzi i beni materiali per un suo
gZiusto benessere; ma la legge della proprietid privata & solo
una conclusione che si trae da gquella legge naturale,affinche
essa possa essere applicate in modo ordinato,giusto e pacifico.
La proibizione del furto,pertanto,non & strettamente di legge
naturale,ma suppone il diritto derivato della proprieti priva
ta.

118. Volendo parlare di "legge morale naturale" anzich® sem
plicemente di "legge naturale",si potrebbe allora chiamare la
legge morale in generale "legge morale derivata". Alcuni parla
no indifferentemente di "legge naturale" e "diritto naturale".
Io penso invece che c¢i sarebbe gualche convenienza a distin-
guere secondo quei criteri che ho proposto parlando della dif
ferenze fra legge e diritto.la legge naturale esprime un dove-
re; il diritto naturale esprime una legitiims esigenza.

116. Per quanto poi riguarda la distinzione fra "legge" e
"norma" ,non earei contrario ad accogliere le considerazioni di
René Simon,il auale,appoggiandosi sull'etimologia dei due fer-
mlni osserva come "norma" dica anzitutto "misura” "regolg"(del
la raglone) mentre "lque" dice nazitutto:"obbligo" "dovere",
"precetto”(della volonta):le prima fa pilu riferimento “alla ra-
gione che formula concettualmente la legge;la seconda fa pid
riferimento alla forma imperativa della legge.Ma,come osserva
giustamente 1'Autore,& meglio non ineistere troppo su questia
distinzione,giscch® & evidente che la legge & sempre 1l'espres
sione di una norma,e la norma morale ha sempre forma di legge
(Horale,Ed .Beauchesne&Fils,Paris 1961,p.162).

2. Gli elementi della legge morale

120. Da auanto precede possiamo gii intuire quali potranno
essere gli elementi che concorrono a costituire la ragione di
"legge morale".Essi sono i seguenti: a) 1'oggetto o materia;
b) lo scopo o effetto; c) la forma; d) il fondamento; 3 e) la
promulgazione; T) 1'origine.
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122. a) L'oggetto della legge & cid che la legge prescrive
(o proibisce):si tratta di un atto umano buono da compiere;lo
atto,per essere buono,deve dare soddisfazione alle esigenze o
attuare le inclinazioni essenziali ed universali della natura
umana,si tratti della legge naturale primar maria("legge morale
naturale") o della legge naturale derivata("legge morale"sem-
plicemente o "legge morale deriVata"S gi tratti del rispetto
del diritto naturale o del "diritto delle genti"(jus gentium),
diritto naturale derivato,corrispondente alla legge morale de
rivata.

123) b) Lo scopo della legge 2 quello di condurre 1'uomo al-
la virth, alla gerfezlone morale ed alla beatitudine(c? Sum.
rT‘heol.,I-II.q g2,a.l).Essa conduce alla virth gradu mente,per
ch® solo gradualmente 1l'uomo pud raggiungere la virtij;e questa
gradualita comporta il fatto che la legge all'inizio & poco e-
sigente,® tollerante e chiede il minimojma a mano a mano che
1'uomo & in grado di applicarla,gli presenta le sue esigenze
in un grado sempre pil rigoroso ed elevato. Essa conduce alla
perfzione in quanto la perfezione consiste appunto nell'eser
cizio della virth.Conduce alla beatitudine,in quanto essa con
duce al conseguimento del fine ultimo o sommo bene,che & Dio,
sommamente amato e smorosamente contamplato.

124) c) la forma della legge & la sua formulazione concet-
tuale im perativa:"tu devi fare guesto"o"devi evitare guello"

Su questo punto Kant ha ha indubbiamente visto giusto. La legge
ei presenta all'uomoc come un "dovere".Il dovere presuvppone due
cose: 1) 1'esistenza del libero arbitrio,per cui 1l'uomo ha 1a
possibilita di obbedire o disobbedire con un atto della volon
ta.Per questo gli animeali non hanno doveri e ad essi non si
impongono doveri,ma 1li si spinge ad agire solo mediante sti-
molazioni peicofisiche.

125) 2) Il dovere suppone inoltre che la nostra volonta,al
meno agli inizi della vita morale,prima di conseguire la virti,
non si trovi in pienz sintonia con la legge,la quale le appare
come un gualcosa di coetrittivo,e per queseto lz nostra volon
th prova una certa ripugnanza per il dovere,e il suo compimen
to richiede sforzo e fatica. Tuttavia il dovere esercita nel
contempo un'attrattiva importante sulla nostraz coscienza; e
per questo la coscienza onesta,sebbere a fatica,si riduce a con
pierlo.ifa insistendo in questo sforzo,gradualmente il compimen-
to del dovere diventa sempre pii facile e gratificante, fino a
che,quando o1 & co conoulstata 1la virtu,la coscienza,nell'adenpie
re alla legge,non dice pid:"io devo",ma:"io voglio":il dovere
viene a coincidere col volerejobbedire alla legge non @
piti uno sforzo,ma un piacere,la volonta compie volentieri cid
che la legge prescrive,e,mentre prima si sentiva in certo modo
costretta dal dovere,ora,nel compierlo,si sente libera:e in cid

> 2 ) " n Ca
4 "

37



= 36

sta la perfegione morale e la pratica della virti.

126. La formulazione concettuale della legge,frutto della dispo
sizione della ragion pratica - la "forma" dells legge - sta a si
gnificare che il contenuto o 1l'oggetto della legge & un contenu-
to veritativo: guella che potremmo chiamare "verita morale"o guel
lo che potremmo chiamare "valore"morale(sulla questione del valg
re,cf I1 problema del Valore,Atti del XII Convegno del Centro 4i
Studi Filosofici di Gallarate,Zd.Morcelliana,Brescia 1957).Que-
eto significa che la lezge si fonda sulla verita, per cui essa,
prima che essere comando fatto alla volonta,® luce della mente:
essa ci fa conoscere qual 2 il nostro veroc bene e ci stimola a
cercarlo o a metterlo in pratica.Su questo tema del bene sotto
la ragione di vero,ef K.Wojtyla,I fondamenti dll'ordine etico,
Ed.CSEQ,Libreria Editrice Vaticana 1980,e:Persona ed atto,Libre
ria Editrice Vaticana 1982.

i 127. d) Le legge,come ho gia detto,si fonda sulle reali e ve-
Te esigenze ed inclinazioni fondamentali,universali e necessarie
della natura umana,conosciute mediante una gana azntropologia e

1l'ascolto di una retta coscienza.la legge propone alla nostra
ragione e alla nostra volonta quelle azioni stesse verso le aqua
1i le nostre sane inclinazioni suono orientate. Siamo cosi temu
_ ti a compiere liberamente e volontariamente ¢id verso cui la na-
tura stessa ci inclina. In tsl modo,mediante la conoscenza e la
volonta,noi interiorizziamo coscientemente e volontariamente,
e quindi responsabilmente,il contenuto stesso della legge,fa-
cendo sl che cid che ¢i guida dall'esterno della coscienza -
1'inclinazione come dato ontologico - venga immanentizzato nel-
1= coscienza, cosl che il nostro agire legittimo diventi un
gualcosa che scaturisce dal nostro intimo,un qualcosa che,ancor
prima che dobbiamo,noi vogliamo.E qui sta 1'"autonomia" del no-
stro agire morale: non lo sradicamento dalle sorgenti trascen-
denti e divine della legge,mz al contrario,la piena inserzione
in esse che & vera garanzia del nosiro agire libero ed onesto.

128. e) Per quanto riguards la promulgazione della legge mo-
rale,tale promulgazione viene dalla stessa nostra ragion prati-
¢a,la quale deposita il dettato della legge nella nosira coscien-
za in quanto regola prossima ed immediata del nostro agire mo
rale.E aui sta anche la parte di verita che =i trova in Kant
circa lz funzione della ragion pratica in rapporto alla legge
morale: la nostra ragione non ha il potere di fondarla (e gui
Kant sbagliava),nz ha il potere di formularla, promulgarla e
comandarla allz volonta.In tal asenso possiamo dire senza preoc
cupazioni che noi siamo "legge a noi stessi" e responsabili del
lz sua applicazione davanti a nol stessi.

12¢. La critica alla concezione kantiana dell'sutonomia mo
rale non va fatta pertanto,come fanno alcuni,per esempio Rosmi-
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a2i,zoetenendo 1'imposeidilitad di prendere un obbligo con noi stes

ai,perch® c¢id non corrisponde alla nosira esperienza morszle e
renderebbe impossibile 1l'esistenza di leggi umane e positive,nel
le quali il legislatore non & Dio ma 1l'uomo.La concezione kan-
tiana dell'autonomia & shaglista perch® Kant non fonda la legge
morale sulle conoscenza aposterioristica delle inclinazioni e
delle esigenze fondamentali dell'uomo,mz esclusivamente su di
una presupposta conoscenza "epriori”,non fondata sulla realti
extranoeticé,ma sull'Ich denke di cartesians memoria. Una fon
dazione esc¢ usivamente coscienziale della legge pud sorreggere
una scienza e una coscienza morale finché questa coscienza & =sa
na; ma il rifiuto sistematico di un'informazione oggettiva con-
duce inevitabilmente la coscienza nell'errore,perché essa non
2 la prima fonte della veritd morale,ma & la ragion pratica at
tenta alle esigenze non dell'uomo pensato,ma dell'uomo reale.
130. £) Kant erra anche circa l'origine prima della legge mo-
rale, la ouale non sta,come ho detto in un "apriori"coscienzia
le campato per aria (che pud pertanto prestarsi a tutte le mani
polazioni e alle scappatoie),ma,come ho detto,sta e non potreb
be non stare nella lMente stessa e nella Volonta del Creatore del-
1'uomo.Se infatti & Dio il creatore dell'uomo come non apette-
rebbe innanzitutto a Lui la piena conoscenza a delle leggi della
gua condotta,in maniera simile a quella per la quale solo 1l'in
ventore del computer & massimamente cualificato a sapere e ad
insegnare come funziona e come va usato il computer? Indubbig
mente il paragone non tiene relativamente alla parte di creati
vita che spetta al nostro agire,nonch2 alla sua forma spiritua
le; ma c¢id non toglie per nulla la determinatezza delle finali-
td e delle leggi essenziali della natura umana, valori, questi,
i auali,appartenendo zlla costituzione ontologica del soggetto
agente,precedono evidentemente l'azione di detto agente(agere
sequitin esse),e quindi non possono essere l'effetto delle sue

decisioni: questa & la vera critica da farsi all'autonomia kan
tiana.

3. Le proprieti della legge morale

132. Questi elementi costitutivi conferiscono evidentemente
alla legge morale speciali caratteristiche o proprieta,che sono
in certoc modo un'estensione di guegli elementi,ma che,z diffe-
renza di essi,che riguardano,in gquanto tali,solo una parte della
natura della legge,le proprieti che adesso vorrei presentare 5i
riferiscono alla legge nella sua interezza,anche se in certo mo
do verrd a riprendere gualcosa del gid detto,ma penso che non
sia male anche per sottolineare taluni aspetti nuovi dell'argo
mento.

133. froprietid esaenziali della legge morale possono essere
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le seguenti: a) la sua ragionevolezza; ) la sua universalitd;
¢) la sua indispensabilita; d) la sua applicabilita.Queste pro
prietia possono collegarsi tra loro sinteticamente nel modo se-
guente: la legge morale comanda gualcosaz di ragionevole,in guan-

to motivato e dettato dalla ragione umans,e guindi ad essa pro-
porzionato.Ora,poiché si tratta di porre in atto le esigenze e

le finalitk dellz natura umesna come tale,cio® dell'animale ra-
zionale,e guesta natura appertiene a tutti gli individui umani,
ne viene che i doveri imposti dalla legge morale sono universa
1i,0ssia gono doveri di tuttij;sono immutabili,in quanto essi
rispecchiano il perdurere dellz natura umana nella storiaje sg
no necessari,in quanto gengza la loro applicazione l'uomo falli-
rebbe alle esigenze ed alle finaliti della sua natura.Per que
sto sono indispensabili,per il medesimo motivo.Incltre,per po-
ter guidare effettivamente 1l'agire umano,le leggi morali devo
no poter essere applicabili;il che vuol dire che esse devono po
ter essere proporzionate alle forze dei singoli agenti morali,
mentre questi,dal canto loro,hanno il dovere di rendersi idonei
alla loro applicazione mediante l'esercizio della virth. Passia
mo adesso in rassegna i singoli punti.

134. a) Ragionevolezza. La legge morale & dettata dalla ra-
gione, & formulata dalla ragione, ® ultimamente fondata sulla Ra
gione divina per la perfezione dell'snimale razionale. Per cue-
gto essa & comprensibile dalla nostra ragione,® espressa in con
cetti razionali,® dimostrabile con motivazioni ragionali. Per
nuesto la legge morzle ignora "esperienze" od "opzioni atemati-
che,non-concettuali o pre-concettuali",come dicono oggi alcuni
moralieti.Si pud benissimo essere inclinati ad obbedire alla
legge morale in modo spontaneo,inconscio ed irriflesso: guesto
avviene soprattutto nei Tanciulli e nelle persone semplici do-
tati di buone innlinaszioni naturali; ma l'esercizio della vir-
tl,1la disciplina morale,l'esercizio della propria responsabili
tih e 1l'acouisto del merito richiedono necessariamente che la
legge morale sia conosciuta razionalmente e messa in pratica
per un preciso comando della ragione e della coscienza.

135. Le cosiddette "opzioni atematiche",che =i suppone emer
gere da insondabili profonditi della persona o,come si dice,dal
"centro" dells persona,senza che c¢i si spieghi in che consiste
rebbe questo "centro",sono teorie fantastiche e prive di fonda
mento scientifico,per quanto esse abblano riscosso successo in
alcuni autori orecchianti e superficiali.Esistono certamente
delle scelte morali,come risposta a profonde esigenze morali del
la persona,ma dueste esigenze,per essere degne della natura ra
zionale dell'uomo,devono poter essere espresse in concetti al-
meno impliciti,diversamente non resterebbe alira alternativa
che classificarle zell'ambito delle mere pulsioni animali.Su
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questo problema dell'esistenza o meno di un sapere "non-concet
tuale",detto da alcuni "inconscio" o "preconscio"{con un catt1
vo uso del termine in s& passibile di un significato valido), mi
permetto di rimandare al mio studio"Il problema del 'preconsci
in Maritain,in Divus Thomas,gen.-apr.1994,n. 7.pp.71-107.

136. b) Per quanto riguarda 1'universalita della legge mora-
le,essa costituisce lo scoglio perenne del relativiemo morgle,
il quale,respingendo tale universaliti, Vorrebbe gostenere 1'e-
sistenza di "casi" nei guali la legge non andrebbe osservata,
in nome di non meglio precisate "esigenze della persona" nella
sua "irripetibile originalitid" o in nome di altrettanto non me-
glio precisate "esigenze superiori”, non dellas "natura umena",
perché questo suona troppo "astratto",ma sempre della "persona”,
perché questa richiama meglio 1'idea del "concreto" e della "ric
chezza dells realta".

137. Ora,bisogna dire con franchezza che negar l'univarsa-
1litd della natura umana,non significa altro che negare questa

natura come tale,e con cid stesso quella "dignitd dells persona
umana",che pure i suddetti moralisti relativisti pretendono di
affermare con la loro teoria. Ammettere eccegzioni,infatti,alla
applicazione della legge morale,non sarebbe diverso dal sosteng
re che possono darsi casi,magari eccezionali,nei quali 4+4=9.

138. L'applicazione della legge morale non ammette eccezioni,
perch® non esistono valori superiori nel nome dei quali tali ec
cezioni possano giustificarsi.nsiste bensl,come vedremo pil g
vanti,per la morale cristiana,una legge morale divinamente ri
velata,superlore alla legge morale naturale; ma queste legge so
rrannaturale,ben lungi dal contraddire alla legge haturale,la
conferma e la sublima:la carité cristiana non nega le ecig esigenze
della 'iu*tizia umana,ma al contrario le conferma e le sublima.
Cristo non invita i discepoli a una giustizia contraria a aguella
degli scribi e dei farisei,ma a una giustizia superiore.

135. La situazione concreta non pud richiedere,come pensano 4
relativisti,di sospendere la pratica della legge morale,perch?
la situazione concreta non ha la funzione di correggere o mutare
cid che dice la legge, non consiste in una specie di istanza eu Eu
periore in nome della aquale possa esser lecito disobbedire alla
alla legge.lLa situazione concreta non aggiunge nulla di deter-
minante,decisivo o significativo relativamente alla norma da se
guire in guel caso,che non sia gid contemuto nel dettato della
legge. "Ma - si obietita - la legge & una direttiva astrattas; 1la
sifuazione & un dato reale e concreto: ora il conereto completa
1'astratto,come un uomo reale & pilt di un uomo pensato".

140. Si pud rispondere dicendo che & vero che il concreto com
pleta 1'astratio;ma,nel caso dell'applicazione della legge mora
le,il concreto non aggiunge nulla gll'intenzionalitd astratta
della legge,tale da mutare legittimamente il contenuto dells lesg-
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ge stessa,ma suggerisce solamente il modo e le circostanze nelle
guall la legge va applicata. Tutto 11 Egoble morale,quindi.non
& quello di trovare delle circostanze che poseano esentare dal-
l'obbedire a una data legge,ma il problema @ quello di applicare
la legge in modo saggio e intelligente. Se la morale ammette che
pocssa essere legittimo uccidere un ingiusto aggressore o tacere
la veritid a chi se ne gervirebbe per far danni,questo non signi
fica che in questi casi si faccia eccezione alla proibizione del
1l'omicidio o della menzogna,ms significa semplicemente che in
questi casi si di una gpeciale interpretazione della proibizione
dell'omicidio o della menzogna. E' vero che il diritto alla vita
e il diritto alla conoscenza della veritl sono diritti naturali;
ma 1'ingiusto aggressore,in quanto tale,perde 1' esercizio di gue-
sto diritto,perch® tale esercizio vale solo in guanto non ei co-
stituisce una minaccia mortale per altri esseri umani supposti in
nocenti.E cosl pure & vero che la conoscenza del vero & un dirit
to naturgle,ma chi si serve del vero per danneggiare persone in-
nocenti,perde l'esercizio di guesto diritto,che ha ragion d'eg
sere solo in quanto ci si serve del vero per coperare il bene.

141. c¢) Dunque non si pud mai essere dispensati dall'obbedire
alla legge morale: i suoi comandi valgono sempre,anche se non
in ozni caso,perch: Vi sono casi nei guali non ei pone il proble-
ma dellz sua agglicazion zsemper sed non pro semper) mentre le
sue 2;01bizion1 valgono gempre e in ogni caso(semper et pro sem
per),perch® in ogni circostanza 2 o proibito fare cid che la legg
rroibisce. La legge morale dungue 2 indispensadbile ai fini del
raggiungimento della perfezione morale. E auesto perch2 il sumo
adempimento & necessariasmente connessc con l'attuazione delle f£i-
nalitd essenziali della natura lamana.

142. d) La legge morale tuttavia presenta un ideale di perfe-

one,mentre, come sappiamo bene,la natura umana in concreto b fra-~
gile e peccatrice. Ma anche chi tra noi nasce con buone tendenze
naturali,hz pur sempre bisogno di un'educazione e @i un eserci-
zio pill 0 meno lungo per acquisire la virtl,ossia per poter ob-
bedire facilmente e volentieri alla legge morale. D'altra parte,
noi eiamo responsabili delle nostre azioni volontarie,ossia pog
siamo rispondere di cid che rientra nelle nostre forze,e non di
cid che le supera. Il dovere,quindi,per noi,in concreto,ci respon-
sabilizza,quando,hic et nunc,® da noi praticabile,sia pure con
fatica e con uno sforzo della volonta. Ma la forza del nostro vo-
lere ha dei limiti,soprattutto se siamo sprovvisti della virtl
necesgsaria:noi dobbiamo render conto solo di ¢id che entra in
auesti limiti,non di cid che 1i supera,si trattasse pure di una
legge morale per s& obbligatoria.Qui vale il motto clagsico:"ne
mo ad impossibilia tenetur".la legge morale,verche valga per ne,
nelle concrete condizioni fisiche,psichiche e morali nelle qua
1i adesso mi trovo,deve poter essere da me applicabile: non mi
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ei pud imporre cid che superza le mie forzej;e se me lo si voleg
ge imporre ed io fallissi,non ne avrei alcuna colpa,non mi si
potrevbe accusare di aver trasgredito la legge.

143. Ma gquello che o non riesco a fare per mancanza di for
ze,un domani,mediante un assiduo esercizio,posso riuscire g far-
lo:solo allora diverrei responsabile di un'eventuale infrazione
alla legge. Qui si possono dare 1 casi legittimi nei guali un
soggetto pud ecsere esentato dell'obbedire zllas legge morale;ma
non perch® si faccia un'"eccezione" alla legge:semplicemente,in
vece,perche il soggetto,per il momento,non 2 in grado di osser
varla. La legge morale & indubbiamente esigente:richiede che
noi impieghiamo tutte le forze disponibili al momento,al fine
di osservarla. Ma il legislatore o l'educatore deve saper esse-
re saggiamente tollerante,per "non caricare la gente - direbbe
Gesu Cristo - con pesi che esga non pud sopportare". Una legge
troppo esigente non attira le coscienza,ma la impaurisce e la
blocca. Una legge che richieda uno sforzo proporzionato alle
forze di chi deve obbedire attira la coscienza ed incita al ci
mento.

144. Nella posizione dei relavivisti ¢c'®é dungue una parte di
veriti: & vero che =i danno dei casi nei quali uno pud essere di
cpensato dall'attuazione - parziale o totale - della legge mora
lejma ¢id si giustifica non per il fatto che la legge possa an
mettere "eccezioni" e che cuindi non zbbia un valore universa-
le,ma semplicemente perch2 gi suppone che nel soggetto che do-
vrebbe obbedire manca, non per sua colpa,la virth sufficiente.
Cosl similmente posso dire che vi son dei casi nei guali non =i
dd 4 come somma di 2+2,non perché di per s® 2+2 non Taccia 4,ma
semplicemente perch® non faccio la somma di 24+2:dal che evi-
dentemente non scaturisce il quattro.Cosl analogamente =i dan
no casi nei quali Tizio & dispensato dall'obbedire alla legge,
non perchd in linea di prinecipio quella legge non valga per
tutti,ma semplicemente perché Tizio,almeno per il momento,non
ha un motivoper essere classificato come ung di cuesti tubti.

145, Alcuni moralisti,sovrattutto dell'area nrotestante, si
domandano se,accanto ad una norma morale ordinaria e comune,
non possano darsi,in casi eccezionali,per particolari soggetti,
delle norme "concrete",diverse da guella comune,e adatte =clo
s quei perticolari individui.Clessico,a questo proposito,® il
caso del eacrificio di Abramo proposto da Kier'tegasrd:=econdo
il pencatore danese,Dio,in quel caszo specialissimo,avrebbe"di
epensato"Abrano dall'obbedire al precetto'non uccldere”.

146 . Indubbiansnte questo caso sollevato da Kierkegaard &
impressionante e fa problema. Secondo me la soluzione non sta
nella tesi impossibile della "dispensa",ma semplicemente nel
fatto che Dio ha avuto rispetto per la buona fede di Abramo

- ’
anche ge la sua coscienza era obbiettivamente erronea.Certa
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mente il racconto biblico presenta le cose come se fosse effet
tivamente stato il Signore a comandare ad Abramo di ucecidere il
figlio.Tuttavia possiamo interpretvare questo modo di esporre la
vicenda nel senso che in realtd non c¢'® stato aleun intervento
reale ed oggettivo di Dio (Dio non pud comandare di uccidere);
& stato invece Abramo che,in tutta buona fede,ha pensato che Dio
stesso g£li chiedesse una cosa simile,interpretandola come atto
di culto a Dio. Del resto,i sacrifici umani non sono esistiti
in abbondanza nelle antiche religioni?E chi ei dice che chi 1i
prescriveva e 1li compiva non fosse in buona fede? La legge mo-
saica proibird severamente i sacrifici umani,ma anche nell'an
tico Israele c'2 gtato chi in buona fede ha pensato che fossero
leciti e graditi a Dio.

147. Coslanalogamente possiamo spiegare il classico argomento
portato dai relativisti contro l'universaliti della legge mora-
le, e dato dalla costatazione della grande diversitid di codici
morali nei vari popoli e culture:questa diversita non 2 il se
gno che leggi universali non esistono,ma & solo il segno delle
difficoltd che lz mente e le forze dell'uomo incontrsno nel co-
noscere e pratlcare la legge nella sua perfezione.Del resto la
conoscenzz morale delle medesime lzggi si annrofgndlsee conti-
nuamente gg} corso dells storia,grazie ai prosressi continui del
la scienza morale,senza che gquesto significhi minimamente che
la legge non resti sostanzialmente immitabile ed universale.
Noi abbiamno sempre da imperare circa le esizenze implicite nel-
la legge morale,e spesso ci sbaglianmo: questi sono i motivi del
la varieta dei codici morali. E' un po' come se in une scolare
sca delle scuole elementari una maestra desse da fare agli scg
laretti un contoc aritmeticoicon ogni probabiliti,se in quella
scolaresca vi sono ragazzini sbadati o poco esercitati,verranno
fuori risultati diversi:ima =lla maestra,se & sana di mente,non
verri mai in testa che,dunque,per quel conto non si da un risul
tato universale e sicuro.

148. Bibliografia sulla lezge morale - GIDVANNI PACLO II,Let-
tere enciclica"Veritatis Tis splendor" del 6. VIITI.1993,nn.35-53;

S .TOMIASO ySumma Theologiae,I-II,0.50;C.R.BILLUART ,Cursus theo-
loggae juxte mentem divi Thomae,Paris 1857.t.IV,pp.444-452;
A.ROSMINI,Principi della scienza moralg,Ed.Bocca,Milano 1941;
ID.,I1 principio della morale,Ed.Laterza,Bari 1924 ;A.VALSECCHI-
L.ROSSI,La norma morale,Ed.EDE,Bologna 1971;J .FUCHS,Resvonsabi-
1ita personale e norms morale,Zd.EDE,Bologna 1978;A.GALLI,Mora-
le della lezge e morale della spontaneiti secondo $.Tommaso,in
Sacra Doctrina,nn.75-76,1ug.-dic.1974,pp.457-497;ID.,La le
morale,in Sacra Doctrina,set.-ott.1585,n.5,pp.397-428;J J11.AU-
BERT,Legge divina - Leggj umane,Zd.Desclée,Roma 19¢68;horale &
diritto nella prospettiva tomistica,Atti dell'VIII Congresso To
nistico Internazionale,vol.VI,Libreria Editrice Vaticana 1¢82;
E.JARVIER,Bxposition de la morale catholisue - La loj,Paris 1609;
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E.KANT,Critica della ragion pratica,Ed.Laterza,Bari 1970 ;J JMART
TAIN,Nove lezioni sulle prime nozioni della filosofiz morale,
Zd.Vita e Pensiero,lilano 1979;D.COMPOSTA, La nuova morale e i
suoi problemi,Libreria Editrice Vaticana,1990 ;K.WOJTYLA gggggf
na e atto,Libreria Editrice Vaticana,1982;S.FINKAZRS,Universa-
iz%é de la loi morale et liberté,in Persona, verita e morale,
Att1 del Cowgresso Internazionale di Teologia Morale,Citth
Nuova Editrice,Roma 1687,pp.341-360;AA.VV.,Lex et Libertas,
Libreria Editrice Vaticana,1987;J .-P.WILS-D.MIETH,Concetti
fondamentali dell'etica cristiana,Ed.Queriniana,Brescia 1994 ;
E.CHIAVACCI,Invito alla teologis morale,Ed.Queriniana,Brescia
1665 ;R.GARCIA DE HARO,Legge,coscienza & liberta,Ed.Ares,Mila-
no 1990 ;G.BASADONNA,Alle sorgenti dells morale,Zd.San Paolo,
1998; A.LEONARD,I1 fondamento della morale,Ed.San Pa0lo,1094.

149, La leggze e morale & la legge della condotta umana; ogni
atto che 1'uomo compie goscientemente e yolontarigmente, di
nualunque %ipo sia o a qualunque materia appartenga,eia ‘tuono
gia cattivo,® un agtto morale o - il che & lo stesso - & un at
to umano in cuanto umano. Ora,l'agire umano pud essere suscita
to da un duplice princivio direttivo: o la razione umana o 1a
rivelazione divina.In riferimento a tale duplice principio,adb
biamo allora una duplice specie di legge: 1z legge divina o
rivelata - che 2 la legge cristiana -,la quale & accolta in ba
se alla fede soprannaturale; e la legge morale naturale, og-
getto della ragion pratica, che guida la condotta morale natu
rale o razionale.

150. Come vedremo nella seconda parte,la legge morale Trive-
lata,come ci & attestato dalla Sacra Scrittura,comprende sia
princ*ni morali genexrali - per esempio i dieci comandamenti -
gia direttive positive particolari - come per esempio le nor.
me cerimoniali dell'antico Isrzele -; nel contempo, essa con-
ferma da una mrte il dettato della lezge morale naturale - sia
no zncora 4i esempio i dieci comandamenti -,mentre dzll'altra
aggiunge altre prescrizioni che hanno un fondamento e un moti
vo esclusivamente soprannaturali,come per esempioc il dovere di
ricevere il battesimo o di partecipare a2l rito dell'eucaricstia.

151. Dal punto di vista dell'ocggetto,invece,l'oggetto dells
legge morale pud essere generale o indeterminato, oppure pud
essere particolare o determinato. Sot3'il primo punto di vista,
abbiamo la legge divina generale,contenuta nella Sacra Scrittu
ra - siano ancora di esempio i dieci comendamenti —j;ed sbbiamo

la legzze morale naturale. Sotto il secondo punto di vista,zb

abbiamo le Egescrlzioni e particolari contenute nella Sa
cra Serittura - sia ancora d1 esempio il cerimoniale veterote

stamentario -j;ed abbiamo inoltre le leggi positive della Ckie-
sa (diritto ecclesiastico) e le leggi positive dello Stgtg(di
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ritto civile).

152. In base a queste suddivisioni risulta che 1o legge aj -
tiva (diritto civile ed ecclesiastico) rientra nella categoria
della legge morale,in contrapposizione alla legge naturale e ai
comandamenti divini generali della rivelazione cristiana. Que-
sto fatto non deve fare prob’ama a chi giustamente vuol distin-
guere la "morazle" dal "diritto".Tale distinzione effettivamente
si deve fare,ma va intesa bene e non va esagerata.Infatti la nor-
ma giuridica 2 genz'altro distinta dalla norma morale; non perd
come se avesse un principio diverso dalla norma morale,perch® al
contrario la norma giuridica non & altro che un'applicazione del-
la legge morale nel campo dell'agire sociale o dei rapporti in-

terpersonali .Per questo,un atio giuridico non pud non essere sempre

nello stesso tempo,un atto morale. E per questo,una trasgres-
sione giuridica volontaria non pud non avere,in campo morale,
una connotazione,zlumenoc lieve,di colpevolezza morale: un'infra
zione al codice della strada non pud non sottendere,almeno ob-
biettivamente,una negligenza morale circa la propria o l'altrui
incolumiti fisica; unz negligenza voluta del cerimoniale della
lessa non pud in se stessa, a prescindere dalla buona fede, se-
gnalare uns mancanza di rispetto,e quindi un fallo morale nei
confronti del sacramento eucaristico.

153. Per questo la virth della giustizia richiede che le nor
me positive o giuridiche della Chiesa = dello Stato - supposte
giuste e ragionevoli - siano psservate ver dovere morale di co
scienga e non per semplici motivi di convenienza o per puro at
teggiamento ‘conformistico,anche se gi tratta di norme meramente
convenzionali,come i colori del semaforo o i sezni di croce pre
visti dz21 cerimoniale liturgico. La trasgressione della norma
giuridica, se si tratta di un fatto grave,pud preveders 1z com
minazione di una sanzione penale; mza in ogni caso, gquando ta-
le trasgressione avviene consapevolmente e per disprezzo,non pud
non avere anche il carattere di una colpa morale,tanto maggciore
nuanto pil importante & la norma che si & violata.

154. La tendenza a sottrarre il diritto dall'ambito della mo-
ralita & caratteristica del positivismo giuridico negatore del
diritto naturale,per il gquale il diritto @ fondato unicamente
sulle disposigioni dell'autorita statale o tutt'al pili - come
nelle concezioni totalitarie di destra - sull'idea dello "Sta-
to etico",ossia che 1lo Stato, e non il diritto naturale,sis il
fondamento del diritto e della legge positivi. Ma questa sot-
trazione del diritto ai principi della morale & molto pericolo
sa e si presta alla legalizzazione di ogni ingiustizia o Dprepo
tenza,come di fatto & avvenuto nei regimi totalitari del passa
to e del presente.

155. Cosi pure bisogna evitare di sottrarre dalle fondazio-
ne morale le le concernenti i vari settori dell'agire umang,
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come 1'economia, la politica, la cultura e le stesse sttivita del
la persona,sia fisiche che psichiche e spirituali,magari con la
scusa dell'antonomia e della libertia.La lezge morsle,di per s@
formulata nei precetti della legge naturale,non pud come tale,
da sola,nella sua genericitad,stabilire il da farsi concreto in
auei singoli settori dell'agire,per cui 2 giusto che essi abbia
no un'iniziativa propria in base alle competenze necessarie per
ogni singola attivita; ma anche le leggi di guei singoli settori,
per operare il vero bene dell'uomo,devono essere un'apolicazione
dei principi generali della legge morale, e devono essere osger
vate con vero senso del dovere morale,perchd® esse sono appunto
il modo concreto col quale la legge morale va attuata nelle sin
gole circostanze. Viceversa,la pretesa di sottrarre 12 leggi dei
gingoli settori alla guida superiore della legge morale,finisce
da unz parte per togliere a guelle leggi la loro stessa legitti
mitd,mentre d'altra parte trasforma la legge morale in una cate-
goria vuota,del tutto avulsa dalla realta dell'agire concreto
dell'uomo.

156. In guesta prima parte esamineremo la lezge morale fonda-
ta sulla ragione,mentre nella seconda parte vedremo la legge mo-
rale che ¢ stata data all'uomo con lz rivelazione cristiana,e
quindi la legge cristiana,che & il tema stesso del nostro corso.
Ma - come ho gia accennato sopra - la legge cristiana 2
in verte una conferma di guanto gi% la semplice ragione pud sa-
pere da sola;per cui, vrina 4di affrontare il tema della legge
cristiana,mi & sembrato bvene presentare nuanto la ragione umana
gii di per =& pud coumprendere della norma dell'agire morale.h
auesto proposito,dovremo allora considerare le due forme princi-
pali di legge morale che possono essere concepite dalla sempli
ce ragion pratica: la legge naturale e la legge positiva.Tanto
nuesta che quella potrebbe esser chiamata "legge umana" in sen
so lato,contrapposta alla "lezge divina" della rivelazione cri
stianaj;ma nell'uso corrente vien chiamata "legge umana" =olo
quellz positiva,e pil quella dello Stato che non guellz della
Chiesa.

157. Ma il trattato della legge morale,e =moprattutto della
legge cristiana, non sarebbe completo senza almeno un accenno al
fondamento ultimo della legge morale,che & la stessa Ragione di-
vina e in par¥icolare,quella che tradizionalmente si chiama,da
Agostino in poi,la "legge eterma",che 2 la stessa disvosizione
della Ragione divina concernente cid che 1'nomo deve compiere
per raggiungere Dio,suo fine ultimo.Tale disposizione divina vie
ne conosciuta dall'uome allorch® la ragion pratica prende coscien
za delle esigenze della legge morale naturale,ed & giustificata
dal fatto che,essendo 1l'uomo creatura di Dio,2 logico che sia in
nanzitutto di spettanza divina, e in particolare dells sapien
za divina, lo stabilire le norme fondamentali della condotta u
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mana,in meodo analogo a Quello per il guale ad un ingeniere che ha
ideato uns macchine spetta innanzitutto determinare le norme del
funzionamento e dell'uso di tale macchina,anche se nel caso del-
1'uomo gi tratta di una macchina dotata di libero arbitrio,per

il gquale 1l'uomo 2 capace di guidare se stesso liberamente nel com
pimento della legge naturale e,nello spazio lasciato libero da
tale legge,pud e deve stabilire liberamente ulteriori determina
zioni pratiche,che sono le norme della legge positiva e del di
ritto. Per questo,dovremo trattare brevemente,in questa prinma paxr
te,anche della legge eterna,che per sé& sarebbe di spettanza del

trattato "de Deo uno"jma lo faccio ugualmente in omaggio ad un'an
tica tradizione.

CAP.VI — LA LEGGE HORALE NATURALE
1. Definizione

158. Wel linguaggio cattolico tradizionale e in quello stesso
del Magistero della Chiesa si & parlato e si parla spesso sempli
cemente di "legge naturale"; ma da varie parti - e mi pare con
auzlche ragione - si & sotftolineato il rischio che,con un simile
modo di esprimersi,gi possa assimilare la lezge morzle naturale,
che & una legge della ragione e della volonta,alle leggi che go-
vernano deterministicamente e materialmente tutti i livellj di e-
sistenze inferiori gll'esistenza umsna. E' vero che per comprende
re la differenza,basterevbe tener presente il contesto.Tuttavie
forse non & male,alla formula "lgge naturale" preferire guells
piu lunga ma piu chiara di "legge morale naturale",

159. Tuttavia,anche con questa precisazione,non & sempre faci
le fugare le perplessitd o superare le resistenze che vengono 80
prattutto dai morglisti protestanti ed idealisti - che amano e-
ventualmente chiamar se stessi "personalisti" -,ai quali il par
lare di una legge "naturale",sia pur "morale" pare una materia-
lizzazione o,come essidicono,una "fisicizzazione" o "cosalizza—
zione" dell'agire morale,che secondo lorc gi raccoglie soltanto
nell'ambito della coscienza, dello spirito e della liberti.

160. Inoltre, 1'idea di una legge "naturale" viene accusata,
da questi moralisti, di "essenzialismo" e di "astrattezza":eg
ga supporrebbe la pretesa,da loroc giudicata vana,di determinare
con certezza ed obbiettiviti,una "natura" o "essenza" umana uni-
versale ed immutabile,per la quale la legge naturale sarebbe ap
punto la legge di una natura umans cosl intesa,sicch® tutti gli
individui umani,di ogni tempo e luogo,avrebbero la possibiliti
e il dovere,praticando i precetti di tale legge,di compiere tut
ti le stesse ed identiche azioni. Questo modo di concepire 1a
legge morale & considerato "astorico" ed irrezle,ziacchd,esai
dicono (e aqui certo giustamente) che 1'agire avviene nel concre
Yo dell'egistenza,per cui un'etica che tenza conto di aquesto con
creto non dev'essere un'etica della "natura",ma un'eticg della
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